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الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی 6 1 ۱۔ کتاب الجمعة 


3 ۱ کتاب الجمعهةھ ظَٗ 








قال الحافظ!': بضم المیم علی المشھور وقد تُسکُنء وحُکي عن 
الفراء بفتحھاء والزْجّاج الکسرء واختُلف فی التسمیة بذلك مع الاتفاق علی 
أنه کان یسمًی في الجاھلیة: العروبة - بفتح العین وضم الراء - فقیل: 
سُمي بذلك لان کمال الخلائق جمع فيه؛ 7 خلی آدم جُمع فیەء وقیل: 
کعب بن لؤوي کان یجمع قومه فیذگرهم ویأمرھم بتعظیم الحرم وقیل: إن 
فُصتاً هو الذي کان یجمعھم؛ وقیل: لاجتماع الناس للصلاة فيهء وبھذا 
جزم ابن حزم فقال: إِنه اسم إسلامي. .. إلی آخر ما قال الحافظ . 
وقال أیضاً: ذکر ابن القیم فی (الھدي!''' لیوم الجمعة اثنین وثلائین 
خصوصیةء انتھی . 
واختلف في مبدأً فرضیتھا . 
قال الحافظ”': الآکٹر علی أُنھا فرضت بالمدینةء وو مقتضی ما تقدم 
من أن فرضیتھا بالایة المذکورۃء وهي مدنیةء وقال الشیخ أبو حامد: 
فرضت بمکةء وھو غریب؛ انتھی . 
قلت: آشار الحافظ بقوله: امقتضی ما تقدم) إلی ان البخاري ترجم 
(ہاب فرض الجمعة لقول اللہ تعالی : ٭لإذا ویک للصّلووَچ الاأیةاء وأنت 
تہ بان الاستلالایالایة لی متا الفرضیة مشکلِ جداء فإانہ لا خلاف 
بین العلماء في آزہ کا لا دخل المدینة یوم جمعة وصلاھا أول یوم الدخول 
فی مسجد بني سالم ٭ والاأیة نزلت بعد ذلك ہزمان؛ لأن الأذان لم یکن بعد 


.)۳٣٣۳ /۲( (فتح الباری)‎ (١) 
وفیه : ثلاث وثلاثون خصوصیة.‎ )٦٢٤ - ۳۷۵ /۱( ززاد المعاد؛‎ )٢( 
.)۳٥٣ /۲( افتح الباری)‎ (۳( 








۱۔ کتاب الجمعة ٦‏ 1 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





مق وما سر متاا۷اس و فے ولذا ذکر السیوطي الشافعي فی (الاإتقان؛*'' 
هذہ السورة في أمثلة ما تأخر النزول عن الحکم؛ إلی عم بسط في 
ھامش (الاامی؛''' 
١(‏ ۔ باب فرض الجمعة 

لقول اللہ تعالی: لے إدا نویک لاصَلوۃ...یچہ الأیلہ (الجعٴ:: )٢۰‏ 

تقدم فی کلام الحافظ أن فرضیتھا بالمدینة. 

وفي اتراجم شیخ المشایخ)''': أثبت فرضیة الجمعة بالایة بطریق 
الينَافٰ انتھی۔ 

وفي (الفیض): اعلم أن الجمعة فرضت بمکةء ولم یتمکن النبي لا 
من إقامتھا فیھا حتی ورد المدینةء فنزل في قباء أربعة عشر یوماً ولم یٔقم 
الجمعةء وأول جمعة أقامھا فی بنی سالم محلة من المدینةء ونقل الحافظ 
يك (التلخیص)””*: أن الجمعة فرضت بمکةء انتھی. 

قولہ: (ملَسموَا لی ذہر کیچ (الجمعة: ۹])ء کتب الشیخ فی (اللامع 
راد بالسعي المشي والعملء لا معناہ العرفي؛ الع َ 7 
من الصلاة والخطبةء آو الخطبةء فثبوت الصلاة بدلالة النص لکونھا أهھم 
ای 

وفي اتقریر المكي): السعيء بمعنی الفورء بمعنی: الذھاب والعمل: 
والعدو إلی الصلاۃ - عنه بالأخبار الصحیحة؛ فلذا فسرہ بالامضاء 
رثات لایر عہسی الو عق انی 

قال السندي': استدل علی الوجوب تارة بأن شرع الأذان للفرائض: 


.۳ ۔۱/٤١( االاتقان؛ (۹/۱]). (۲) ؛لامع الدراري)‎ )١( 


(۳) (ص )٤( .)۲٥٢‏ افیض الباري؛ (۲/ ۳۲۳). 
)٥(‏ (التلخیص الحبیر؛ (۲/ ۹ )٦( .]٦۱۳‏ الامع الدراري) (٤/۴)۔‏ 


(۷) (حاشیة السندي علی صحیح البخاري) (۱/ .)۱٥۷‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲ ۱۔ کتاب الجمعة 


وتارة بأن إیجاب السعي إلیھا فرع وجوبھا ... إلی آخر ما بسط. 
وقال الحافظ''': الفرضیة؛ قیل: بترك البیعء فإن تحریم المباح 
لا یکون إلا للواجب؛ء وقیل: بلفظ الأمرء انتھی . 


(٢۔‏ باب فضل الغسل یوم الجمعة) 

کتب الشیخ فی (اللامع)''': أي: باب ذکر أن الغسل فيیه أفضل: 
وأما قوله فی الترجمة: 9 ھل علی الصبي شھود یوم الجمعة؟) فالدال عليه 
قوله: ٦کل‏ محتلم١ء‏ وهو دالّ أیضاً علی عدم الغسل علی النساء؛ لأن 
وشرر علی ےو عل السا و جک علن الشاء ملا الا قلۃ یکرت 
علیھن غسل أیضاًء انتھی. 

وفيی هامشه: وبّە الشیخ قُدس سرہ ترجمة البخاري بذلك لتدل علی 
حکم الغسل؛ بخلاف ما قال الحافظ''؛ إذ قال عن ابن المنیّر: لم یذکر 
الحکم لما وقع فیه من الخلاف؛ واقتصر علی الفضل؛ لن معناہ الترغیب 
فیەء وھو القدر الذي تتفق الأدلة علی ثبوتەء انتھی. 

قلت: ذکر الفضل إشارةً إلی حکمە؛ وهو عدم الوجوبء وھو قول 
الجتیزت خلافاً للظافیة الَقائلِی بالوجرت: وسسکن الاغعتذار عثّا نل 
الحافظ عن ابن المنیّر بن الفضل لا یدل علی الحکم؛ فإنه سیبوٌب ب (باب 
فضل الجمعة مع فرضیتھا)ء وتقدم (باب فضل الجماعة) مع تبویبە ب (باب 
وجوب الجماعة)ء فلأاجل ذلك وجُه الشیخ الترجمة؛ وأولھا إلی قول 
الجمھور؛ والمسألة خلافیة شھیرة بُسطت في د(الأوجزا'' وجملتھا: أنە 
رات عتت الظاع تہ خر کول لنالَك ه0 ملاع الات الا ریت 


مؤکدة أُو مندوب قولان. 


.)٦٦۹/۲( انظر: افتح الباري) (٢/٣٥۳)ء وفإرشاد الساري)‎ )١( 
ففتح الباري) (۲/ ۳۰۷)۔‎ )۳( .)٦/٤( (لامع الدراريی)‎ (۲) 
.)۳٦۹ /۲( ا أٗوجز المسالك)‎ )٤( 








۱۔ کتاب الجمعة 5ے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وھنا مسألة أُخری؛ وھی : أنھم اختلفوا: ھل ھل الغسل للیوم حتی یجب 
غؤں اتا ا ا آی الا فیجب علی من تجب عليه الجمعة؟ ببٌسطت 
ھذہ المسألة انا یں تالا ۲00و وسپبڑژڑب لھا المیصنف قریباً .2 (باب ھل 
علی من لا یشھد الجمعة غسل.٢٠٠)‏ إلخ. 

قوله: (وھل علی الصبي شھود یوم الجمعة أو علی النساء؟) قیل : 
أشار إلی عدم وجوبه علی الصبیان بلفظ المحتلمء فإنه یخرج الصبي 
لا بالاحتلامء وقیل: عموم لفظ: (اٗحدکم) یتناول الصبي والنساء لکن 
حدیث بی داود بلفظ : (لا جمعة علی امرأۃ ولا صبی) یخالفہ لکنه لت 
لئ تی ہے (ھلا 2 یقال: لفظ: 9 فی دیثت 
من حضور المساجد و باللیل یخرج حضورمن الجمعة؛ انٹھی سَْخْھا 

من (الفتح) الع 6ک 
(٣۔‏ باب الطیب للجمعة) 

قال الحافظ”: لم یذکر المصنف حکمہ لوقوع الاحتمال فيەء انتھی. 

قلت: الظاھر بدله لوقوع الاختلاف فيەء فإن بعض أھل الظاھر قال 
پوچو نہ 

قوله: (وأما الاستنان والطیب فاشف أعلم...) الخ کتب الشیخ -2 
داللامع)''': وذلك لأن تقدیر الخبر المتقدم وھو قولەه: اواجب) یدل علی 
الوجوب؛ وافرادہ پچ الخسل عن أخویه وعدم إشراکھا جمیعا في خبر 
واحدء وتعلیق مس الطیب بالوجدان یدل علی أن الخبر لعله غیر ما تقدم؛ 


.)۳۸۳ /۲( أٗوجز المسالك؛‎ 8 )١( 
.)۸/٥( انظر: افتح الباری) (۲/ ۷٥۳)ء و(عمدۃ القاريی)‎ )۲( 
۔)۸/٤( الامع الدراري)‎ )٤ .)۳٣٣ /٢( افتح الباری)‎ (۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري تچ ۱۔ کتاب الجمعة 


۱ 
۱ 


کون القدیر2 رات سن وآ یس رطیا ]فوع اقل>رطىی علالا بیت 
الو جوب؛ اتھیں: وبسط فی ھامشہ الکلام عليه . 


٤(‏ ۔ باب فضل الجمعة) 

اأورد فیه حدیث مالك عن أبی ھریرة طِلهء وفیه أبحاث کثیرة من ان 
الفسل لمن یروح إلی الجمعة أو عام؛ وھل یکفي غسل الجنابة للجمعة؟ 
وابتداء ساعات التبکیر من الصبح أو الزوالء وھل البّدن یتحقق بالبقر 
اأیضا؟ والأفضل في الضحایا الإبل أو الغنمء وحکم الغسل یوم الجمعة؛ 
بسطت في (الأوجزا''ء فارجع إليه لو شئت. 

ال العافظ''': متتضی 'الحدیت گساواة السادز إلی الجعا لات 
بالمالء فکأنه جمع بین عبادتین بدنیة ومالیةء وھذہ خصوصیة للجمعة 
لا لغیرھا من الصلوات ٠‏ انتھی . 

(ہ ۔ باب) 

بغیر ترجمةء قال الحافظ'': هو کالفصل من الباب الذي قبلەء ووجه 
تعلّقه بە أن فیه إشارۃ إلی الرد علی من اەّعی إجماع أھل المدینة علی ترک 
التبکیر إلی الجمعة؛ لان عمر ظلللہ آنکر علی عدم التبکیر بمحضر 
من الصحابةء ووجه دخوله في فضل الجمعة ما یلزم من إنکار عمرہ فإنه 
لولا الفضل في ذلك لما أنکر عليهء انتھی . 

تلکرفالسں ترعات ولا کرت تا را لاتکال فلکت آد قالاۃ 
إِن التبکیر من الصباح لم یعرف؛ بل یحتمل تآبید المالکیة بذکر الحدیث 
بلفظ: (الرواح)ء ویحتمل عندي أُن الغرض بیان فضل الجمعة بأمر 
الاغتسالء ورقم عليه شیخ الھند رمز نا نقطة واحدۃة. 


.)۳٦٦ /٢( ففتح الباري)‎ )۲(_ .)۳٦۹ ۔‎ ۳٥٣ /۲( ل اوجز المسالك؛‎ )١( 
انظر: (فتح الباريی) (۲/ ۳۷۰)۔‎ )۳( 








۱۔ کتاب الجمعة ۲ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


(٦۔‏ باب الدھن للجمعة) 
قال الحافظ*'': أي: استعمال الدھنء ویجوز أن یکون بفتح الدالء 
فلا یحتاج إلی تقدیرء انتھی. ئثم لا مناسبة للحدیث الثاني بالبابء فقیل: 
استعمال الدھن بعد غسل الراأس معتادء وقیل : مذکور فی بعض طرقه؛ 
انتھی من (الفتح) و(العینی)'''. 
قلت: أو یقال: إن الدھن داخل في الطیب مع ان هذا الحدیث 
والحدیث الاتيی واحد. 


(۷۔ باب ما یلبس اأحسن ما یجد) 

وجە الاستدلال من الحدیث تقریرہ ظّل لأصل التجمُل وقصر الاإنکار 
علی تلك الحلَة وو مختار الشیخ فی (اللامع)'ء إِذ قال: قولەه: 
(فلبستھا یوم الجمعة..٠)‏ إلخء فکان ذلك تقریراً لما قاله عمر شظللچہء حیث 
لم ینکر عليه النبي ُء تما انکر 'لأاجل کوتھا خریزاآ فقُلم أن تخصیص 
الجمعة بشیء من ثیابه الْحَسثة لا باس بة؛ انتھی۔ 

وتعقب الداودي علی الحدیث بأن لیس فيه دلالة علی الترجمة؛ 
واجاب ابن 0ضكھئئ بأئه کان مغھرداً عندهم ان پلیس آحسن ما یجد: 
وعلی هذا تکون الترجمة من الأصل التاسع والأربعینء والأوجه عندي أن 
الترجمة من الأصل الحادي والأربعینء أشار بذلك إلی روایات تدل علی 
لبس آحسن الثیاب؛ ولا یذھب عليك أن الإمام ترجم عليه ھھنا (باب 
یلبس أحسن ما یجد)ء وفي (العیدا: (باب التجمل فیەاء وسیأتي الکلام 
عليه ماك 


.)۳۷۱/۲( ففتح الباريی؛‎ )١( 

.)۲٥/٥( افتح الباری) (۳۷۳/۲)ء واعمدۃ القاريی)‎ )٢( 

(۳) الامع الدراري) ۱۲/٤١١‏ ۔ .٦٦۳‏ 

.)۳۷٣( انظر: (شرح صحیح البخاري) لابن بطال (٢/٤۸٦)ء وافتح الباريی)‎ )٤( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )(۲ ۱۔ کتاب الجمعة 


قال الدردیر: وت جمیل ثیاب: وھو ھهھھنا الأبیض ولو عتیقا 
بخلاف العید فیٔندب فیه الجدید ولو أسودء انتھی. وبسطہ الدسوقي. 


٦ 


(۸ ۔ باب السواك یوم الجمعة) 
یحتمل عندي أُن الغرض الرد علی من أوجب السواك یوم الجمعة 
واستدل عليه بالحدیثء بأنه إذا لم یجب في اللیل مع شدۃة اہتمامہ للا لە 
فاولی أن لا یجب في الجمعة إذ لم یوجد فیھا اھتمام مثل اھتمام اللیلء 
ویژؤیدہ أ٘یضاً أن المصنف لم یذکر في ھذا الباب السواك یوم الجمعة 
خاصًء بل ذکر الحدیث السابق بالعمومء وبسط الکلام علی مطابقة 
الأحادیث بالباب في داللامع)''' وھامشه . 


(۹۔ باب من تسوٰك بسواك غیرہ) 
کتب الشیخ في (اللامع): آوردہ ھھنا إشارةً إلی أنه لا ینبغي لە أن 
یترك الاستیاكء ہل پنسوّك ولو بسواك الغیرء نعم لا بد ان یکوؤن بإذنہ ؤلو 
دلالقف انتھی . 
وغللی متا اود سا قال ایی ''' قشرلاہ کاتت شر ای جواز ذلك 
وإلی طھارۃ ریق بني آدم خلافاً للنخعي؛ انتھی. وأنت خبیر بأنه لو کان 
غرض المصنف بیان طھارته لکان محله کتاب الطھارةء فالأوجه ما آفادہ 


(١١۔‏ باب ما یقرأ فی صلاة الفجر) 
قال الحافظ: قال ابن المنیٔر: (ما) فی قوله: )ما یقرأ)ء الظاھر 
اُنھا موصولة لا استفھامیةء انتھی . 


.)۳٤٣/٥( معمدہ القاري)‎ )٢( .)۱٥/٤١١( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۳٦٣/٥( انظر: افتح الباري) (۳۷۸/۲)ء واعمدة القاريی)‎ )۳( 








۱۔ کتاب الجمعة )۲ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وتعقبه العیني بقوله: لا مانع من أن تکون استفھامیةء انتھی. 

وقال ابن المنیّر: مناسبة الباب لما قبله أُن ذلك من جملة ما یتعلق 
بفضل یوم الجمعة لاختصاص صبحھا بالمواظبة علی قراءة ھاتین السورتین؛ 
انتھی من (الفتح). 

وغرض الترجمة عندي الرد علی من کرہ سورة السجدة في الفریضة. 

فاف اتل فآ ات بطال اعت اکٹ :انثا آلی :اترل بيڈا 
الستہ مر دی اففند عاقاقی را کھت رتا لاس تس اعت 
قول مالك: فروي عنە أنه لا باُس أن یقرأً الإمام بالسجدة في الفریضة؛ 
وروي عنە أنە کرہ للاإمام ذلك؛ إلی آخر ما قال. 


(١١۔‏ باب الجمعة فی القری والمدن...) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع ایب جانا حکيََا؟اترف کین الَخر 
لمکان الاختلاف فیيه؛ جو اہ و کہ وی ولنا 
ان النبي ق٤‏ لم یأمر أھل العوالي ولا غیرھم ممن کان من أطراف المدینة 
من أھل القری مع أن الجمعة قد فرضت في مکة؛ فلیس ذلك إلا لآن 
الجمعة لم تکن واجبةً ولا هي مُجزئة عنھم لو أقاموھاء وأما قریة جواثی 
فیجب علیھم إثبات أنھا کانت قریةء ومما یدل علی مرام الحنفیة قوله: ١‏ 
نتناوب الجمعةاء مع أنه لو کانت واجبة لم یکن للتناوب معتنّیء وقد ثبت 
أیضاً أنھم لم یکونوا یجمعون ثمة فلیس ذلك إلا لعدم وجوبھا علی 
ھؤلای ثم حدً القریة ان یکون فيه خمسة آلاف من بین المسلمین والکافرین 
والنساء والصبیانء انتھی . 

قد أجمل الشیخ الکلام علی هذہ الأبحاث الطویلة الذیول کدأبه 
الشریف في ہذا التقریر المنیف اتکالا علی فھم الطالبین واکتفاء علی بسطه 


.)۲۷ ۔‎ ۱۷ /٤( (لامع الدراريی)‎ (٢( ۔)٦۸۷‎ /٤( (شرح صحیح البخاري)‎ (١) 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ ۱۔ کتاب الجمعة 


من الکلام في (الکوکب الدري)ء وبسط شوء من الکلام فی ھامش 
(اللامع)ء وفيه : المسألة من أشھر المسائل الخلافیةء والمشھور علی ألسنة 
الناس أن الحنفیة لا یجوزون الجمعة فی القری بخلاف غیرھمء وہذا من قلة 
النظر علی مسالك الأئمة الأربعة. والعجب من الحافظ''' إذ قال: في ھذہ 
الترجمة إشارة إلی خلاف من خصّ الجمعة بالمدن دون القری؛ وھو مروي 
عن الحنفیةء انتھی . 

وظاھرہ أ٘یضاً یوھم أن الحنفیة متفردون بمنع الجمعة في القری؛ 
ولیس کذلك؛ فإن المسألة إجماعیة عند الأربعة في أن الْخَنعة ات کھائر 
الصلوات تقام في کل المواضع؛ بل لا بد لھا من نوع من المدینة مع 
الاختلاف بینھم في تفاصیل ھذہ المدینةء کما بسط فی (الأوجزا'''. 

وإلی التفریق بین القری مال الإمام البخاري أیضاً کما یدل عليه صنیعه 
فیما یأتي في ١باب‏ من أین تؤتی الجمعة)ء إذ ذکر فيه أثر عطاء: إذا کنت 
فيی ارہ جاتختر یی إلخ فعلم ان القری بعضھا جامعة وبعضھا غیر جامعة. 
وقد قال إمام دار الھجرۃ في (الموطاأً)''': إذا نزل الإمام بقریة تجب فیھا 
الجمعة والإمام مسافرء فإن أھل تلك القریة وغیرهم یجمُعون معهء فإن 
جمّع الإمام بقریة لا تجب فیھا الجمعة؛ فلا جمعة لە ولا لآمل تلك 
القریةء إلی آخر ما قال. فعُلم بذلك ان القری علی نوعین عند مالك... 
وھو کذلك عند بقیة الائمة الأربعةء وکذا فروع الشافعیة أیضا متضافرةۃ علی 
التفریق بین القری؛ کما بسط في (الاوجز)ء انتھی. 

(۱۲ ۔ باب هل علی من لا یشھد الجمعة غَسل...) إلخ 


قال الحافظ“''': ترجم الإمام بلفظ الاستفھام للاحتمال الواقع في 
حدیث أبي ھریرۃ: ٭حق علی کل مسلم آن یغتسل) فإنه شامل للجمیع؛ 


.)٦۲۸/۲( ففتح الباري) (۲/ ۳۸۰). (۲) لاأوجز المسالك)‎ )١( 
ففتح الباري) (۳۸۲/۲)۔‎ )٤( ۔)۲۳٢۲٢( موطاً مالك؛‎ )۳( 








۱۔ کتاب الجمعة یی الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


والتقیید فيی حدیث ابن عمر ا بمن جاء منکم پُخرج من لم یجئ؛ والتقیید 
فی حدیث أبي سعید بالمحتلم بُخرج الصبیان؛ والتقیید في النھيی عن منع 
النساء باللیل پُخرج الجمعة؛ وغرف بھذا وجه إیراد ھذہ الأحادیث فی ھذہ 
العرجمت 

وقوله في الترجمة: (قال ابن عمر ٌ: إنما الغسل.۔..) إلخء قد تقرر ان 
الآثار التي یوردھا البخاري في التراجم تدل علی اختیار ما تضمنته عندہء فھذا 
مصیر منە ان الغسل للجمعة لا یشرع إلا لمن وجبت عليه الجمعة انتھی ۔ 

وھذا اأُصل مطظرد معروف من أصول تراجمەء وھو الأصل الأربعون؛ 
والغرض عندي أُن الإمام أشار إلی مسألة خلافیةء وهي: أن الغسل للیوم 
أُو للصلاةۃ؟ کما تقدمت الإشارۃ إليه فی (باب فضل الغسل یوم الجمعة)؛ 
وبە جزم شیخ المشایخ فی ات۷٢‏ وقال: والأحادیث فی هذہ المسألة 
ناظرة إلی کلا الاحتمالین؛ لأن تعلیق ابن عمر والحدیث الأول من الباب 
صریحان في أن الغسل للصلاةء والأحادیث الآخر ظاھرة في أنە للیوم 
وکذا قال الشافعي: إن سنیة الغسل للیوم لکن ینبغي تقریبه من الصلاة؛ 
والصلاة بە بلا تخللِ حدثٍ عملاً بجمیع الأحادیثء انتھی . 

قال ابن عابدین'': کونە للصلاة هو الصحیحء وھو ظاھر الروایة 
وھو قول ..- یوسف . 

وقال الحسن بن زیاد: هو للیومء ونسب إلی محمد وأثر الخلاف 
فیمن لا جمعة عليہ. 

وفیمن اأحدث بعد الغسل وصلی بالوضوء؛ نال الفضل عند الحسن 
لا عند أبيی یوسفء وکذا من اغتسل قبل الفجر وصلی بە نال عند أبيی یوسف 
لا عند الحسن... إلی آخر ما بسطء انتھی من ھامش دااللامم!''. 


 )۲( .۲۲٥۸ص( )١(‏ ف(رد المحتار؛ (۳۰۸/۱)۔ 
)٣(‏ انظر: (لامع الدراريی) /٤(‏ ۳۲). 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چپی جآ ۱۔ کتاب الجمعة 


۱ 
۱ 


(٤ا‏ ۔ باب الرخصۃ إِن لم یحضر الجمعة فی المطر) 
قال الحافظ*'': به قال الجمھور؛ ومنھم من فرّق بین قلیل المطر 
وکثیرہ وعن ماللک: لا یر خص فی ترکھا بالمطر انتھی ۔ 


۴ 


۱٥(‏ ۔ باب من این تؤتی الجمعة؛ 
وعلی من تجب:...) إلخ 

کت الشیخ فی (اللامم؛''': یعنی الوجوب المستفاد من تلك الا 
من ھو؟ وماذا حدہە؟ فالجار والمجرور متعلقان بالاتیان والوجوب؛ ٹم 
قوله: فی قریة جامعة) دال علی أن الجمعة لیست فی القری؛ وقوله: 
اوکان ُنس فی قصرہ6ء معناہ: أنه کان فی فناء البصرةء فکان یحضر 
البصرۃ أحیاناً ولا یحضرها أحیاناء بل یقیم الجمعة حیث ھوہ وإنما جاز لە 
ذلك لکونە في فناء البصرةء وأما إن لم یکن قصرہ في فنائھاء فمعناہ: أنه 
کان یحضر الجمعة فی البصرة أحیاناً ولا یحضرھا أحیاناء بل یصلی الظھر 
حیث ہو فی فصرہ وذلك لعدم وجوب الجحمعة نعم إذا حضرھا أجزأته 
من آشھر المسائل الخلافیة؛ ومي وجوب الجمعة علی من ھو خارج 
المصر. .. إلی آخر ما بسط فی ھامش (اللامع). 

قوله: (وقال عطاء: إذا کنت في قریة جامعة..) إلخء زاد عبد الرزاق”'' 
فیه: قلت لعطاء: ما القریة الجامعة؟ قال: ذات الجماعة والأمیر والقاضی 
والعرن الْجضَلة الاحلومٹھا ضا ہل :جلہ اتھی۔ رهذا عین مذت 
الحنفیة. والعجب من المصنف تل أنە حذف تلك القطعةء انتھی من ١(فیض‏ 
لا ٦٤)‏ 
الباري ٠‏ 


.)٤٤ ۔‎ ۳۹/٤( الامع الدراري)‎ )۲( .)۳۸٣/۲( افتح الباری)‎ (١) 
.)۱٦۸/۴( انظر: افتح الباريی) (۲/ ٥۳۸)ء و(مصنف عبد الرزاق)‎ )۳( 








۱۔ کتاب الجمعة .۲ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


البصرة فیصلي الجمعة فیھاء (واحیاناً لا یجمع) أي: لا يأتي إلی جامع البصرة 
فلا یصلی الجمعة فیھاء و معناہ: اأُحیاناً یصلی الجحمعة فی قصرہ راھیاتا 
لا یصلي الجمعة في قصرہ؛ قال: ومراد البخاري المعنی الأول دون الثاني 
اتی 

قلت: وذلك لأن تبویب البخاري بلفظ : ١‏ من أین تؤتی الجمعة) یوافق 
المعنی الأول دون المعنی الثانیء ثم کتب في ھامش تقریرہ: فاعلم أن 
الجمعة لیست بواجبة في القری عندناء خلافاً للشافعي . 

فإن قیل: الجمعة لا تجوز أصلاًء فکیف صلاھا نس في قصرہ في 
الزاویة؟ 

قلنا: جواز الجمعة فی القری کان مذھب آأنس علی خلاف مذھبناء 
وکذا علی خلاف مذھب الشافعيء وھو وجوبھا فی القری؛ ٹم الحدیث 
ساٹ من آنه صلی الظھر فی :قصرہء آو صلی الضَعة فی قصرہ غإن کان 
الأول ثبت مذھبناء وھو عدم وجوب الجمعة؛ وإن کان الثاني ثبت مذھب 
الشافعي وھؤ وجوبھا فی القری؛ انتھی . 

وھذا من غایة سماحة الشیخ رعایۃً لمذھب الشافعیةء وإلا فظاھر أثر 
آنس یوافق الحنفیة قطعاً کما یدل عليه تبویب البخاري امن أین تؤتی 
الجمعة)ء وإلا فإِن کان نس یصلي الجمعة في قصرہ لا یصح إیراد الإمام 
البخاري مذا الأائر فی ھذا الباب؛ فإن معناہ قطعاً أن أُنساً قد یحضر 
الجمعة في البصرة تحصیلاً لمزید الأآجر والمثوبةء وقد لا یحضر لعدم 
وجوبھا في القری وھذا واضح وخالٍ عن الإیرادات التي أشار إلیھا الشیخ 
۱ ہر )١(‏ " 
فی کلام انتھی . 


.)٥٤/٤( انظر: (لامع الدراريی)‎ )١( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲۳ ۱۔ کتاب الجمعة 


(٦١۔‏ باب وقت الجمعة إذا زالت الشمس...) إلخ 

قال الحافظ''': جزم بھذہ المسألة مع وقوع الخلاف فیھا لضعف 
دلیل المخالف عندہ انتھی . 

وھذا اأَصلْ معروف مطظرد من اُصول التراجم وھو الأأصل السادس 
والشافعی وجماھیر العلماء: لا تجوز الحمعة إلا بعد زوال الشمس؛ ولم 
یخالف فی ھذا إلا أحمد بن حنبل وإسحاق؛ فجوٌزاھا قبل الزوالء انتھی 
من ھامش ا( اللامع)''' مختصراً. 

(۱۷۔ باب إذا اشتد الحز یوم الجمعة) 

کتب الشیخ في االا؛'': مذا مل نف علی اأكالحِمنة 

لا تخالف الظھر في استحباب الابراد عند شدۃة الحر وھذا ھو مختار 


وفيی ھامشە: لم یجزم الإمام البخاري بالحکم في الترجمة لاختلاف 
العلماء فی ذلك عندي؛ لکن بظھر میله فی ذلك من الروایات الواردة فی 
کسی آف نات لی اتظری کی لت جرح سر الجلم نی ارس 
عندي من الاأصل الخامس والثلاثین من اأصول التراجم؛ وما یظھر من میله 
فی المسألة هو الأصل الأربعون. 

ومال ابن المنیّر إلی أن عدم الجزم في الترجمة من الأصل الثامن 
والستین؛ إذ قال الحافظ''' عن ابن المنیر: نحا البخاري إلی مشروعیة 
الإبراد بالجمعة ولم یب الحکم بذلك؛ لآن قوله: ایعني الجمعة) پُحتمل 
ان یکون قول التابعي مما فھمەء ویحتمل أن یکون من نقلهء فرجح عندہ 


.)٥٥/٤( دالامع الدراري)‎ )٢( .)۳۸۷ /۲( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳۸۹/۲( ہفتح الباري)‎ )٤( .)٤٥ ۔‎ ٦۸/٤( المصدر السابق‎ )۳( 








۱۔ کتاب الجمعة )۲۸ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


إلحاقھا بالظھر؛ لأنھا إما ظھر وزیادةء أو بدل عن الظھر؛ وآیّد ذلك قول 
نے آلبضرۃ لاشی وحجوایف اہی : 

قلت : اختلف العلماء -- وقت استحباب الجمعة؛ ففي (الدر 
فی2 2 اقم گظو اوو ا وا کابائی لعاف ایا حاسدتان 
ایوغاسَ لزللد اث ای 0" ورك استساتا شی 
لالح آئ× العتاف زالصسفےء: اتی ۱ 

قلت: وبنحو قولھم قالت المالکیةء کما قال الدردیر'''. وقال 
ازع کل ی ارت تیتھای الضاہ راتس گل اس الازاہ 
لی غعلی لعاف تر آغرعا ناك وإلی ذلك میل الشافعیء فقد 
حکی القسطلانی'' أنه بٔندب الإبراد بالظھر في شدۃ الحر 0 حار 
لا بالجمعة... إلی آخر ما بسط في امش (اللامع). 


(۱۸ ۔ باب المشی إلی الجمعة...) إلخ 

فی تبویب المصنف عندي ثلاثة أوجە: 

الأول: ما أفادہ الشیخ في (اللامع)"' تحت قوله في الحدیث: ( من 
اغبرت قدماہ): دلالته علی استحباب المشی ظاھر؛ فإن الاغبرار لا یتصور 
دونەء انتھی . ۱ 

وعلی ھذا فیکون المراد من الترجمة والایة المشي دون الرکوب . 

والوجه الثاني : آن یکون المراد بالمشي ضد العَدو. 

پرعلیٰ متا یکو قرل غالی کالسشر شض وتوضیع الخراذ 
الس رفاله لہ اح افلل 


.)٤۹٢٥ /۱( (الشرح الکبیرا‎ )۲( .)۲٥/٢( انظر: (رد المحتار؛‎ )١( 
.)٦۲٤١٢ /۳( ا المغنی)‎ )۳( 

)٤(‏ کذا تن الاہلء رق ا8ہ علیہ 

(ہ) (إرشاد الساريی) (۷/ ٦٦٦)۔.‏ ۱ )٦(‏ الامع الدراري) (٤/٥۵)۔‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چپ ۱۔ کتاب الجمعة 


۱ 
۱ 


والقالكف؟ ان :کون افرسة تع سج تن) الاول: المنی ضد 
الرکوب؛ والثانی : عدم العدوں وھو المراد بقوله تعالی . 
مستقلاًء انتھی من ھامش (االلامع۷. 


٦ 


قولە: (وھو مسافر فعليه ان یشھد) قال الحافظ''': أي: استحباباً لما 
روي عنه بنفسه أُن لا جمعة علی مسافر وھو إجماع؛ انتھی. 

وبسط العیني''' الاختلاف في ذلك؛ وحکی عن النخعي عدم جواز 
ره التار ليلة الج 

وأما السفر قبل الزوال فجوزہ جماعةء منھم مالك؛ وفی (شرح 
المھذب): الأصح تحریمه. 

وأما السفر بعد الزوال فلا یجوز عند مالك وأحمد وجوزہ ابو حنیقة 
انی 

(۱۹ ۔ باب لا یفرق بین اثنین یوم الجمعة) 

۰ 1 سے ساس ہے ای ھی وت مت 1 ٠‏ 
تخطي الرقاب . والثاني: الجلوس بین الائنین اللذین هھما أخوان 
و صدیقانء وإیقاع الوحشة بینھما بھذا الفعل انتھی. وھکذا فسرہ 
الشرٌاح. وزاد الحافظ“''' وجھاً ثالثاً وھو : إخراج أحدھما والقعود مکانہ 
انتھی. وترجم لە المصنف الباب الاتي. 

قال العید ۳7 قال صاحب (التوضیح): اختلف العلماء في التخطي: 
فمذعبنا الکرامة إلا أن یکون قذّامه فرجة لا یضلھا إلا بالتخطی فلا یکرہ؛ 
ونقل ابن المنذر کراهته مطلقاً عن أحمدء وعن مالك کراهته إذا جلس 


.)٦٤٦/٥( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۳۹۱/۲( (فتح الباری)‎ (١) 
(فتح الباريی) (۲/ ۳۹۲)۔‎ (٤ .)۲٦٢ (ص‎ (۳) 
۔)٦۸‎ /٥( 3(عمدۃة القاری)‎ )٥( 








۱۔ کتاب الجمعة )۲ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


الإمام علی المنبر ولا بس به قبلهء وعند أُصحابنا الحنفیة: لا باأُس 


بالتخطي والدنو من الإمام إذا لم یؤذ الناس؛ وقیل: لا بس بە إذا لم یأاخذ 
الإمام فی الخطبةء انتھی. 


(٢٢۔‏ باب لا یقم الرجحل أخاہ...) إلخ 

قال انین ا۲۷ ھذہ التر جمة مقیدة بیوم الحمعة مع عموم حدیث 
الباب لورود حدیث صحیح أخرجە سَل*'' بلفظة (ل یقیمن أحدکم اہ 
یوم الجمعة) الحدیث: لکنه لیس علی شرطہ؛ وتقدم بیان دخول ھذہ 
الصورة فی التفریق بین الاثنین کما تقدم فی الباب السابقء انتھی . 

(١؟‏ ۔ باب الأذان یوم الحمعة) 

قان او أي: متی یشرعء انتھی . 

کتب الشیخ في (اللامع)''': قوله: ہفلما کان عثمان وکثٹر الناس..٠)‏ 
إلخ: والناس وإن کانوا کثیرین في زمن الشیخین أیضاً إلا أن برکة قرب 
صحبة النبي گل لم تترکھم في أیام آبي بکر ولا الصولة العمریة في زمنه أن 
یتخلفوا عن حضور الحمعة من آنفسھم فلم یحتج إلی الأذان الثالث 
وکان عثمان ظلہ حییّاً فاجتراً الناس في أیامه علی ما لم یجترؤوا عليه في 
آیام عمرء وأسھل ما لم یکن سھلا في وقته؛ ونشأً وھن ما في آمور الدین: 
فزاد أذاناً الثاء إلی آخر ما قال. 


۲٢(‏ ۔ باب المؤذن الواحد یوم الجمعة) 


فی اتراجم شیخ المشایخ'”: یعني : ما صار معمول الناس الآن فی 
الحرمین وغیرھما من أن یؤذن یوم الجمعةء وفي سائر الأیام المؤذنون 


.)۲۱۷۸( اصحیح مسلم)‎ )٢( .)۳۹۳ /۲( افتح الباری)‎ (١) 
.)٤٥/٤( فلامع الدراريی)‎ )٤( .)۳۹۳ /۲( (افتح الباری)‎ (۳) 
.)۲٦٢۳ (ہ) (ص‎ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ ۱۔ کتاب الجمعة 


مجتمعین رافعین أصواتھم؛ ما کان ذلك علی عھدہ عليه الصلاة والسلام 
بل کان یؤذن هناك مؤذن واحدء وأما ما صار معمول الناس بعد فمن 
البدعات اْمحیََنء وأصله مأخوذ من أمرہ یا لعبد اللہ بن زید ان یلقی علی 
بلال فنادی کل منھما بصوته اتا فا حفظ انتھی . 

کتب الشیخ في (اللامع۷٭'': استحسن العلماء تعدد المؤذنین عند 
الضرورة؛ انتھی . 

وفی ھامشہ: أشار بھذہ الترجمة إلی الرد علی من قال: کان النبي ُ 
إذا رقی المنبر وجلس ادن المؤذنون وکانوا ثلائثةء واحد بعد واحدہ فإذا 

قلت: ھذا أوجە مما قاله شیخ الإسلام فيی شرحهە: إن الغرض دفع 
توھم کون الأذان الثالث فی زمنە قء بل کان من زمن عثمانء انتھی. 
رانت یں پاتھنا ای تة ظھ ع الیات السابق اف5 رن 

ومسألة تعدد المؤذنین بسطت في (الأوجزا'"ء وحاصل ما فيه: إذا 
أذّن اثنان معاً فمنعه قومء وقال الشافعیة: لا یکرہ إِلّا إن حصل منه تھوش؛ 
رقال :لق 2لا مت الو افاعى الع تفہ الا لاساعت انی 

وفي (الھدایة'”: إِذا أُذّن المؤذنون قال فيی ھامشه: المؤذنون بلفظ 
الجمع إخراجاً للکلام مخرج العادةء فإن المتوارّث في أذان الجمعة اجتماع 
التوذتین للع 'اضراضم اتی اطراف :اضر و تی زڈالسمناتا''غن 
ابن عابدین: ٍ خصوصیة للحمعة اد الغروض الخمسۃة تحتاج لی 
الإعلامء انتھی مختصراً. 
(١)‏ (الامع الدراريی) )٢( .)٦۹/٤(‏ انظر: (عمدۃ القاري؛ .)۷/٥(‏ 


.)۸۹/۲( دالمغنيی؛‎ )٤( .)٦۱۷ /۲( اُوجز المسالك)‎  )٣( 
د( السعایة؛ (۲/ ۳۳)۔‎ )٦( ۔۲٦١۱۹/۲( (الھدایة؛‎ )٥( 








۱۔ کتاب الجمعة ۲٦‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۲٢(‏ ۔ باب یجیب الإمام علی المنبر إذا سمع النداء) 
کتب الشیخ فی (اللامع)''': یعنی: أن النھي عن الصلاۃ والکلام بعد 
خروج الإمام وقیامه عن مقامه إنما هو للمأمومین والمستمعین لا للاٍمام؛ 
القوم فلا یکون کلامه حراماً أ٘یضاء انتھی. ویؤید ذلك تقیبد المصنف 
الترجمة بلفظ الإمام. 
قال الحافظ فی ور اف الک ھا آ3 الخظت سیت اعت وم 


و ےا .0 ہو 


علی المنبر انتھی من ھامشہ؛ وبسط فيیه الکلام علی المباحث الفقھیة . 


٤٤(‏ ۔ باب الجلوس علی المنبر عند التأذین) 

بان:اّشاظا ۲۳ 'آغان او الم إلی آت سااعل السا الاظازہ 
إلی خلاف من قال: الجلوس علی المنبر عند التاأذین غیر مشروعء وھو عن 
بعض الکوفیین؛ وقال ماللكَ والشافعيی والجمھور: هو سَنةق انتھی . 

قلت: هو مسنون عند الحنفیة علی الاختلاف فیما بینھم من آنه 
للاستراحة أو لانتظار الآذانء وعلی الثانی لا یسن فی خطبة العیدء کما فی 
کتب الفقه . 

۲٥٢(‏ ۔ باب التاذین عند الخطہة) 

کم بین الأذان والإقامةٴء ویؤیدہ ما ذکرہ في (الفیض)ٴ' في الباب السابق: 
کان التأذین یوم الجمعة حین یجلس الإمامء یعنی بە: أن أذان یوم الجمعة 
کان علی خلاف داب سائر الأیام ففيی سائر الایام کان یقدم فیک وفی 
الحمعة کان متصلاً بالخطبة بدون مکش طویل بعدہء انتھی كت ا: 


۱.7 0 :وی ا 7 
(۳) المصدر السابق )٤( .)۳۹٦۱/۲(‏ ففیفی الباري؛ .)۳۳٣/۲(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲۳ ۱۔ کتاب الجمعة 


٦٢(‏ ۔ باب الخطہة علی المنبر...) إلخ 


کتب الشیخ فی (اللامع)ً: قوله: (کان جذع یقوم عليه...) إلخ؛ 
إیراد و کو ھجت الات .2 اون الس مھ لا و اسب ات اعثات 
علی الجذع وإن کان متروکاً لکن ترکه لم یکن لنسخه حتی لا یجوز العمل 
غلیةہ بل الثرك إِتما کات لان الجلوس علی الینبر للوعظ وغیرہ أَمَھل 
وغیرھما قائما ولو إلی غیر جذعء انتھی. 


رکیپ القیع تئیٰ (الکرکپ+: آرَاۃىبللك حم یا سی آن ْرسم 
من کونە بدعة أو من عادة الجبابرة والمتکبرینء انتھی . 

قال العینی”': والمصنف لم یقیدہ بالجمعة إشارۃة إلی أن سائر 
الخطب کكکذلك: انتھی . 

وغرض الترجمة کما یظھر من کلام الحافظ أن المصنف آشار بھذا 
لی مااقال :ان تال ٤ت‏ کات“ الخظیٰت حر الخلنه فَله اتبخظت علی 
المنبر وإن کان غیرہ یخیّر بین ان یقوم علی المنبر أو علی الأرض؛ فأراد 
البخاري ان هذا التفصیل غیر مستحبء انتھی. 


(۲۷ ۔ باب الخطبة قائما) 
وو عند الاما ووا جب عند مالك؛ وشرظ عند الباقین کذا فی 


دالقم۶۷'. 


.)٦٦۸/۱( (الکوکب الدري)‎ )۲( .)٦٦ /٤( فالامع الدراري؛‎ )١( 
.)٦۹۷ /۲( انظر: (عمدۃ القاري) (٥/۷۷)ء وافتح الباری)‎ )٣( 

.)٤٥٥/٢( اشرح صحیح البخاري) لابن بطال‎ )٤( 

.)٥٥٤/٢( افتح الباری)‎ )٥( 








۱۔ کتاب الجمعة 7ے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


(۲۸ ۔ باب استقبال الناس الإمام إذا خطب) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': ھذا إذا لم یخلٗ استقبالھم إِبّاہ بتسویة 
الصفوف بأن اعتادوھاء فلا يُفتقر إلی زیادة وقت فیھاء أو لم یکن بعد 
الخطبة صلاةء وأمًا إذا لم یعتادوا بإقامة الصفوف إِلا بتکلف ومزید اھتمام 
فلیس لھم استقباله إِلّا إذا لم تکن بعدھا صلاة کما في العیدین؛ انتھی. 

قلت: لعل المصنف أشار إلی مذھب المالکیة؛ إذ قالوا بوجوب 
الاستقبال إلی الإمام بحیث یغپٔرون چلستھم التي کانت إلی القبلة کما بسطه 
الدردیر٭ء وحکی الموفق*” إجماع الأئمة الأربعة وغیرھما علی استحباب 
ذلكء قلت: وفي (الکبیري!''' بعد ما حکی استحبابہ عن الإمام: لکن الرسم 
الآن أنھم یستقبلون القبلة للحرج في تسویة الصف. .. إلی آخر ما قال. 

(۲۹۔ باب من قال فی الخطبۃ بعد الثناء: أما بعد...) إلخ 

لم أر من تعرٌض للترجمة واضحاً إِلّا ما قاله الحافظ عن ابن المنیّر: 
یحتمل أن تکون (من) موصولةء والمراد بە النبي قَلأَُ کما في أحادیث 
الباب؛ وبحتمل أُن تکون شرطیة والجواب محذوف٠‏ أي: فقد أآصاب 
امن وعلی التقدیرین ینبغي للخطباء أن یستعملوها تأسیاً واتباعاً. 

قال الحافظ : وکأن البخاري لم یجد في خطبتہ للا یوم الجمعة 
حدیثاً علی شرطہء فاقتصر علی ذکر الثناء. وبنحوہ قال العینی“. 

ویشکل عليه أن المصنف ترجم بذلك في خطبة الکسوف أیضاً وذکر 
خطبته کما فيی حدیث الباب؛ ولم یبّوب لذلك في العید ولا الاستسقاء 
ولا یبعد عندي فی الغرض أن ظاھر لفظ: ١‏ أما بعد ینبغی أن یکون منکراً 
لما أنه یستلزم اختتام الحمد وانتھاءہء وقد ورد في ان انا من الاأدعیة 


.)١٦٦٦ /۱( انظر: (الشرح الکبیر؟‎ )٢( .)٦٦ /٤( د(لامع الدراريی)‎ )١( 


(۳) (المغنی) (۳/ ۱۷۲)۔ )٤(‏ ١غیة‏ المستمليی) (ص .)٤٥٢٥‏ 
)٥(‏ اعمدۃ القاری) /٥(‏ ۸۷)۔ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري دش ا ۱۔ کتاب الجمعة 


۱ 
۱ 


واھعااہ 00ف لے ھا دائماً مع دوامكء ولك الحمد حمداً خالداً مع 
رك وَلك الحیل خیدا ۷ا سی 1-4 رغیر لک من الاذعة 

وکلمة (أما بعد) یقال لھا: فصل الخطاب؛ واوْل من تکلم بھا 
قیل : داود یں وقیل : یعقوب ااں وقیل : یعرب بن قحطان وقیل : 
کعب بن لؤی: وقیل: سحبان بن وائل؛ وقیل: فقس بن ساعدة 
انتھی . 


٤٠(‏ ۔ باب القعدة بین الخطہتین یوم الحمعة) 

قال الحافظ“'': قال ابن المنیر: لم یصرّح بحکم الترجمة؛ لأن مستند 
ذلك: الفقعل ولا عموم لہ انتھی. 

قال الحافظ: ولا اختصاص بذلك لھذہ الٹترجمة؛ فانه لم یصرح 
بحکم غیرھا من اأحکام الحمعة والظاھر أُنہ یقول بوجوبھا انتھی . وجزم 

ویحتمل عندي ان یکون الغرض الرد علی ما حکی العیني عن بعض 
الشافعیة ان المقصود الفصل سواء کان بالسکوت آو الجلوس آو الکلام. 

٣۱(‏ ۔ باب الاستماع إلی الخطہة) 

في (تراجم شیخ المشایخ''': قد الات ہحدیکگ الاب آت ملائکة 
یستمعون الخطبةء فأن یستمع الناس بالطریق الأولی؛ لن الناس مکلفون 
بالعبادات؛ انتھی . 

وسیأتی قریباً (باب الإنصات یوم الجمعة)ء فأشار المصنف إلی أن 
کلیھما واجبء یستمع إن کان قریبء ویُنٍت إِن کان بعیداً. 


۔)۹٦/٥( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)٥٥٤/٥( ففتح الباري)‎ )١( 
.٦٦٦٢ص(‎ )۳( 








۱۔ کتاب الجمعة ٦‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


٣٢(‏ ۔ باب إذا رأی الإمام رجلا جاء وھو یخطب) 


قان ا اضائظ فی اتا لا متا ای کہ اہ الات تال کت 
یتقید برؤیة الإمام الداخل فی عال الَتظا بعد أُن یستفسرہ ھل صلی أم لا؟ 
وذلك کله خاص بالخطیب؛ وأما حکم الداخل فلا یتقید بشيء من ذلك؛ 
بل پسکحپب له'آن یصلی تحیة السجف فافاز المصف إلی ذلك کل بھڈا 
الاب والباب السابق :۰ آقِ العویث فیا واعتفت' اتی 

وفی (تراجم شیخ المشایخ)''' فی الباب الاتي: حاصل ھذا الباب: 
ان علی من جاء فی هذا الوقت ان یصلی رکعتینء وحاصل الباب السابق: 
تعن الضاوای مناموعان ضف راطع سد اافطاق اشن 
الأجنبیةء فالفرق واضح؛ فلا یتوھم التکرارء انتھی. 

٢(‏ ۔ باب من جاء والإمام بیخطب...) إلخغ 

تقدم الکلام عليه في الباب السابق؛ والمسألة خلافیةء ففی ھامش 
ذالکوقت)+ 1 اعتلقرا :فی تحَة السجد للداعل غند الخطبة:- فتال پھا 
الشافعيی وأحمد واسساتہ ویستحب أن یتجوز فیھماء قاله النووي'''. وقال 
القاضی: قال مالك وأبو حنیفة وجمھور السلف من الصحابة والتابعین : 
لا د لئ" انتھی. والبسط فيی دالاوجز؛'“'. 


٤٤(‏ ۔ باب رفع الیدین فی الخطبة) 
قال الحافظ''': فيە إشارة إلی أن حدیث عمارة الذي أخرجه مسلم في 
إنکار ذلك لیس علی إطلاقهء لکن قیّد مالكٌ الجواز بدعاء الاستسقاءء انتھی . 


۔)۲٦٢ص(‎ )٢( .)٦١٤ /٢( ففتح الباريی)؛‎ )١( 
۔)٦١۹/۲۱( ا الکوکب الدري)‎ )۳( 


.)٥٣٣٤/۳( انظر: (شرح صحیح مسلم)‎ )٤( 
۔)٦١٤/۲( تح الباري)‎ )٦( .)۳۹۳ /۲( اٗوجز المسالك؛‎ 8 )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷ 1 ۱۔ کتاب الجمعة 





فال :ای21 :[فارہ لی ان راد باترھرئی الاب الد تا 
حدیث الباب لا کالرفع الذي فی الصلاةء انتھی ۔ 


قلت: أو المراد عکسە أن المراد بالمد في الحدیث الرفع فتکون 
الترجمة شارحة . 
٥(‏ ۔ باب الاستسقاء فی الخطبة) 
قال الحافظ : وھذا أحد صور الاستسقاء مشروع إجماعاًء انتھی. 
قلت: وھو من دلائل الحنفیة فی أُن الاستسقاء لیس لہ صلاة مستقلة . 


۳٦(‏ ۔ باب الإنصات یوم الجمعة...) إلخ 
قال الحافظ: آشناز بھذا إلی الرذ علیٰ من جعل وجوب الائضات 
من خروج الإمامء انتھی . 
وتقدم شيء من الکلام علی ذلك فی باب الاستماع . 
قال العینی”': الجدید الصحیح من قولّي الشافعي أنه لا یحرم الکلام 
ویسن اللانصات؛ وب قال الٹثوری وداود وفی القدیم نہ حر وبهہ قال 
(۲۷ ۔ باب الساعة التی فی یوم الجمعة) 
بلغت الأقوال فیھا إلی خمسین کما جزم بە القاري'ٴ'ء وذکر الحافظ 
اثنین وأربعین وتبعه الشیخ في ئا وفی کر ان بی المخھژر 
احد عشرہء والأشھر اثنان. 


.)٦١٤/٤( لافتح الباريی)‎ )٢( .)۲۱۰۸/٥( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٥٤١۷ /۳( امرقاة المفاتیح)‎ )٤( ۔)۹۸/٥( معمدۃ القاري)‎ )۳( 
۔)٦١٤ ۔‎ ٣١٤ /٢( ۔ ٢۲)ء وافتح الباريی)‎ ۱۸/٥( انظر: (ہذل المجھود)‎ )٥( 
.)٦٣٢۷ /۲( اٗوجز المسالك)‎  )٦( 








۱۔ کتاب الجمعة )۲ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


قال ابن القیم*'': أرجح هذہ الأقوال قولانء تضمّنتھما الأحادیث 
الثابتةء وأحدھما أُرجح من الآخر؛ الأول: أُنھا من جلوس الاإمام إلی 
انقضاء الصلاة کما في حدیث أبي موسی ظللہ رواہ مسلم''ء والقول 
الثاني : اُنھا بعد العصرء وھو قول عبد اللہ بن سلامء وھذا أرجح القولین: 
إلی آخر ما بسط في (الأوجزا۔ 


(۲۸ ۔ باب إذا نفر الناس عن الإمام...) إلخ 

کتب الشیخ فی (اللامع)''' في قولە: امن بقي): دلالة علی أن 
النافرین لم یعودواء فکان ردّاً علی من ذھب في تعیین أقل عدد الجماعة 
باربعین رجلاء وعندنا تنعقد الجمعة إذا نفروا بعد الشروع فیھا ولو کلھم 
وأما قبل الشروع فلا بد أُن یبقی اثنان سوی الإمامء انتھی. 

وفی هامشه: قال الحافظ'': ظاھر الترجمة أن استمرار الجماعة 
الذي تنعقد بھم الجمعة إلی تمامھا لیس بشرط في صحتھاء بل یشترط ان 
تبقی منھم بقیة ما ولم یتعرض البخاري لعدد من تقوم بھم الجمعة؛ لأنہ 
لم یثبت منه شيء علی شرطه؛ وجملة ما للعلماء فيه خمسة عشر قولا 
بُسطت في ھامش االلامع)ء فعند آبي حنیفة ثلائة مع الإمامء وعند صاحبيه 
الاثنان معه وعند الشافعي آربعون بالإمامء وعند أحمد في المشھور عنه 


خمسون رجلاّء وعند مالك اثنا عشر غیر الإمامء کما قال الدردیر*“. 


وفي اتراجم شیخ المشایخا''': قد فسر فولہ: فوتك فَما جمھور 
المفسترین لقیامه فی الخطبةء فمناسبة الحدیث بالترجمة باغتباز أن خطبة 
اقم تھا کر الہلاہ تما عو عطسم رسس السا 
کان هذا حکم الصلاة أیضاًء وأما إذا فسر لقیامه في الصلاة فلا إشکال؛ 


.)۸٥۳( ا صحیح مسلم)‎ )٢( .)۳۸۹/۱( ززاد المعاد؛‎ )١( 
.)٦٢٤ /٢( ففتح الباري)‎ )٤( .)۸۳ ۔‎ ۸۰ /٤( د(لامع الدراريی)‎ )۳( 
.)۲٦۷ص(‎ )٦( .)٦۹۸/۱( انظر: (شرح الکبیر)‎ )٥( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چس ۱۔ کتاب الجمعة 


۱ 
۱ 


وھذا الحدیث حجة علی الشافعيی: حیث شرط لانعقاد الجمعة حضور 
اُربعین رجات ومن ھھنا شرط مالك حضور اثنبيی عشر رجلا فافھم۔ 
انتھی . 

٦۹(‏ ۔ باب الصلاۃ بعد الجمعة وقبلھا) 


قان :اف۴ سا ساس لم ا کات افتار لے آ0ا وی ہے اھر 
والجمعة في ذلكء وقدم البعدیة لٹبوتھا صریحاً. 

وفيی اتراجم شیخ المشایخ!''': 
قبل الجمعة. وقال القسطلاني: إنەه یعلم راتبة قبل الجمعة من حدیث الباب 
بالقیاس علی زاتبة الظھرء انتھی. والمؤلف اکتفی علی حدیث الباب؛ لأن 
راتبة قبل الجمعة قد علم سیّیتھا سابقاً صریحاً من حدیث جابر أنه [قال:] 
دخل رجل یوم الحمعة والنبی گا یخطب؛ الحدیث؛ انتھی . 


قلت: وعلی القول الأول تکون الترجمة من الأصل الثالث 
والخمسینء وعلی القول الثانيی تکون من السابع والعشرین . 

وقال الحافظان ابن حجر والعینی''' في مناسبة الحدیث بالباب: 
کأنه أشار إلی ما وقع في بعض طرق حدیث الباب عن ابن عمر ئُئا: 
أنە کان یطیل الصلاة قبل الجمعة ویصلي بعدھا رکعتین. وعلی ھذا تکون 
الترِجمة ىن الأاصل الحادی:عشی: وآنکر ابن:الفی''' الرواتب قل 
الجمعة؛ والجمھور ومنھم الائمة الاربعة علی إثباتھا کما بسط في 
دالڈوج؛9“. 


حدیث الباب ساکت عن إثبات راتبة 


.)۲٦۸ص(‎ )۲( .)٦٢٤/٢( فتح الباريی؛‎ )١( 
.)۱۲٦/٥( واعمدۃ القاريی)‎ ء)٦٢٤‎ /٢( (فتح الباری)‎ )(۳( 
.)٦٥١۷ /۱( لزاد المعاد؛‎ )٤( 

.)٦٥٤/۳( اٗوجز المسالك)‎  )٥( 








۱۔ کتاب الجمعة ۳ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


(٤ء‏ ۔ باب قول الله کٌن: 
دا فی اَلصَلودچہ الیک (الجمعةۃ: )]٠٢‏ 

تال انثخائ ط2 اگیار ماك آئلی آ3 الاہی کی تشرت2 اڈائیشہراا 
عفرا الا جرب َلافعتالی کر جوافسہ: غادتا نارق 
وبعض الظاھریةء انتھی ۔ 

٤١(‏ ۔ باب القائلة بعد الجمعة) 

سکتوا عن غرض المصنف؛ والأوجه عندي: أنه تایبد لما فی الترجمة 
السابقة من عدم وجوب الانتشار والابتغاء ثم براعة الاختتام نب علیھا 
الحافظ بقوله: ثم تکون القائلةء وھو کذلك عنديء فإن النوم أُخو الموت . 


وھ نے 


.)٦٢٤ /۲( افتح الباري)‎ )١( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري ۲٢[)‏ ۲۔ آبواب صلاۃ الخوف 


کو وآ _- 7٠٦‏ ”7 حجحچ .9 4 9“ ِء 
3 ۲۔ أبواب صلاة الخوف ظَٗ 





عقبھا الجمعة؛ لأن کلاّ منھما بدل الصلاة المکتوبة إلا أنْ التغیر فی 
الأول آخفء انتھی من دالفتم'''. 

قلت: وہھنا ثمانیة أبحاث لطیفة لا بد لطالب الحدیث النظر فیھاء 
بُسطت في (الأوجزا'''ء وأشیر إلیھا فی هامش (االلامع). 


(١۔‏ [باب صلاۃ الخوف] 
وقول اللہ یٌك: ٭وَإِنا ر2 فی اض یچ الأایہ [ال۔۔اء: )]٠٠٢‏ 

وفي ا(تراجم شیخ المشایخ)'”': حملت الحنفیة ھذہ الاآیة علی السفر 
وقیدڈ الخوف عندھم اتفاقيی والشافعي تََهُ حملھا علی الظاهر وجری 
المژلف علی ذلكء وھو الظاھر من سیاق کلامهء انتھی.۔ 

قلت: یشکل عليه استدلال الشافعیة علی إباحة القصر دون الوجوب 
بقوله تعالی : فلافلیس عَلیگر جُنَاعچ فکیف یقال: إنھم حملوھا علی الخوف؟ 
وفشٌّر الآیة صاحب ەاالجلالین)'“' وغیرہ من الشافعیة بالسفر؛ وبسطه في 
نالنسیر الکیی ا1 وذکرفنی یں ثلات اتال لکن لے یسب تقرل 
الخوف إلی الشافعیةء وکذا لم أجد التفریق في الشروح الثلائة من (الفتح) 
و(العیني) و(القسطلاني). ثم الظاھر عندي ان المصنف اختار من صور 
صلاة الخوف الصورۃ التي ذکرت في حدیث ابن عمر حدیث البابء وھذہ 


.)٦۲٤۹/۲( ففتح الباريی)‎ )١( 

.)۸٤/٤( ۔ ۱۸)ء والامع الدراري)‎ ٢/٤٥ آوجز المسالك)‎  )۲( 
.)۹٤ص( ڈالجلالین)‎ )٤( ص10۷۲‎ 
.)۱۹۹ /٤( ا التفسیر الکبیر)‎ )٥( 








۲۔ ابواب صلاۃ الخوف ([۲۳ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


الصورة أقرب إلی قول الحنفیة؛ لأنھم ذکروا ھذا الحدیث في مستدلاتھ 
والل تعالی أعلم . 


٢(‏ ۔ باب صلاۃ الخوف رجالا ورکبانا) 


7 391 )۱ کے کی عق تم اہ کے : 

و وت وت یعنی: ادا کت الخرہ٭ سشرراتیی 
اَذَاكَِیا: کا شرمت ولا کما ذکرت في الایةء یصلون فرادی رجالا 
تؤخرہ انتھی . 

وفی فاضفہ قال:الحافظ'': قیل : مقصودہ ان الصلاۃ لا تسقط عند 
العجز عن النزول من الدابة ولا تؤخر عن وقتھاء بل تصلی علی أیٗ جهمة 
حصلت القدرة علي بدلیل الاأیةء انتھی: 

والأوجه سو من یں تھا ارہ الی تس توله غذ 
اسمہ: فلقَإنُْ جِفَثُم فلا آز کاچ (البقرۃ: ]۲٢۹‏ أن المراد بقوله: رجالاً 
۵ئ ورد علی من أباح الصلاة ماشیأء کما قال بە أحمد: وبھ 
قال الشافعي ذ فی المطلوب کما سیأتي؛ فان لفظ الرجال یطلق علی المشاة 


ایشا کما في (سورة الحج): ٭ایا وک یتاپ وع کل ضامر٭ [الحج: ۲۷] 
الایةء فنبّه الإمام البخاري بالترجمة علی أن المراد في آیة صلاة الخوف 
بالرجال: القائمون ولذا قال: راجل: قائم وذکر فيه أثر مجاھد: ٢إذا‏ 


اختلطوا بس وہ کََّ بے فتافا جّ 8-0 رت 


نشم بات او بی ی: تا لکہ سر تےکر جات 
اکا انتھی . 


لکن في ھذا الغرض أنه سیأتی قریباً (باب صلاة الطالب والمطلوب)؛ 


۔)٦٣٣٤‎ /۲( ۸۷)۔ (( (فتح الباريی)‎ /٤( الامع الدراريی)‎ (١) 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري )۲۳ ۲۔ آبواب صلاۃ الخوف 


چمعگکہ ا کی سو ارجا ا مم ران نفھراہ سی خات 
الرکوب؛ وھھنا الرد علی کونە ماشیاً. 


(٢۔‏ باب یحرس بعضھم بعضا) 

قال الحافظان ابن حجر والعینی”'': قال ابن بطال: محلٗ هذہ الصورة 
إذا کان العدوٌ فی جھة القبلة ولا یفترقونء والحالة ہذہء بخلاف الصورۃ 
الماضیة فی حدیث ابن عمر. وقال الطحاوي: لیس ھذہ بخلاف القرآن 
لعوار ان . قوله تعالی: لوَلنأتِ لت آخریوں> [النساء: ]۱١٢‏ إٰذا کان 
العدو فی غیر القبلةء وذلك ببیانه قلَُء ثم بَّنَ کیفیة الصلاۃ إذا کان العدو 
فی جھة القبلةء انتھی . 

وفي (الفیض)''': لم أتحصل هذہ الترجمة؛ فإن الحراسة مرعیة فی 
الصفات کلھاء ولا ومت لھا بصفة دون صفةہ ولقائل ان یقول: إنه 
ترجم بە لذکر الحراسة في متن الحدیثء فھذہ الترجمة نظراً إلی لفظ 
الحدیث لا إشارة إلی مسألةء أو دفعاً لمغلطةء ثم إن الصورة المذکورۃ أنفع 
فیما لو کان العدو إلی القبلةء انتھی. 

وسکت عن غرض الترجمة صاحب ال تیسیر وشیخ الإسلام وغیرھما . 

وما ظھر لھذا العبد الفقیر: ان الإمام البخاري لم یرد بالترجمة صورهۃً 
غاضا بل نب بالترجمة علی أمرِ مھمٌ في صلاة الخوف مستدلاً عليه بلفظ 
الحدیث: (یحرس بعضھم بعضاً)ء وھو أن ما ورد في الروایات الکثیرة 
من الاإقبال إلی الصلاة والنظر فیھا إلی مواضع خاصةء وآن الالتفات فیھا 
اختلاس من الشیطانء وأنْ اللہ تعالی لا یزال مقبلاً ما لم یلتفت: 
ذلكء فصلاة الخوف مسئثناة من ھذہ الأمورء فإن الغرض من شرعیتھا أن 
)١(‏ لفتح الباري) (۲/ ٤٣۴٤٦)ء‏ و(عمدة القاري) /٥(‏ ٤٤۱)ء‏ و(شرح صحیح البخاري) 


لابن بطال .)٤٥٥/٥(‏ 
)٢(‏ افیض الباريی) /٢(‏ ٣١۳)۔‏ 








۲ آبواب صلاۃ الخوف ۳ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





یحرس بعضھم بعضاء فلو صلی أحد غیر ملتفت إلی شيء آخر ضاعت فائدة 
ھذہ الصلاة التي أبیحت فیھا الأفعال الکثیرة من المشي وغیرہء وشرعت 
علی غیر هیئة الصلاة کلّھاء حتی أمر في الاّیة بحمل السلاح في الصلاةۃ 
ندباً عند الحنفیة ووجوباً عند الآخرینء وغیر ذلك من الأمور الکثیرة؛ 
انتھی من ھامش االلامع)''' والبسط فیه. 


٤(‏ ۔ باب الصلاۃ عند مناھهضة الحصون...) إلخ 


فی (تراجم شیخ المشایخ)'': أي: یجوز الصلاۃ بالإیماء عند ذلك 
إِن لم پقدروا علٰی الصلاة بالرکوع والسجود ولا یکفی التکبیر فقط عندما 
لم یقدروا علی ذلك أیضأء بل یؤشُرونھا ویقضونھاء انتھی. 


قلت: ظاھر صنیع المؤلف وما أورد فيه من الآثار والروایة یدل علی 
أنه رأی رأي الحنفیة أن تؤخر الصلاةۃء ففي امش (اللامع)''' تحت قول 
الشیخ : ولا تجوز الصلاة في حالة القتال عندناء انتھی. وھذا معروف 
من مذھب الحنفیة ان صلاة المسایفة لا تجوز عندھمء وتجوز عند الائمة 
الثلائة ماشیاً مع الکر والفر. 


قال الموفق''“: إذا اشتد الخوف والتحم القتالء فلھم أن یصلوا 
کمما ُمکنھم رچالا رانا ولا پوخروت الصلاة عن وقتھاء وھذا 
قول آکثٹر أھل العلمء وقال أبو حنیفة: لا یصلي مع المسایفة... إلی 
آھر ا بسظ اف من االارجزہ ",را یلغب علك۔ القرق:ہین صلاۃ 
المسایفة وبین صلاة الطالب والمطلوب؛ فإن الثانیة مختلفة بینھم کما 


سیأتي . 
(١)‏ (لامع الدراريی) (/۹۲). )٢(‏ (ص٦٦۷٦).‏ 
(۳) د(لامع الدراريی) )٤( .)۹٥۱/(‏ (المغني) .)۳۱٣/۳(‏ 


۔)۲۹/٤٢( أٴوجز المسالك)‎  )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳٣‏ 1 ۲ آبواب صلاۃ الخوف 





(ہ ۔ باب صلاة الطالب والمطلوب راکبا...) إلخ 

فی (تراجم شیخ المشایخ)'': أي: الذي یطلب العدو ویعدو عَقِبَه 
أو یطلبه العدو ویأتي عقبهء إن أدرکته الصلاةۃ یصلىي بالإیماء إن لم یقدر 
علی الرکوع والسجودہ انتھی. 

راغلقت ' الات لی علاة الات رالعطظلرب تال اکا 2 قد 
کات شاف رص فی اسلعلاف ماف جت امت 
وأحمدہ وقال مالك: یصلي راکباً إذا خاف وت اعت ای و -- 
وھکذا قال العینيی وغیرہ. 

انا علق اَل رز سلات الظ ے راقا نعط ىر الطاتے 
ولا تجوز عندھم الصلاة ماشیاً بحال... إلی آخر ما بسط في ھهامش 
(اللامع؛'''. وظاھر صنیع البخاري أنە أیضاً لم یجوز الصلاة ماشیأء ولذا 
لم پبوّب هھنا ماشیا کما تقدمت الإشارة إليه. 


قوله: (صلاۃ شرحبیل بن السمط)ء کتب الشیخ فی (اللامم!'ٴ': 
وکانوا قد صلوا علی ظھور دوابٔھم وآنکروا علی من نزل منھم: ٹم إِن 
قصتہ لم تُستوف حتی پُعلم ھل کان طالباً أو مطلوباًء ثم إن الاحتجاج بما 
وقع للسائرین إلی بني قریظة غیر تام لتوقفه علی ثبوت أنھم صلوا راکبین 
ولم یثبتء وإنما ثبت أنھم صلوا في الطریق والظاھر صلاتھم نازلین؛ إذ 
لو کانوا قد صلوا رکباناً یومٹون لما اطلع علی ذلك أصحابھم الذین أنکروا 
ظلیوب وقالرا3:ل: پور سا 5لا ولو لیت سم ائیم لوا رگاتا کا 
ذلك علی احتمال أنھم آمروا باعادة الصلاةۃ بعدھا. ولو سلم أنھم لم 
یؤمروا بذلك لکان سقوط فرض الوقت عنھم بذلك الإیماء لخطئھم في فھم 


.)۷۱۲/۲( الساري)‎ داشرإ(١‎ )٢( .)۲۲۷٥ص(‎ )١( 
کذا في الأصل وااللامع)ء وفي (إرشاد الساري): إِن نزل.‎ )۳( 
.)۹۹ - ۹۳ /٤( (لامع الدراريی) (٤/۱٥۹)۔ (ہ٥) (لامع الدراريی)‎ )٤) 








۲ آبواب صلاۃ الخوف ۳ 1 البواب والتراجم لصحیح البخاري 





بعض ما ورد بە النص؛ فکانوا خاطئین في الاجتھادء فوقعت صلاتھم 
حسبما أَڈڈی إِليه رأَيیھم انتھی . 

قلت: هو کذلك؛ فإني لم أجد في الشروح قصة صلاتيہ مفصل٣ً‏ إلّا 
ما قال العینيی عن ابن بطال''' أنه قال: طلبت قصة شرحبیل بتمامھا لأتبیّن 
ھل کانوا طالبین آو مطلوبین؟... إلی آخر ما ذکر فی ھامش ا(اللامع٢.‏ 

قلے> لع کاتر ماس لالہ اقان عکا شبة قافتا رل 
فبالأولویة . ۱ 

قوله: (لا یصلَّيَنٌ أحد العصر إِلّا في بني قریظة) قال الحافظ''': قبل 
فی الاستدلال بأن بعضھم أخروا الصلاةء فلما سوٌغ لھم التأخیر عن الوقت 
المفروض ساغ لھم ترك إتمام الأرکان والانتقال إلی الإیماء. وقیل: صلی 
بعضھم علی الَدوابٌء ومذا لو ثبت لکان أبین في الاستدلال. قال 
الحافظ : لم آر في روایة التصریح بصلاتھم راکباء انتھی. 

فلت< ای ضا لا یراق لمت آعیہ لات الذین آباخزا صلاۃ الطافت 
راکباً قیدوا الإباحة بخوف فوت العدو کما قال بە الأوزاعي ومالك وأحمد 
في روایة؛ او الانقطاع عن الرفقة کما قال به الشافعي؛ ولا یوجد شيء 
من ذلك هھنا. 

ٹم لا یذھب عليك أن في الحدیث إشکالاً قوبّاًء وھو أنه وقع مھنا 
بلفظ : (العصر؛؟ء وھکذا وقع في جمیع النسخ عند البخاري؛ ووقع في 
جمیع النسخ عند مسلم (الظھر) مع اتحاد سندھماء وقد وافق مسلما 
ابو یعلی وآخرون؛ وأما اأُصحاب المغازي فاتفقوا علی أنھا العصرء وبسط 
الحافظ''' فيی نقل کلامھمء وقد جمع بعض العلماء باحتمال أن بعضھم قبل 
الأمر کان صلی الظھر وبعضھم لم یصلّھاء فقیل للثاني ما في مسلم؛ 


.)٤٤٤٥/٥( وا(شرح صحیح البخاري) لابن بطال‎ ء)۱٢٤١‎ /٥( (عمدۃ القاري)‎ )١( 
۔)٥٥۸/۷( (فتح الباری)‎ (۳) .)٦١۷٤/۲( (فتح الباری)‎ (٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۷۴ 1 ۲ آبواب صلاۃ الخوف 





وللڈول ما في البخاري وجمع بعضھم باحتمال اق تکون طائفة منھم 
راحت بعد طائفةء فقیل للطائفة الأولی : الظھرء وللثانیة: العصرء إلی آخر 
7 بسط فی ھامش دالاامم؛''. 


قال الحافظ*'': بتقدیم الکاف في الأکٹر وفي بعضھا بتقدیم 
الَتَوَحَنَة وم آوچجہ ‏ ومو [شارة إلی ان ہلأاة:ال قرف لا بتصطرط تھا 
التاع لی آخر الوقت کا اشرط مئ شرط نی ضلاہ 8ة الغرت عید 
التحام المقاتلةء ویحتمل أن یکون لادٍشارة إلی تعیٔن المبادرة إلی الصلاۃ في 
أوٴل وقتھا قبل الدخول فی الحرب والاشتغال بأمر العدوء وأما التکبیر فلاآنہ 
ذکر مأثور عند کل أمر مھول؛ وعند کل حادث سرورہ انتھی. 

قلت: لا یبعد عندي استثناؤہ مما ورد فی آپی داود فی (ہاب فیما 
یؤمر بە من الصمت عند اللقاء) من (کتاب الجھادا من النھيی عن رفع 
الصوت عند القتال بلفظ : کان أُصحاب النبی قلقُ یکرھون الصوت عند 
القتالء واش پٌلاَ أعلمء ثم براعة الاختتام سکت عنه الحافظ: ولعله 
لظھورہء فإن قوله: افقتل المقاتلة) نص فی ذلك. 


حيت جچت هد 





۔)٦١١‎ /٤٥( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٦٥۸/۲( ففتح الباري)‎ )۲( 








۳۔ کتاب العیدین )۲۳ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


24 ۳٣۔‏ کتاب العیدین ظَٗ 
ا۶ کتاب العیدی 





أي : الفطر والأضحی. 

وذکر في (الأوجز) وھامش نالادیں''' ھھنا عدة مباحث لطیفة فيی 
اشتقشاقہ وفی مبدئہ؛ وفی حکكمه) وفيی شرائطهہ وفيی کونه من خصائص 
ھذہ الأمة وفي أن أحدھما أفضل من الآخر أم لا؟ من شاء التفصیل 


١(‏ ۔ باب ما جاء فی العیدین والتجمل فیھما) 
قد تقدم فی (الجمعة) (باب ما یلبس أحسن ما یجد)ء وذکر المصنف 
فی البابین حدیثا واحداء لکن تغایر فی السیاقء إِذ ذکر ھھنا بلفظ: (ابتع 
هھذہ تَجمّل بھا للعیداء وفی (الجمعة): الو اشتریت ھهذہ فلبستھا یوم 
الجثعت الحعلیت 'ستاملو ایی آؤة لا پان اق شرف القات لکل شی 
الد رخلافَ ىف فیلیس تھھا: اکر اة ئل لف کنا تفر آلیة فاء 
التعقیب في (الجمعة)ء وعھنا بلفظ : (ابتع هذہ تجمّل بھا)ء فتأمل؛ فإنه 
لطیف؛ وخاطري أبو عذرہ: انتھی من ھامش (اللامع)'''. 
(٢۔‏ باب الحراب والدرق یوم العید) 
فی اتراجم شیخ المشایخ)''': أي: اللعب بھما في الجملة مباح في 
یوم العید بھذا الحدیث؛ وقد استحسن بعض العلماء ذلك إظھاراً لشوکة 
المسلمین وقژتھمء واشتغالاً بإعداد آلات الحربء انتھی. 


.)٦۱۰٢٠/٤( ەاٴوجز المسالك؛ (٣/٦٥٦٦)ء والامع الدراريی)‎ )١( 
(ص۲۷۹)۔‎ )۳( .)٦٦٤٤/٤( الامع الدراري)‎ )۲( 
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قال الحافظ'”'۶: الحراب چجمع حربة؛ والدرق چیے درقف وھی 
الترس؛ ومراد البخاري الاستدلال علی أن العید یٔختفر فیه من الانبساط ما لا 


پُختفر فی غیرہ انتھیۓ: 
٣(‏ ۔ باب سنَة العیدین لأھل الإسلام) 


فی (تراجم شیخ المشایخ)''': السُنَةَ هھنا بمعنی: الاستنان؛ یعنی: 
باب استنان العیدین لآأھل الإسلام وما یباح لأجلھما مما یحظر في سائر 
الڈیامء انتھی . 

وکتب الشیخ في (ٴاللامع)''': قوله: ٴھذا عیدنا) أشار المؤلف 
بإیراد الحدیث في ھذا الباب إلی أن یوم العید یجوز فيه لکافة أھل الإسلام 
کل ما اشتھوا من المباحات من اللعب؛ وما فيه تعلل ما لم یکن إثماء 
انتھی ۔ 

قال الحافظ''': قوله: (باب سُنة العیدین٢٠٠)‏ إلخء کذا للڈکٹر 
وزاد أبو ذر عن الحموي في أول الترجمة: (الدعاء في العید)ء قال 
اث رقفة۷ آزاج > ناف ر کافاکاؤشکاللی ئی اد -قحاہت یت 
عائشةء ویحتمل أن یوجه بأآن الدعاء بعد صلاۃ لق یؤخذ حکمە من جواز 
اللعب بعدھا بطریق الأولی؛ أو إشارة إلی أَنْ الدعاء لا یثبت؛ ولم یصح 
فیه شيءء وأما مناسبة حدیث عائشة للترجمة التي اقتصر علیھا الآکٹر 
فقیل : من قوله: وھذا عیدناء والإشعار بالندب إلی ذلك؛ ویحتمل ان یکون 
المراد أُن تقدیم العبادة علی اللعب سُنَة أھل الإسلامء أو تحمل السَّنَةَ في 
الترجمة علی المعنی اللغوي؛ انتھی مختصراً. 

قال العیني””: وإنما ذکر قوله: ٢لأھل‏ الإسلام) إیضاحاً أنْ سُنَّة أٗھل 


.)٦۲۸۸ص(‎ )۲( .)٥٤٤ /٢( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٥٥٤/٤( ففتح الباري)‎ )٤( .)۲۰۷ /٤( الامع الدراريی)‎ (۳) 
۔)٦٦١‎ /٥( 3(عمدۃة القاری)‎ )٥( 








۳۔ کتاب العیدین لو اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


الإسلام في العید خلاف ما یفعله غیر أھل الإسلام؛ لأن لھم أیضاً أعیاداء 
اتی 

قلت: یعني کون العیدین مسنوناً لأھل الإسلامء فعلی ھذا فيه تأیبد 
لما في (السنن) واللفظ لأبي داود''' عن نس قال: ‏ قدم رسول اللہ ا 
المدینة ولھم یومان یلعبون فیھما )٠.٢..‏ الحدیث؛ وفيه: فقال رسول اللہ يُ: 
(إن اللہ قد أہدلکم بھما خیراً منھما: یوم الأضحی ویوم الفطرا. 


٤(‏ ۔ باب الاکل یوم الفطر قبل الخروج) 

ذکر المصنف فيه حدیثاً مثبتاً للترجمة نضاء ثم ذکر بعدہ (باب الأکل 
یوم النحراء ولم یذکر فيه الحکم نضاء فاختلفوا في أن غرض المصنف 
استحباب الأکل بعد العید کما عليه الجمھور أو خلافه ورأی الشیخ في 
دالامع؛''' ان البخاري أراد بالترجمة جواز الأکل قبل العید کما سیأتي. 

وقال الحافظ في ( باب الأکل یوم النحرا''': قال ابن المنیّر ما محصلە: 
لم یقید المصنف الاکل یوم النحر بوقت معین کما قیّدہ في الفطر ووجه 
ذلك أنْ فی أحادیث الباب لم یقید ذلك بوقت؛ قال الحافظ : لعل المصنف 
أشار بذلك إلی تضعیف ما ورد في الترمذي وغیرہ من مغایرة یوم الفطر لیوم 
النحر من استحباب البدایة بالصلاۃ یوم النحر قبل الأکل؛ انتھی . 

ومیل القسطلاني'' إلی أنْ الإمام البخاري أراد موافقة القوم في 
الاکل بعد النحر. .. إلی آخر ما بسط في ھامش االلامع)ء وفیە: ومذھب 
الفقھاء فيی ذلك ما قال الموفق*”ٴ: السُنَةَ أن یاکل في الفطر قبل الصلاة؛ 
ولا یأاکل في الأضحی حتی یصلي؛ وھذا قول أکثر أھل العلم منھم: 
مالك والشافعي وغیرھماء لا نعلم فيه خلافاًء قال أحمد: والأاضحی 


.۔)۱۰۸/٤( 'لامع الدراريی؛‎ )۲( .)٦١۳٤١( سنن أہی داودا‎ )١( 
.)۷۲۸/۲( فإرشاد الساري)‎ )٤( .)٦٦۸/۲( (فتح الباری)‎ (۳( 
۔)۲٥۸/۳( (المغنی)‎ )٥( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ٢٢‏ ۴۳۔ کتاب العیدین 


لا یأکل فیه حتی یرجع إذا کان ذبحء وإذا لم یکن لە ذبح لم یبال أن یأکل؛ 
نون 

وفي (الدر المختاراٴ: یندب تأخیر أکله عنھاء وإن لم یضح في 
الآاصحء انتھی . 


٥(‏ ۔ باب الاکل یوم النحر) 

تقدم الکلام عليه في الباب السابق وکتب الشیخ في (اللامعم!''' أي: 
أنه لا باُس بە؛ والأولی لمن قصد التضحیة أن یکون أول طعامه من 
أضحیته؛ ودلالة الروایة علی الترجمة من حیث إنه قَلُ لم ینکر علی أبي بردة 
اأکله وإطعامهء وإنما أنکر عليه وقوع ذببحتہ من الأضحیةء لو کان في الاأکل 
نوع کراھة ره ہي ضا اتھی 

وفي تقریر المکي: (باب الاکل یوم النحرٴ أي: في أَيْ وقت ھو؟ 
فأثبت في الحدیثین من تقریرہ قهُ أنه قبل الصلاة جائزء لکن الأکل من 
السك ہہ رَاشفا لا کرة اه الفلاق کالائل السنحت ایفا 
کان بعد الصلاۃء انتھی . 


(٦۔‏ باب الخروج إلی المصلٰى بغیر منبر) 
فی (تراجم شیخ المشایخ)''': یعني ما کان في زمانه عليه الصلاةۃ 
والسلام هو الخروج إلی المصلی بلا منبرء وأما ما شرع بعد ذلك في زمان 
بنيی أمیة من حمل المناہر للأئمة إلی المصلی في یوم العید فھو أمر مُحدث؛ 
واستدل المؤلف علی ذلك بظاھر لفظ الحدیث؛ أعني قوله: ١م‏ ینصرف 
فیقوم مقابل الناس)؛ لان لو کان ھناك منبر لقال: فیرتقي المنبر ومع ذلك 
فقد ورد في بعض الطرق أنە عليه الصلاة والسلام خطب یوم العید علی 


.)۱۰۹/٤( ؛لامع الدراري)‎ )۲( .)٦٦ /۳( ہرد المختار؛‎ )١( 
ور ٹا‎ 








۳۔ کتاب العیدین لے اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


رجليه؛ لعل ذلك لیس علی شرط المؤلفء ولہذا لم یوردہ واکتفغی علی 
ظاھر الحدیث: انتھی . 

قالن الس ئا یل لی جنورداوش بش ظط وحتبت اس نشل: 
وھو ما ا خرجه اکنل وغیرہ قال: اُخرج مروان المنبر یوم عید وبداً بالخطبة 
قبل الصلاةۃء فقام إلیه رجل فقال: یا مروان خالفت المَّنّة... الحدیث؛ 
انتھی . 


(۷ ۔ باب المشی والرکوب إلی العید...) إلخ 

فی (تراجم شیخ المشایخ)''': قد استشکل بثبوت جواز الرکوب من 
اأحادیث البابء ولعله جاء فی بعض الروایات؛ وإلا فلا حاجة لإثبات ذلك 
بحدیث البابء وقد نقل الشارح القسطلاني وجھاً لإثبات جواز الرکوب 
بعذرء وھو الاستدلال بلفظ : (وھو یتوکاً علی [ید] بلال)ء فمحمل بعید 
اتی 

قال الحافظ”': ذکر المصنف في ھذہ الترجمة ثلائة أحکام: 

الأول : صمّة التوجه بالمشيی والرکوب؛ ولعله أشار إلی تضعیف ما ورد 
في الترمذي عن علي ظللہ: من السُنَة أن یخرج إلی العید ماشیا)ء لکن 
لیس في حدیث الباب ما یدل علی الرکوب إِلّا أُن یستنبط من قوله: ١‏ ویتوکاً 
علی بلال). 

الحکم الثاني : الصلاة قبل الخطبةء والروایات فيه ظاھرةء واختلف 
فی آول من غیّر ذلك؛ فروایة مسلم صریحة في أنه مروان: وقیل : وسبشهہ 
إلی ذللکدذ عثمانز وقیل : معاویف وقیل : زیاد. 

الحکم الثالث: کون صلاة العید بغیر أذان ولا إقامةء ولیس في 


(١)‏ افتح الباری) )٢( .)٥٥٤/۳(‏ (ص۲۸۲)۔ 
)۳( (فتح الباری) .)٥٥٤/٤(‏ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري لے ۴۳۔ کتاب العیدین 


الاغاعت نا ول عق الا یت الین عامہ ق ا لاذات- لعل آقارۃ اف 
بعض ما ورد في الروایات من لفظ: ابغیر أُذان ولا إقامة) فی مسلم 
وأبيی داود والنسائيی؛ ولفظە: افصلی بغیر أذان ولا إقامةء انتھی. 

ثال:الستی ۶ ۔والدی پظھیر آن محط النرضضة:ھو قَولہ آبغیز 
اذان ولا إقانةفء فالمقضود -بیان الترق بین الجمعة والعید-یان المٹی 
زال کرت إلیالحَسلا لی الات پزکتا الضلاة تکرت: ياذآتَو(قاب 
بخلاف العید ؛ فان السعی إلیھا بلا نلداءس وکذا الصلاةۃء وحینئذ ل١‏ تکرار 
بالٹرجمة الاآَنيةء فإن قوله: ۃ٦الصلاة‏ قبل الخطبة؛ لیس مقصیزداء انتھی 

قلت: وھذا علی نسخة السندي وغیرہء فإن فی نسخته (باب المشيی 
والرکوب إلی العید والصلاة قبل الخطبة وبغیر أذان ولا إقامة)ء وأما علی 
النسخة الھندیة التی بأیدینا فلا إیراد. 


(۸ ۔ باب الخطہة بعد العید) 

سن ما سی لاب اما جم جد کیک 
تقدم فی کلام السندي . 

قال الحافظ'': وھذا الباب مما یرجح روایة الذین أسقطوا قوله: 
ا(والصلاة قبل الخطبة) من الترجمة السابقةء وھم الاکثرء وقیل : آعادہ 
اهتماماً بشأنه لکونە في السابق تبعاء انتھی. 

ولعل المقصود من ھذا الباب الرد علی ما أحدثه بنو أمیةء ومناسبة 
الحدیث الثالث بالترجمة بأنە من تتمة الخطبةء قاله الکرمانی''ء وجزم بە 
الحافظء ویبعد ما قال العینی': مطابقته للترجمة تأتي بتکلف من أن 


.)۱۷۱/۱( 7حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )١( 
۔.)٦۹/٦( شرح الکرمانيی)‎ )۳( .)۳٣٣ /۲( (فتح الباريی)‎ (٢ 
.)۱۷ ٥ /٥( (عمدۃ القاريی)‎ )٤( 








۳۔ کتاب العیدین ڑ] اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


الم حیسملا قلی- الہ والمرا3 ×حفاحاکت الع واقتتی َالخلیٹ لی 
ان صااة العید رکعتٹان: انتھی : 

ال الحافظ٢‏ :ِرأمَا حذیث البراء فظاعر: یخالف الْنرَجِمَة لان قولہ: 
(اول ما نذا ب۴...4 إلخء یکر جال وفع قبل الصلاةء وھذا الکلام کان 
من الخطبة فیستلزم تقدیم الخطبة علی الصلاةۃء والجواب : أَنْ المراد أنە لا 
صلی العید ثم خطب؛ فقال ھذا الکلام . 

قال ابن بطال'': غلط النسائي إذ بوّب عليه الخطبة قبل الصلاة 
وخفي عليه ان العرب قد تضع المستقبل مکان الماضي؛ وکأنه ظلٍّل قال: 
اأول ما یکون بە الابتداء فی ھذا الصلاة التی قدمنا فعلھاء انتھی . 


(۹۔ باب ما یکرہ من حمل السلاح...) إلخ 


کتب الشیخ في االلامع)''': إثبات الکراہة في یوم العید بالروایة مبني 
علی تعدیة الحکم بوجود العلة وھو الزحامء فإن السلاح في الترجمة لا یؤمن 
عليه الھلاكء انتھی . 

وفی ھامشه: قال الحافظ”'': عذہ الترجمة تخالف فی الظاھر التثرجمة 
المحق وھی (باب الحراب والدرق)؛ لآن تلك دائرۃ ٦‏ الاباحة والندب 
علق نااول ض0 حدیٹھاء وھذہ دائرة بین الکراہة والتحریمء ویٔجمع بینھما 
بحمل الحالة الأولی علی وقوعھا بالڈذربةء وعھدت منە السلامة من الاینای 
والحالة الثانیة تحمل علی وقوعھا ممن حملھا بطراً وأشراء أو لم بتحفظ 
حال حملھا وتجریدھا من إصابتھا اأحدا من الناس؛ ولا سیما عند 
الراعما؛' آتھین۔ 

ماس لستا اعد اتقتے لات لا کات ام ىہ سڈ 


.)٥٥٤/٤( افتح الباريی)‎ (۳) ۔)٦١١‎ -۱١۱۳ /٤٥( (لامع الدراري)‎ (٢( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري دس ا ۳۔ کتاب العیدین 


ا 


ولا تعلق لإحداھما بالآخری؛ فالغرض من الأولی اللعب بھا یوم العید 
ولا تعلق لە بالمصلّی وغرض هذہ الترجمة أخذ السلاح معه في المصلّی 
لصلاة العیدء ولذا ترجم ا بیوم العیدء وہھنا بحملھا فی العید أي: فی 
المصلّی؛ 
۱١(‏ ۔ باب التبکیر للعید...) إلخ 

کتب الشیخ في دالایی؛٭'' تحت قوله: )من ذبح لن ان لی 
إلخ: فيه دلالة علی الترجمةء حیث کان التقدیم بالذبح منهيّاً عنهء والبداءة 
بالصلاة پاقرنا بھاء وذلك لما فی الاشتغال الا من تاغیر الصلاق فعلم 
اُن التبکیر مندوب؛ ٹم إن ھذا الس لے ہتازے إِلا من کان مصلیاً منھم: 
فأما من لم یصل کأھل القری فإنھم یجوز لھم أن یضحوا قبل فراغ أھل 
المصر من صلاتھم؛ لان أھل القری لیست لھم صلاة حتی پُجل اشتغال 
التضحیة بأمر الصلاق ولآن النھی عن التقدم بالتضحیة علی الصلاة یقتضی 
وجود الصلاةۃ وحیث لا صلاة لا تقد نشوت متی شاءوا قبل صلاة 
اأُھل المصر أو بعدھاء والل تعالی أعلمء انتھی. 

وقریب منە ما قال الحافظان ابن حجر والعینی''': من أنه لا ینبخو 
الاشتغال في یوم العید بشيء غیر التأمب للصلاة والخروج إلیھاء ومن 
لازمه أُن لا يُفعل قبلھا شیء غیرھاء فاقتضی ذلك التبکیر إلیھاء انتھی . 


(١١۔‏ باب فضل العمل فی أیام التشریق) 
قال الحافظ”': قال ابن بطال: المراد بالعمل في أیام التشریق التکبیر 


فقط؛ لآنه ثبت أنھا أیام آکل وشرب وبعال وإباحة اللھو بالحراب وغیرہء 


(١)‏ (لامع الدراري) /٥(‏ ۱۱۷)۔ 
)۲( افتح الباری) (۲/ ۷٥٥)ء‏ واعمدۃ القاريی) /٥(‏ ۱۸۲). 
(۳) افتح الباري) (٢/٦٦)ء‏ واشرح صحیح البخاري) لابن بطال (۲/ .)٤٥٥‏ 








۴۳ ۔ کتاب العیدین ٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





المشروع منە فیھا التکبیر فقطء ومن ثم اقتصر المصنف علی الآثار المتعلقة 
بالنکیں: زان الکرعا ٭7 العل الا فصو فی اکر ل الاکر سَه آنه 
المناسك من الرميی وغیرہ؟ لات لی ععاع خلین: اک وحدہ لزم التکرار 
بالباب الا انتھی . 

ورجح الحافظ قول ابن بطالء وأجاب عن التکرار بأن الترجمة 
الارلی لیضل التکے الات لِم وغیت وفتقات آو آراہ نی العتٹل 
المجمل في الاولی بالتکبیر المصرح بە في الثانیة فلا تکرارء انتھی. 

قال اما 0 أیام التشریق الٹلائة بعد یوم النحر وقیل: یوم 
النحر أیضاً من أیام التشریق؛ لأن لحوم الأضاحي کانت تُشرق فیھا 
تبعاً لیوم النحرء أو من قول الجاھلیة: (أشرق ثبیر کیما نغیراء وحینئذ 
فإخراجھم یوم النحر منھا إنما هو لشھرته بلقب خاص؛ وھو یوم العید 
وإنما هو في الحقیقة تبع لە في التسمیةء انتھی. 

قال اہن رقند لی :االبتایت :لا عخلاف بیٹھم فی آن ایام النَشریق 
ایام التشریق انتھی. 

قوله: (وکان ابن عمر وابو ھریرة یخرجان...) إلخء قالوا: مذا 
نا لااظاست اسیا (۷ا ۷ت المنلت گی اتا بہت آلی ار سن 
اَشَياء لادکی خاسے 

وقال الحافظ': الظاھر أنە راد تساوي أیام التشریق بأیام العشرء 
انتھی من القسطلاني . 


.)۷٥١/٢( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)۷٥ /٦( (شرح الکرمانی)‎ (١) 
۔)٦۳۷‎ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )٣۳( 
افتح الباري) (۸/۲٥٥)ء ولإرشاد الساري) (۷۱۸/۲)۔‎ )٤( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲9 ۴۳۔ کتاب العیدین 


والأوجه عندي یمکن أن یکون یوم النحر عند المصنف داخلاً في أیام 
1( و رہ 0سر ذاقل :فی آنام العش رفاو نت القابیا 
واللہ اأعلم . 


۱١(‏ ۔ باب التکبیر أیام منی) 

تقدم بعض ما یتعلق بە في الباب السابق من کلام الحافظء وقال 
٦ر‏ قال الخطابي : الحکمة في التکبیر فی هذہ الاأیام أن أھل الجاهلیة 
کانوا یذبحون في ھذہ الأیام لطواغیتھمء فشرع إشارة إلی تخصیص الذبح لە 
وعلی اسمہ قٍؿ. وفيی مامش آضی داؤد عن التوویٰ: :فیة عشرة اقوال 
للعلماءء منھا قول للشافعي: إنھا من صبیحة عرفة إلی عصر آخر أیام 
التشریقیء انتھی . 

قال القسطلانيی''': الصحیح من مذھب الشافعیة أُن استحبابه يعمٌ 
الكاۃ ضا وتناڈۃ رتو جتازۃ :لکل مس مقیم أو مسافر ذکر 
و آنئی من صبح عرفة إلی عقیب عصر آخر أیام التشریقء وخصّه 
المالکیة بالفرائض؛ وھو عندھم من ظھر یوم النحرء إلی آخر صبح 
الیوم الرابع . 

قال الموفق””": المشروع عند إمامنا التکبیر عقیب الفرائض في 
الجماعات في المشھور عنه من صبح عرفة إلی عصر آخر أیام التشریق؛ 
انتھی. وقال الإمام آبو حنفیة: إنه من صلاة الفجر یوم عرفة إلی عقیب 
العصر یوم النحر؛ فیکون بعد ثمان صلوات . وقال صاحباہ: إنه یختم عقب 
صلاة العصر من آخر أیام التشریقء؛ انتھی من مامش دٌاللامم؛''' 
و(الأًوجزا. 


.)۷٥٢ /۲( الساري)‎ داشرإ(١‎ )٢( .)٦٦٤ /۲( افتح الباری)‎ (١) 
االمغنی) (۲۹۱/۳).۔‎ )۳( 
۔)۲٢۹‎ /۸( (الامع الدراريی) (٤/۱۱۸)ء و أٴوجز المسالك)‎ (٤٤ 








۳۔ کتاب العیدین )ڑ۲ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱١(‏ ۔ باب الصلاة إلی الحربة یوم العید) 


نامک لہ الترجبة تی اپراٹ السرة وَالطاعْر غتدی آن الَصلّیٰ 
لما لم یکن مبنیاً في زمنہ قيٍ وتکون الصلاة في الصحراءء تَبّه بھذہ الترجمة 
إلی اهتمام السترة فيی صلاة العیدء ولیست الحربة بمقصودة ھھنا بخلاف 
ما تقدمء بل الغرض اتخاذ السترة بأي شيء کانء والتقیید بالحربة في 
ال مت َرَعارة لافظ الخدت: 


١(‏ ۔ باب حمل القتزۃ أو الحربة 
بین یدي الإمام یوم العید) 
کتب الشیخ في (اللامع!''': وھذا بمنزلة الاستثناء مما تقدم من 
استصحاب السلاح مع ما فيه من التنبيه علی علتي الجواز والنھيی فإن 
السبب في الٹھي عنه لما کان خوف الھلاك جاز أخذ السلاح معه إذا حصل 
الآمن منه بسبب؛ مثل أن یتقدم الحامل علی القومء فإن المتقدم علی الإمام 
متقدم علی القوم لکونھم خلفه انتھی . 
قال الحافظ''': أفرد لە ترجمة لیشعر بمغایرة الحکم؛ لأن الأولی 
ےه سا ڈااہشان لابترط تھا آن گزاری:حستف: والفائۃ یت 
روڈ الگی تی الاتم تقد الفلاعہ اتی 
قلت: والأوجە عندي: أن الترجمة من الاأصل الرابع عشر من اُصول 
تی و و وت ای ہر شور یا ہہ تی وہ اوہ 
دیدناً لھم في زمن البخاري أشار بالترجمة إلی مأخذہء وأن ذلك کان في 
الأصل اتخاذھا للسترةء فجعلە السلاطین دیدنا لھم لإظھار العز والجاہ: 


فقد أُخرج ابو داود*' عن ابن عمر : اُن رسول الل گلا کان إذا خرج یکو 


.)٦٦٤ /۲( تح الباري؛‎ )۲( .)۱۲۱/٤( الامع الدراري)‎ )١( 
.)٦۸۷ : سنن أبي داود؛ (ح‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ہچ ۳۔ کتاب العیدین 


۱ 
۱ 


2 


العید مر بالحربة فتوضع بین یدیه فیصلي إِلیھا [والناس وراء٤]ء‏ وکان یفعل 
ذلك في السفرء فمن ثُمٌ اتخذھا الأمراءء انتھی من ھامش (اللامع). 


۱١(‏ ۔ باب خروح النساء والحیٔض إلی المصلّىی) 
وقد مر الکلام علی الال فی (ہاب والحائض العیدین) من (کتاب 
الحیض)ء ولا یشکل التکرارء ففیما تقدم لمناسبة الحیض؛ وھھنا لمناسبة 
ااقق ات 


۱١(‏ ۔ باب خروج الصبیان إلی المصلّی) 
قال :ا ا0ط احقال ای افش ای الشسصقف قی ارت افرتت از 
اض علی قولە: اصلاة العید) لیعم من یتاتی منه الصلاۃ رت لا ای٤‏ 
انتھی . 
قال الحافظ : ولیس في الحدیث بیان کونە صبیأء لکن أشار علی 
عادته إلی ما ورد فی بعض الطرق بلفظ: اولولا مکانی من الصغر 
ما شھدته)ء انتھی. ۱ ۱ 
(۱۷۔ باب استقبال الإمام الناس...) إلخ 
قال الحافظ'': قال ابن المنیٔر ما حاصله: إن إعادة هذہ الٹثرجمة بعد 
ان تقدم نظیرما في الجمعة؛ لرفع احتمال من یتوھم أُن العید یخالف 
الجمعة في ذلك؛ وأن استقبال الإمام فی الجمعة یکون ضروریاأً لکونە 
یخطب علی منبرء بخلاف العید فإنه یخطب فيه علی رجليهەء فآراد أن یہیٔن 
انلامسان 277 علق گل عازن ابی 
ویمکن عندي في غرض المصنف الاحتراز عما سیأتي في آبواب 
الاستافی اہ ایقال التلالی الانتقاء شیا بالطہ وج 
لے التله یسل ا2ھ ۱ 


.)٥٥٤٥/٢( المصدر السابق‎ )٢( .)٥٤٦٤ /٢( افتح الباری)‎ )()١( 








۴۳ ۔ کتاب العیدین چوس الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۱۸ ۔ باب القلّم بالمصلى) 

+٦ 2 ۰‏ 7 06ےے ای کے 0 :- 

فی (تراجم شیج جانا ٠‏ اعلم آنه ثبت في الروایات الصحیحة 
أنه ما کان لە ا عَلم فی مصلاہء ولما کان ظاھر لفظ الحدیث یحتمل أن 
یکون في زمانه قَُ بنی المؤلف عقد الباب عليهء والأظھر عندي أنه إشارة 
إلی الجواز بتقریر ابن عباس فإله ذکرہ بلا إنکار عليهء انٹھی . 

وقال الحافظ'': ظھر من ھذا الحدیث أنھم جعلوا لمصلًاہ شیتاً 
یعرف بە وھو المراد بالعَلمء أي: الشيء الشاخصء انتھی. 

(۱۹ ۔ باب موعظۂۃ الإمام النساء) 

قال الحافظ'”": أي: إذا لم یسمعن الخطبة مع الرجالء انتھی. 

ولا یبعد عندي أُن المصنف أشار إلی أن مذه لم تکن خطبة بل 
موعظةء فقد قال القاضي عیاض: إن وعظه للنساء کان في آثناء الخطبة 
وأن ذلك کان فی أول الإسلامِ وأنه خاص به اھ وتعتّبه ر03 
بروایة الباب بأنه کان بعد الخطبة کما بسطه الحافظ . 


٣۰(‏ ۔ باب إذا لم یکن لھا جلباب...) إلخ 
قال الحافظ!““: بکسر الجیم وسکون اللام وموحدتین؛ قال 
ابن المنیٔر: لم یذکر الجواب اکتفاء لما في الحدیث؛ قال الحافظ : والذي 
یظھر لي ان حذفەه لما فیه من الاحتمال؛ فیحتمل أن یکون للجنس؛ أي: 
تعیرھا من جنس ثیابھاء ویحتمل أن یکون المراد تشرکھا معھا في ٹوبھاء 
وقیل : إنە ذکر علی سبیل المبالغةء أي: یخرجن علی کل حال ولو اثنتین 
فی جلبابء انتھی . 


.)٥٦٦٤ /٢( (ص۲۲۸۵۸). (۲) تح الباري)‎ )١( 
۔.)٥٤٤‎ /۳( شرح صحیح مسلم)‎ )٤ ۔)٦٦٤/۲( المصدر السابق‎ (۳) 
.)٦٦۹/۲( افتح الباری)‎ )٥( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري بن سر ا ۳۔ کتاب العیدین 


۱ 
۱ 


٢١(‏ ۔ باب اعتزال الحیٔض المصلّىی) 

قال الحافظ“'': کأنه أعاد ھذا الحکم للاهتمام بەء وقد تقدم مضموماً 
إلٰی الباب المذکور فی (کتاب الحیضی٣ء‏ انتھی ۔ 

ڈنف اج فتاق لفن افو اساراھ غتان الین 
هو منع تنزیه؛ وسببه الصیانة والاحتراز عن مقارنة النساء للرجال من غیر 
حاجة ولا صلاةء وإنما لم یحرم؛ لآنه لیس بمسجدہ انتھی. 

فالٴاشروی "۲ حکی أبو الفرج من أصحابنا عن بعض أصحابنا أنه 
والصواب الاولكِے انتھی . 

وتقدم شيء من الکلام عليه فی (کتاب الحیض٣.‏ 


۲٢(‏ ۔ باب النحر والذبح یوم النحر بالمصلىی) 

فی (تراجم شیخ المشایخ۷': یعني : أُنه هو اتہر اقَا تا سمل 
المصلی فھو أمر مُحدّث؛ وصدر عنھم تھاوناً نکاس انتھی . 

قال الحافظ“”: قال ابن المنیّر: عطف الذبح علی النحر في الترجمة؛ 
وإن کان فی الحدیث ورد با١أو؛‏ للتردد إشارۃة إلی آنه لا یمتنع أن یجمع 
اشتراکھما في الحکم. 

قال الحافظ : ویحتمل أن یکون إشارة إلی ما ورد في بعض الطرق 
بواو الجمع کما یأتي في (کتاب الاأضاحي)ء انتھی. 


۔)٦٦٦٦١‎ /۳( معمدہ القاري؛‎ )۲( .)٦۷٤ /٢( افتح الباری)‎ (١) 


(۳( (شرح صحیح مسلم) (۳/ )٤( .)٥٤١٤‏ (ص٣٦۲۸)۔‏ 
(ہ) (فتح الباری) .)٦۷١/٢(‏ 








۴۳۔ کتاب العیدین پچ ا الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قلت: وعلی ھذاء فلعل المصنف آشار بالترجمة إلی أَنْ لفظ (أو؛ 
٢٢(‏ ۔ باب کلام الإمام والناس فی خطبة العید...) إلخ 
قال الحافظ''': فی هذہ الترجمة حکمانء وظنٌ بعضھم أن فیھا 
تکگرارکل ولس 6ل0قانہ یل الاز لاف ھی القانىیے لے اگ اقعستت 
الجواب استغناء بما فی الحدیث؛ ووجھهە من حدیث البراء ان المراجعة 
الصادرة نین اون بردة وبہین النبي قلا دالة علی الحکكکم الآأول: وسؤال 
اي بردة عن حکم العناق دال علی الحکم الثانيء انتھی. 


٤٤(‏ ۔ باب من خالف الطریق إذا رجع یوم العید) 
قال الحافظ'”': قال الترمذي: أخذ بھذا أھل العلم فاستحبه للممام 
وبھ یقول الشافعيی والذي فی د(الام): یستحب لادٍمام والمأموم وبھ قال 
آکثر الشافعیةء وبالتعمیم قال آکثر أھل العلمء انتھی. 
قاق 1ل 0۳٣‏ بھی الاو فان انت لت رقاق :ای سنا 
قال الحافظ : واختلف في معنی ذلك علی أقوال کثیرۃء اجتمع لي 
منھا آکثر من عشرین قولاًء إلی آخر ما بسط في ھامش االلامعم؛“. 


۲٥٢(‏ ۔ باب إذا فاته العید یصلّى رکعتین) 
کتب الشیخ فی (اللامع)”: وھذا عندنا علی الاستحباب والتنفل 


حقیقة القضاءء وأما انس فاإنما کان یصلی لکونە فی فناء البصرةء وھو 


.)٦۷٤ /٢( تح الباري)‎ )٢( .)۱۲٥١/٤( دف(لامع الدراريی)‎ )١( 
.)۲٥٠٢/٥( عمدہ القاري)‎ )٤( ۔)٦۷٤‎ /۲( المصدر السابق‎ )۳( 
.)۱۳١ ۔۱۲۹/٤( المصدر السابق‎ )٦( ۔)٦٦٢٦١/٤( الامع الدراريی)‎ )٥ہ(‎ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یہ ا ۳۔ کتاب العیدین 


۱ 
۱ 


حجة لمن جوّز تعدد الصلاةء أي: جوٌزہ في أمکكنة متعددةء وأما قول عطاء 
فاجتھاد منە لا یجب تسلیمهء وکذلك ما قاله عکرمةء والاحتجاج بالروایة 
لعموم قوله: ‏ أیام عید) من غیر تقیید بقومء انتھی. 

وفی ھامشه: مھنا مسألتان مختلفتان طالما یلتبس إحداھما بالأخری 
لنقلة المذاھب؛ إحداھما: فوت صلاة العید للاٍمام والمأمومین کلھم 
لعارض؛ ولیست بمراد البخاري؛ ذکرھا أبو داود في (سننه) وترجم علیھا 
(باب إذا لم یخرج الإمام للعید من یومہ یخرج من الغد)ء وأورد فیه حدیث 
بعض الصحابة أنھم جاؤوا إلی النبي قَُ یشھدون أنھم رأوا الھلال 
بالآمس؛ فأمرھم أن یفطروا وإذا أصبحوا أُن یغدوا إلی مصلاھم. 

وقال الشیخ في (البذل؛''' بعد بسط الکلام علی الحدیث : وإلی ذلك 
ذھب الأوزاعي وأحمد وأبو حنیفة وصاحباہ انتھی . 

لکن حکی الطحاوي ذلك مذھب أبي یوسف وحدہ؛ وقال: وخالفھم 
فی ذلك اخرون فقالوا: إذا فاتت الصلاة یوم العید حتی زالت الشمس من 
یومه لم یصل بعد ذلك في ذلك الیوم ولا فیما بعدہء وممن قال بذلك 
ابو حنیفةء انتھی . 

وأما المسألة الثانیة: وھي فوات العید بمعنی عدم الشرکة في 
الجماعة أي: عدم إدراکھاء وھذہ المسألة هي مراد الإمام في الباب کما 
تدل علیھا الاآثار الواردة فی البابء وھي أیضاً خلافیة عند الأئمة . 

ففي (الأوجزا'': للمالکیة أربع روایات: والراجح منھا: إذا فاته 
العید یندب لە صلاة العید فذا لا جماعة؛ فیکرہ مع الجماعة: وعند 
الحنابلة : یسن لمن فاتته [صلاة] العید قضاؤھا یومھا قبل الزوال وبعدہ علی 
صفتھاء لکن شوٌّاح الحدیث قاطبة نقلوا عنھم قضاء الأربعةء وقالت 
الشافعیة: تشرع للمنفرد والعبد والمرأةۃ والمسافرہ فلا تتوقف علی شروط 


۔)١٦/۳( ا أوجز المسالك؛‎ )۲( ۔.)۲٤۹‎ /٥( اہذل المجھود؛‎ )١( 








۴۳۔ کتاب العیدین ا الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الجمعةء وأما عندنا الحنفیة ففی (الدر المختارا''': ولا یصلیھا وحدہ إن 
فاتت مع الما انٹھین.۔ ۱ 
٣٦(‏ ۔ باب الصلاة قبل العید وبعدھا...) إلخ 

مق وقاک ان ات اکر اسان تا 
وبعدھاء ولا تکرہ بعدھا في غیرہء انتھی. 

قال الحافظ: لم یجزم بالحکم؛ لن الأثر یحتمل أن یراد نفي 
الراتبةء وعلی المنع فھل هو لکونە وقت کراھة آو لا؟ اعم من ذلك ویژید 
الأول الاقتصار علی القبلء وأما الحدیث فلیس فيه ما یدل علی المواظبة 
فیحتمل اختصاصءہ بالإمام دون المأمومء أو اتا رق الع تا 
اختلف السلف في ذلك؛ فذکر ابن المنذر عن أحمد أنە قال: الکوفیون 
یصلون بعدھا لا قبلھاء والبصریون یصلون قبلھا لا بعدھاء والمدنیون 
لا قبلھا ولا بعدھاء وبالأول قالت الحنفیة؛ وبالثانی قالت جماعة 
رَُاعالتَالان ات رات الف فلس سس التعل ےہ تو ایس 
روایتانذء وعند الشافعي : یجب للامام ان لا یتنفل قبلھا ولا تنا وم 
المأموم فمخالف لہ في ذلك؛ انتھی من ھامش (اللامع) مختصرأ. 

ٹم براعة الاختتام عند الحافظ في قوله: لم یصل قبلھا ولا بعدھاء 
وعند ھذا العبد الفقیر إلی رحمة اللہ تعالی ان الخروج إلی مصلی العید شبیه 
بالخروج إلی مصلّی الجنائزء وأیضاً فیه خروج إلی الفضاء الذي هو محل 
المقابر ۔ 


07۳,87 


.)٦۸/۳( (رد المختار)‎ )١( 
۱۳۷)۔‎ / ٤٥( (لامع الدراريی)‎ (٢) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ١٤۔‏ آبواب الوتر 


سصوی١‏ -۔.‫._. کک -' ہو 


3 ٤۔‏ أُبواب الٹوتر ظَٗ 


٤9 





قال العلامة العینی''٭: المناسبة بین أبواب الوتر وأبواب العید کون 
کل وَاد من فلاة السدین رالری' را جا ئرتھنا فاللف ابی 

قال الحافظ''': الوتر بالکسر الفردء وبالفتح الثأرء وفي لغة 
مترادفانء وقال ابن التین : اختلف فی الوتر فی سبعة أشیاء: فی وجوبہ؛ 
ومالت زاقھ ا۷۶ عو اکسامرترقہت جار کا علت ‏ 
آخر وقتەء وصلاته في السفر علی الدابة. 

قال الحافظ: وفي قضائه والقنوت فيه وغیر ذلك تبلغ ستة عشر 
سنا العاؤظة 


(١۔‏ باب ما جاء فی الوتر) 

قال الحافظ*': ولم یتعرض المصنف لحکمە لکن إفرادہ عن التھجد 
والتطوع یقتضي أنە غیر ملحق بھما عندہء ولولا آنە آورد حدیث الوتر علی 
الدابة لکان إشارةً إلی أنه یقول بوجوبەء انتھی۔ 

والمسألة خلافیة فعند الأائمة الللاٹ وصاحیّی أہی حنفیة سَنّةء وعند 
الإمام بی حنیفة واجب. . 

والظاھر أن المصنف مال في ذلك إلی التوسع من الوحدۃ إلی إحدی 
عشر رکعة؛ ولذا ذکر في الباب الروایات المختلفة؛ وکأنه رجح قول 
الشافعیة في الوتر موصولاً ومفصولاًء وھو مذھب أحمد؛ وعند الإمام 
مالك: الوتر رکعة واحدة لکن لا بد لە من تقدم شفع عليه ویکرہ الاقتصار 


.)٦۷۸/۲( شح الباريی)‎ )٢( .)۲۲۱٢ /٥( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
۔.)٦۷۸/۲( المصدر السابق‎ )٣( 








٤۔‏ آبواب الوتر ہو الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


علی الواحدةء وعند الحنفیة ثلاث رکعات بسلام واحد لا وکس ولا شطط . 
قال ابن العربيی: وھو قول مالك في الصیامء إلی آخر ما بسط في ھامش 
(اللامع) من دلائل الحنفیة وغیرھا . 

وکتب الشیخ فی داللامم؛''': سو لے مو اختافی 
مضمومة إلی اثنتینء والحق أن الوتر کانت واحدة؛ ثم نسخ بالٹھيی عن 
ال او فلا یجب إرجاع جمیع الروایات إلی الثلاثء ولا یخلو إرجاعھا 
إليه عن تکلف مستغنٌی عنه؛ انتھی . 

وفی ھہامشه: فعلی ما آفادہ الشیخ لا حاجة إلی تأویل روایات وحدة 
الوتر کلھاء فإن الڑیتار بواحدة کان أولا ئم نسخ. 

(؟۔ باب ساعات الوتر) 

کتب الشیخ فی ٦اللامع؛"':‏ أي: في أيٗ ساعة یصلّی الوٹر؟ ودلالة 
الروایة علی ھذا المعنی لورود اللیل مطلقاًء ولما ورد أنە انتھی وترہ إلی 
الشسسو۔و لف آیا یه آ۵ یوتر قبل النومء فآفاد مجموع الثلاثة جواز 
الوتر أَيٗ ساعةِ شاء من اللیل غیر أنا لما آمرنا ان نجعل الوتر آخر ما نصلي 
من الفرائض لم یجز تقدیمه علی فریضة العشاءء انتھی. 

وفی هامشه: قال الحافظ”: محصّل ما ذکرہ أن اللیل کلە وقت 
الوتر اسنا علی أن ابتداءہ مغیب الشفق بعد صلاة العشاءء لکن 
ا٘طلق بعضھم أنه یدخل بدخول العشاءء إلی آخر ما قال. 

قلعت کھتااعسالتافءاتاء وقت:الورل رافیاقہ: 

أما الأولی: ففيه قولان کما قال الحافظء قال الموفق'ٴ': وقته ما بین 
العشاء وطلوع الفجر الثانيء فلو آوتر قبل العشاء لم یصح وترہ. وقال 


.)٦٤١ ۔‎ ٣٤٤١ /٤( المصدر السابق‎ )٢( .)٦٤١ ۔۱۳۸/٤( (لامع الدراري)‎ (١) 
.)٤۹٥/۲( المغني)‎ 0 )٤( .)٦۸٤/٥( ففتح الباريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري نی ا ٤۔‏ آبواب الوتر 


۱ 
۱ 


أبو حنیفة: إن صلاہ قبل العشاء ناسیاً لم يُعِدّہء وخالفه صاحباہ قالا: 
یعیدء وکذلك قال مالك والشافعي . 

وأما الثانیة: فعند الحنفیة آخر وقته إلی طلوع الفجرء وھو روایة عن 
الشافعي وأحمد؛ وقال الدردیر*'“: وقته المختار ینتھي لطلوع الفجر؛ 
وضروريه من طلوع الفجر للصبح؛ أي: لتمامهھاء وھو وجه للشافعیة 
والتابلو انی ت1 

ولا یبعد عندي في غرض المصنف أن ما ورد فی بعض الروایات من قوله: 
(وانتھی وترہ إلی السحر حتی مات) کما في روایة لأبي داود یوھم أن آخر 
فعلە قلا الوتر فی السحرء فھو ناسخ للأولء فدفعه المصنف بأنه لیس بنسخ . 


٣(‏ ۔ باب إیقاظ النبی و أهله بالوتر) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': أن مداومة الإیقاظ للوتر؛ وتوکید الأمر 
فیه ما لیس فيی شيء من النوافلء من أظھر أمارات الوجوبء انتھی. 

وفيی ھامشه: وتبویب البخاري بالإیقاظ للوتر خاصة یشیر أأیضاً إلی أُنە 
إِن لم یذهب إلی وجوب الوتر فقد ذھب إلی قریب من ذلكء قال 
الحافظ' کما تقدم قبل: لم یتعرض البخاري لحکمەء لکن إفرادہ بترجمة 
عن آبواب التھجد والتطوع یقتضي آنە غیر ملحق بھا عندہ ولولا أنە آورد 
حدیث الوتر علی الدابة لکان إشارة إلی أنە یقول بوجوبەء انتھی. 

وآنت خبیر بآن مجرد تبویبه بالوتر علی الدابة لا یدل علی أنه لم یر 
بوجوبە مع الأمارات العدیدة الدالة علی أنه یری بوجوبە؛ فإنه بحتمل 
آنه لالہ مع القول بوجوبە یبیح أداءہ علی الدابة وینزله بمنزلة القصر في 
السفر فإنھم صرٌّحوا بوجوب الوتر علی النبي قَلُ مع أدائه إیاہ علی الدابة . 

وفی (المشکاةا''' عن ابن عباس وابن عمر لئ أنھما قالا: الوتر فيی 


.)٦٢٤١/٤١( الامع الدراري)‎ )۲( .)٤١٥/١( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)۱۳٣١( امثٹکاة المصابیح)‎ )٤( .)٥۵۷۸/۲( ففتح الباري)‎ )۳( 








۹٤‏ آبواب الوتر 7- الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
ىًٗس ےسج تسپ جیسیوسشچژہخجٛ۹ٛہصےٛہؾحچححے_ے_ے-۱أ١٢ىىےےےے‏ لے سے کت ۱ سسےجىےِے۔۔ مم مسمسسِطجےمہ ظهإىِس جس سس ےس ےج شدو سے مج ہف 


السفر سن فلا مانع من أُن البخاري مع قوله بوجوبە یری التخفیف فیه في 
الشی شی 


٤(‏ ۔ باب لیجعل آخر صلاته وترأ) 


اختلف أھل العلم في الذي یوتر من أول اللیل ثم یقوم من آخرہ 
فرأی بعض آھل العلم من آصحاب النبي قَُ بنقض الوتر وھو الذي ذھب 
إلیه إسحاق؛ وقال بعض أھل العلم: إنه لا ینقض وترہ ویدع وترہ علی 
ما کانء وھو قول مالك وأحمد وغیرھماء وھذا أآصحء إلی آخر ما بسط 


فی مامش دالاامم؛'''. 


٥(‏ ۔ باب الوتر علی الدابة) 


کتب الشیخ في داللای!': محمله عندنا الضرورة المجوزة للصلاةۃ 
المفروضة علی ظھر الدابة من خوف التلف بِعَدُو أو سبُٔع أو غیر ذلك؛ 
انتھی. وھذا أیضاً من المسائل الخلافیة في آبواب الوتر بسط في هامش 


(اللامع) وفالأوز؛9گ۶. 


قال الزرقاني''“: استشکل بأن من خصائصه لق وجوب الوتر عليه 
فکیف صلاہ راکباً؟ وأجیب بأن محل الوجوب الحضر بدلیل إیتارہ ٍ راکباً 
فی السفر وھذا مذھب مالك ومن وافقهء والقائل بوجوبہ عليه قٍ مطلقاً 
قال: یحتمل الخصوصیة وبعدہ ل١‏ یخمیء انتھی . 

قلت: ولا حجة فيه علی الحنفیة؛ لأنھم قالوا: إن الوتر کان قبل 
الات مسلسىسا وک عتلفلی الف الرقف آلی آغر سا سط قی 
ھامش (اللامع). 


۔)۱٢۸/٤( المصدر السابق‎ )۲( .)٦٤١ /٤( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۲٥٢/١( ؛شرح الزرقاني؛‎ )٤( .۔)٦٦٥٦/۲( اوجز المسالك)‎  )۳( 








۱ 


الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )4 ٤۔‏ آبواب الوتر 


قال العیني''': احتج بحدیث الباب مالك والشافعي وأحمد علی أن 
پلشاقز: آة صلی لوت خلی ذارتاۃ: و کات ا۵ك تتر40٭ا یصلی علی 
7 0 سی مر تھا ات وتان لعاف ھب ارگوا 
ای ا ۰ وقال أبو حنیفة وصاحباہ: لا یجوز الوٹر إِلعلی الأارض 
اھر > مسر 
(٦۔‏ باب الوتر فی السفر) 


0السا ‏ 2 زان سنہ ال ستت رق اہ غان ور ال ا لا نین 


(۷ ۔ باب القنوت قبل الرکوع وبعدہ) 

06 الىائظ 2 قال-ابنٰ انی اتی پل ات مم ہت رع 
القنوتء إشارۃة إلی الرد علی من روي عنە أنه بدعة کابن عمر؛ ولم یقیدہ 
فی الترجمة بصبح ولا غیرہ مع کونە مقیداً في بعض الأحادیث بالصبح؛ 
وأوردھا فی أبواب الوتر أُخذاً من إطلاق اأنس؛ کذا قال. 

ویظھر لي أنه أشار بذلك إلی قوله في الحدیث الرابع  :‏ کان القنوت 
فی الفجر والمغرب)؛ لآنه ثبت أن المغرب وتر النھارء فإذا ثبت القنوت 
فیھا ثبت في وتر اللیل بجامع ما بینھما من الوتریةء انتھی. 

قلت: لکن الظاھر من صنیع الإمام البخاري آنه قائل بقنوت الوتر 
ولیس بقائل بدوام القنوت في الفجرء ولذا أورد الباب في أبواب الوتر 
ولم یوردہ في أبواب الفجر مع کون الروایة المصرٴحة بقنوت الفجر عندہ؛ 
وأثبتہ بحدیث أنس کما سیأتي فی کلام الشیخء فإن قنوت الفجر الذي کان 


.)۲۲۸/٥( معمد القاري)‎ )١( 
۔)۲۳٣‎ /٥( ففتح الباري) (۸۹/۲٥)ء واعمدۃ القاري)‎ )٢( 
.)٦۹۰ /۲( لففتح الباري)‎ )۳( 








٤۔‏ آبواب الوتر )حم اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


بعد الرکوع کان في شھر فقطء فأيٌ قنوت کان قبل الرکوع الذي لم یقیدہ 
بزمان؟ فتأمل: انتھی من ھامش (اللامع). 

کتب الشیخ في االلامع)''': آما القنوت في الفجر فکان في النازلة 
ولا حاجة إلی القول بنسخهەء بل هو معمول عند النازلةء فلا ینافی مذھبنا 
لو ورد في شيء من الروایات آأنە قلهُ دام علی قنوته في المفجر وبعد 
الرکوع؛ إلی آخر أیام حیاتهہ؛ لانا نقول کذلك إِذا نزلت بالمسلمین نازلة؛ 
ثم إِن روایة آنس ظللله هذہ مصرّحة ہما اختارہ الأحناف؛ فإنه لما سُثل عن 
القنوت في الصبح أجاب عنه بأنه بعد الرکوعء ثم لما سأله آخر واأطلق 
السؤال عن التقیید بشيء من الصلوات؛ کان الظاھر منه السؤال عما هو 
المعمول دائماًء فأجاب أنە قبل الرکوع وھو قنوت الوتر المعمول بە في کل 
سنةء فاعترض السائل علی نس بما أجاب بە أولاً أنە بعد الرکوع فقال: 
کذبء فعلم بتصریح انس هھنا أن قنوت الفجر الذي هو بعد الرکوع کان 
العارض؛ والدوام إنما هو علی قنوت الوتر الذي هو قبل الرکوع؛ 
والل اأعلمء انتھی. 

وفی ھامشه: اختلف العلماء فی القنوت فی عدة مسائل؛ الشھیرة منھا 
اَرَيعَة ۱ ۱ ۱ 

الأولی : اختلافھم فی قنوت الوتر ھل یقرأً أم لا؟ فمنعه مالك وأجازہ 
الشافعی فی أحد قوليه فی النصف الآخر من رمضان؛ وعند الحنفیة 
رافشارہ موق کس گت 

والثانیة: اختلافھم في قنوت غیر الوتر فمشروع عند الشافعیة 
والمالکیة في الفجر خاصةً في جمیع السَّنةء وعند الحنفیة والحنابلة مشروع 
عند النازلة. 


والثالثة: اختلافھم فی محله؛ فعند الشافعیة والحنابلة بعد الرکوع 


.)٦٥١١ ۔‎ ۱٤٤ /٤( (الامع الدراريی)‎ (١) 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري 7 ٤۔‏ آبواب الوتر 


مطلتا-وعتد المالکیة قل مطلتةء وَآماعستا العقیة فقرت الوتر قَبْل 
الرکوعء وقنوت الفجر بعد الرکوع . 

والرابعة: اختلافھم في ألفاظ القنوت؛ وھو مبسوط في الفروع؛ 
انتھی مختصراًء 

ثم براعة الاختتام سکت عنه الحافظء والظاھر عندي أنه في قوله: 
(یدعو علی رعل وذکوان). 


جيه جعت چد 








۰۔ آبواب الاستسقاء ر٦‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 


ات ح جت ‏ خ_.ػ.. 09 
31 ٥۔‏ أُبواب الاستسقاء ظَٗ 





هھنا سبعة أبحاث لطیفة: الأول: فی لغتہ؛ والثانی: فی سببە؛ 
رات ےجود لاہ عالرام اج کس و ااعاسند ض 
وقتھاء والسادس: في نار الاڈ فی کیفیتھاء والسابع: في تکرار صلانهہ 
إذا لم یمطرواء بسطت مذہ المباحث کلھا في (الأوجزا''' وھامش 
(اللامع). 

آمایتہ ت غیتیا فی َالأنَران افاظت' >> شرعت نی رمضات ست 
ممفم(س سی مات نت اف اہ سی فا 
الاستسقاء فمطروا سبعة آیام حتی قال: احوالینا)ء وفي هذہ السنة ذکرھا 
صاحب هالتلقیح)”'' وصاحب (الخمیس)ء وذکرہ الحافظ!“' عن ابن حبان. 

١(‏ ۔ باب الاستسقاء وخروح النبی لَك...) إلخ 

قال الحافظ”': قولہ: اخروج؛ أي: إلی المصلّی کما سیأتي التصریح 
بەء وزاد فیه: (وصلی رکعتین)ء انتھی . 

وقال القسطلانی': قوله: اخروج) أُي: إلی الصحراء؛ انتھی. 

وھو الأوجه مما قدرہ الحافظ تَللٰهُ من قوله: إلی المصلیء کما 
سیأتيی فی کلام الحافظ بنفسه في (باب الاستسقاء في المصلی) من الفرق 


.)٦٦٦١ ۔‎ ۱٥۸/٤( ۔ ۱۳۰)ء والامع الدراري)‎ ۱۲۱ /٤( لاوجز المساللك)‎ )١( 


)٢(‏ (الأنوار الساطعة؛“ (ص .)٦۹٤۰‏ (۳) امجمع بحار الأنوار) /٥(‏ ۲۸۵)۔ 
)٤(‏ لقیح فھوم أھل الاثرا (ص٤٥)ء‏ واتاریخ الخمیس) (۳/۲). 
(ہ) (فتح الباری) (۹۹/۲)). )٦(‏ المصدر السابق /٢(‏ ٤۹٦).۔‏ 


( ا(إرشاد الساري) (۳/ ٠٣)۔‏ 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ح ٥۔‏ آبواب الاستسقاء 


بین الترجمتین؛ إذ فرق بینھما بالعموم والخصوص؛ وقد اتفق فقھاء الأمصار 
علی مشروعیة ضلاۃ الاسسقاء وأتھا رکعنان إِلّا ما روی عن آبی حتیفة آنه 
قال: یبرزون للدعاء والتضرع؛ وإن خطب لھم فحسن؛ ولم یعرف الصلاۃق 
هذا هو المشھور عنهء ونقل آبو بکر الرازي عنە التخییر بین الفعل والترك: 
والبروز إلی ظاهر المصرہ لکن حکی القرطبي عن أبي حنیفة أیضاً أنه 
لا یستحب الخروج؛ وکأنہ اشتبه عليه بقوله فی الصلاۃقء انتھی من (الفتح) . 

وتتار رھد از اا من اناد کرت ا ایال سار 7 
فارجع إليه لو شئت. والخروج لی المصلی مستحب عندنا أیضا کما تقدم 
فغی (الطحطاوي علی المراقی)''' وغیرہ: ویستحب الخروج للاستسقاء تثلائة 
أیام للاتباعء انتھی. وھکذا في (الدر المختار!'''. 


٢(‏ ۔ باب دعاء النبی َة: اجعلھا سنین...) إلخ 

قال الحافظ'؛ وجۃ إدعالہ فی آبرات الاستمقاء التب علی آلة كیا 
ویمکن أُن یقال: إن المراد أن مشروعیة الدعاء علی الکافرین فی الصلاة 
تقتضی مشروعیة الدعاء للمؤمنین فیھاء فثبت بذلك صلاة الاستسقاء خلافاً 
لمن آأُنکرھا انتھی . 

وبالآول شرح العیني؛ وکذا شیخ المشایخ في اتراجمه)ء وأجاد 
السندي''' فقال: ذکرہ؛ لأنه دعاء بقحوط المطر علی من یستحقهء ففيه 
إشارة إلی أنە لا بد من النظر في الاستسقاء إلی أھلیة من يُدعی لھمء انتھی. 


 )١(‏ اٴوجز المسالك) ٦۱۳۲ /٤(‏ ۔ )١(‏ 3( الطحطاوي علی المراقيی) (ص۳۰۰). 
(۳) انظر: (رد المختار؛ (۳/ ۷۰). 

)ع) (فتح الباری) (۲/ )۱۹٥٤‏ واعمدة القاري) /٥(‏ ٢٤٢٤)۔.‏ 

.)۱۷۸/۱( 7(حاشیة السندي)‎ )٥( 








۰۔ آبواب الاستسقاء ×یے البواب والتراجم لصحیح البخاري 


قوله: (اللھم اجعلھا سنین) کتب الشیخ في االلامع''': قصتان 
جمعھما المؤلف لما ذکرہ أستاذہ إیاھما جمیعأء وإلا فشأنه آرفع من أن 
یخفی عليه مثل ذلك؛ فکان وقوع دعاء السَنَة فيی مکكة؛ ودعوته لھڑلاء 
المسلمین کانت بالمدینةء انتھی . 

وھذا إیراد معروف علی الإمام البخاريء أوردہ شیخنا السھارنفوري 
شارح أبي داود صاحب (بذل المجھوداء وھکذا ذکر الشراح کلھم؛ لکنھم 
ذکروہ في حدیث ابن مسعود الاتي في (باب إذا استشفع المشرکون 
بالمسلمین)ء ویژؤید الشیخ ما قال العیني''' في الباب المذکور تحت قولە: 
(فجاءہ أبو سفیان..٠)‏ إلخ: وکان مجیئە قبل الھجرة لقول ابن مسعود: 
البطشة الکبری یوم بدرء ولم یُنقل أن آبا سفیان قدم المدینة قبل بدرہ انتھی. 

ثم لا یذھب عليك أن الأوجه عند ھذا العبد الفقیر إلی اللہ الغنيیء ان 
هھنا اربعة وقائع معروفة: 

الأولی : دعاؤہ ا علی قریش بمکة قبل الھجرة بعد طرحھم علی 
ظھرہ ٤‏ سلا جزورِ؛ المذکور فيی حدیث ابن مسعودہ وفیھا دعاؤہ قُ 

والثانیة : دعاؤہ لق علی مضر خاصة بھذا الدعاء أیضاً فی القنوت 
وھي بالمدینة سنة اُربع من الھجرةء وکان بدء القنوت في تل اھ 

والوقعة الثالثة: خروجہ قِؤٍ للاستسقاء إلی المصلی؛ وکان في 
رمضان سنة ست من الھجرۃة. 

والرابعة: دعاؤہ گلا فی خطبة الجمعة المذکورة فی حدیث آنس لہ 
وکان بعد مرجعه من غزوة تبوك وقد اختلط في ھذہ الوقائع کلام الشرّاحء 
وأدخلوا قصة فی قصة آخری بمجرد اتحاد ألفاظ الدعاء واللہ ةٌ 


0 اعلم . 





.)۲۷۳ /٥( ھ عمدہ القاري؛‎ )۲( ۔)٦٦۸‎ ٦٣٦۳ /٤( الامع الدراريی)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري چجچچ | ٥۔‏ آبواب الاستسقاء 


۱ 
۱ 


٢(‏ ۔ باب سؤال الناس الإمام...) إلخ 

زان انا ک2 ال ان :لو اضل یع مل اح سیت 
ابن مسعود الذي قبله لکان أوضح مما ذکر؛ انتھی. ویظھر لي أنه لما کان 
نن سال قد یکوت مسلماء وقد یکوٰة مشرکاء-وقد یکوت ىن الفریسی 
وکان فی حدیث ابن مسعود المذکور مشرکاً ناسب أن یذکر فیما بعدہ 
ما یدل علی ما إذا کان الطلب من الفریقین کما سأبینەء ولذلك ذکر لفظ 
الک ضا ر0 سا التای ۷ زلی ‏ آت قا0: رت اض الاساعلیٰ 
فقال: حدیث ابن عمر خارج سشرااا مار 2ھ شناء ستتا۔ 
یستسقي لە ولا فی قصة العباس: وأجاب ابن المنیٔر عن حدیث این عمر 
بآن لاس تؤخذ من قوله فيه: ایستسقی الغمام بوجهھهەا؛ لآن فاعله 
محذوف؛ وھم الناس؛ وعن حدیث آأنس ظطل بأن فی قول عمر: اکنا 
نتوسل إليك بنبیيك) دلالة علی أن للاِمام مدخلا في الاستسقاء وقال 
ابن رُشید: یحتمل أن یکون أراد بالترجمة الاستدلال بطریق الأولی؛ لأنھم 
إذا کانوا یسألون اللہ بە فیسقیھم فاأحری أن یقدموہ للسؤال؛ انتھی. وھو 
حسنء انتھی من (الفتح) . 

وقال فیما سیأتي من اباب إذا استشفعوا إلی الإمام.٠٠)‏ إلخ''': قال 
ابن المنیٔر: تقدم لە (باب سؤال الناس الإمام۰۰٢٠)‏ إلخء والفرق بین 
الٹترجمتین أن الأآولی لبیان ما علی الناس أن یفعلوہ إذا احتاجوا إلی 
الاستسقاء والثانیة لبیان ما علی الإمام من إجابة سؤالھم؛ انتھی. 


٤(‏ ۔ باب تحویل الرداء فی الاستسقاء) 
قال الحافظ'': ترجم لمشروعیتہ خلافاً لمن نفاہء ثم ترجم بعد ذلك 


.)٤١٥/٥( تح الباري؛‎ )٢( .)٦۹٤/۲( افتح الباری)‎ (١) 
۔.)٦۹۸/۲( المصدر السابق‎ )۳( 








۰۔ آبواب الاستسقاء 8ے البواب والتراجم لصحیح البخاري 


مع التحویلء وعن أبي حنیفة وبعض المالکیة: لا یستحب شيء من ذلك: 
واستحب الجمھور أیضاً أن یحول الناس بتحویل الإمامء وقال اللیث 
وأبو یوسف: یحول الإمام وحدہ. 

فائدة: ذکر الواقدي''': أن طول ردائه قُّ کان ستة أذرع في ثلائة 
اقرء ٠‏ وطول إزارہ أربعة أآذرع وشبرین في ذراعین وشبرء کان یلبسھما 
فی الجمعة والعیدینء انتھی. 


(ہ ۔ باب انتقام الرب ذ) 

قال الحافظ'": :ھکذا وقعث هلہ التزجمة فی روایة الحموی: وَحدہ 
خالیة من حدیث ومن أثر قال ابن رُشید: نان مات فی رقعة مفردة 
فأهملھا الباقونء وکأنه وضعھا لیدخل تحتھا حدیثاًء وألیق شيء بھا حدیث 
عبد الله بن مسعود المذکور في ثاني باب من الاستسقاءء وآخر ذلك لیقع لە 
التغییر فی بعض سدندہ کما جرت بە عادته غالباء فعاقه عن ذلك عائق؛ 
واللہ اط آقون) 

فَلكَۃ ولخل الترض می الترجى الڑسازہ لی الحٹ الفانی من 
المباحث السبعة المشار إلیھا في أول (کتاب الاستسقاء)ء ففي ھامش 
(اللامع)''' من (٦الأوجز):‏ الثاني في سببەء وتقدم عن القاري سببە حاجة 
الثاین سے الله الآسظارہ ویکرَت لت لکتتتالعامیٰ غالافواتتے اشار 
البہخاري في (صحیحہ)ء إِذ قال: (باب انتقام الرب ےن هََُ" إلخ وفيی 
اکتاب الزھدا لابن ماج“ في حدیث طویل عن ابن عمر مرفوعاً: اولم 


۔)۲٥٢‎ /۱( انظر : ہ الطبقات الکبری)‎ )١( 

)٢(‏ کذا في (الفتح)ء وفي (الطبقات): ١في‏ ثلاث أذرع 29 اأرہع أذرع وشبر ٹي 
ذراعین وشبر...) إلخ . 

(۳) افتح الباری) .)٣۰١٥/٢(‏ 

۔)۱۲١/٤( (لامع الدراريی؛ (٤/۸٥۱)ء و(أُوجز المسالك)‎ )٤( 

.)٥٥٥٤٤:ح( بل آخرجه ابن ماجە في (کتاب الفتن) في (باب العقوبات)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ ٥۔‏ آبواب الاستسقاء 


یمنعوا زکاة أموالھم إِلّا مُنعوا القطر من السماءء ولولا البھائم لم یمطروا١:‏ 
ونحو ذلك من الروایات التی ذکرت فی (الاوجزا. 
٦(‏ ۔ باب الاستسقاء فی المسجد الجامع) 

کت الشیع نی طاتلاع+“9: آراذ بذلك آثیات ان الاستسفاء کو 
الدعاء فقط: وأن لس شیء من الصلاةۃ والتحویلة وغیرھما داخلا فی 
الاستسقاء؛ إذ لو کان کذلك لم یترکھا النبي قُ مع أُنه اکتفی ھھنا بالدعاء 
فقط دون ان یحول رداء ویصلي صلاقف وأأیضاً فعقد الباب رد لما یتوھم من 
کراہة الاستسقاء في المسجد سیما الجامع؛ لآنه محل ذکر ودعاء لا عرض 
حوائج خْرهافصفاء ا نا لا یتمحض للدنیاء بل فیه منافع أخرویة کثیرة: 
اتی 

وقال الحافظ'': أشار بھذہ الترجمة إلی أن الخروج لیس بشرط في 
الاستسقاء؛ لان الملحوظ في الخروج المبالغة في اجتماع الناسء وذلك 
حاصل في المسجد الأعظم بناء علی المعھود في ذلك الزمان من عدم تعدد 
الجامع بخلاف ما حدث في ھذہ الأعصارء انتھی. 

وأنت تری آن ما آفادہ الشیخ أوجه مما قاله الحافظ؛ لن الملحوظ 
الأعظمء فَأَيٌْ حاجة بقیت إلی الخروج؟ 

ٹم قال الحافظ : وقد ترجم لە المصنف بعد ذلك (من اکتفی بصلاة 
الحمعة فی [خطہة] الاستسقاء) وترجم لہ اتا (الاستسقاء فی خطبة 
الجمعة٢ء‏ فأشار بذلك إلی أنه إِن اتفق وقوع ذلك یوم الجمعة اندرجت 


.)٤٥١٥/٢( ۔ ۱۷۱٦)۔ (۲) تح الباري)‎ ۱٦۹ /٤( الامع الدراريی)‎ (١) 








۰۔ آبواب الاستسقاء )۲۸ الٌبواب والتراجم لصحیح البخاري 


(۷ ۔ باب الاستسقاء فی خطبة الجمعة...) إلخ 


کتب الشیخ قُتُس سرّہ فی (اللامع)''“: لما کان بعض ما یرد أولاً یرد 
هھنا انا دفعہ مع نان اف لا سر ظط الاستا۵ء وإن کان دعاء ٭لنَأَيِتَمَا 
0و تم جک الو ہء فلما لم یکن الاستقبال داخلا في الاستسقاء کیف 
یدخل فیه الصلاة وتحویل الرداء وغیرھما من الأمور؛ انتھی. 

وقد عرفت قریباً ما قال الحافظ في هذہ التراجم الثلاثةء والأوجه 
عندي: أُن الإمام البہخاري آشار بھذہ التراجم المختلفة إلی أنواع 
الاہتتات فی االا رجا یسلت الققافیت لباالات عرات:: آدناکا 
لعاف سان ات سجن زارطھا 'الاغاء خلف السا ات خظطة 
الجمعةء وأعلاھا یصلی بھم رکعتین؛ أي : علی الھیئة المخصوصة المتقدمة 
فی ول أبواب الاستسقاء. 

وھمکذا في مسك الحنابلةء ففي (المغني'': قال القاضي: 
الاستسقاء ثلاثة أُضرب؛ ثم ذکر نحو ما جا ولا یبعد عندي ان الإمام 
قید الترجمة بقوله: غیر مستقبل القبلة دفعا لما یتوھم من روایات استقبال 
القبلة فی دعاء الاستسقاء أنہ قلٍ استقبلھا هھنا أأیضاًء فدفعه بذلك من أن 
اتال لا یکون فی خطبة الجمعةء انتھی من ھامش (اللامع). 

قولهە: (ان رجلاً دخل المسجد...) إلخء وأورد صاحب (التیسیر) بأنه 
عليه الصلاة والسلام مع کمال رأفته وشفقته علی الناس لم یبتدئ 
بالاستسقاءء وأیضاً لم یستدع لە أحد من أھل المدینةء حتی جاء رجل من 
اھل البادیة. وأجاب بأآنہ ظلّلڑء وکذلك أھل المدینة ببرکة صحبته کانوا فيی 
حالة الرضاء والتوکل علی أقصی مراتبەء وآھل البادیة لم یبلغوا إلی ھذہ 
ای2 فالشرااللاہتنثات' آتھی مرا 


.)۱۲۷ /٤( الامع الدراري) (٤/۱۷)۔ (۲) لاأوجز المسالك)‎ )١( 
.)۳ ٣۸ /۳( ا( المغنی)‎ )٣( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري چپ ٥۔‏ آبواب الاستسقاء 


۱ 
۱ 


(۸ ۔ باب الاستسقاء علی المنبر) 

لعله إشارة إلی أن المنبر إن کان موجوداً فلا بس بەء بخلاف 
ما سیأتي في اباب الدعاء في الاستسقاء عن عبد الل بن یزید: (علی غیر 
کر راشطات الأئمة ملق فعند الحنفیة والمالکیة یخطب علی 
الاری وعندٴ القَافْخة رازہ علی المنبرء کما فی (الأوجز؛''' عن 
کتب فروعھمء وفی (البذلہ''": قال ابن القیم: افلما وافی المصلی صعد 
المنبرا إن صحء وإلا ففي القلب منە شيءء انتھی . 

(۹ ۔ باب من اکتفی بصلاة الجمعة فی الاستسقاء) 

قد عرفت قریباً ما قال الحافظ في مذہ التراجم الثلاثةء وقال 
أیضاً”": أورد فيه الحدیث المذکور؛ وفيه تعقب علی من استدل به لمن 
یقول: لا تشرع الصلاۃ للاستسقاء؛ لان الظاھر ما تضمنته الترجمة؛ انتھی. 

قلت: وہذا التعقب مبني علی مسلك الشافعیة وغیرھم؛ فإنھم یأولونہ 
بھذا التأویلء ولیس للحنفیة أن یلتزموا بھذا التأویل . 


١١(‏ ۔ باب الدعاء إذا تقطعت السبل...) إلخ 
ہے رہ کے -+9س 4+ ٠ٌ‏ : 
می (تراجم سح المشایخ) : اي : کما آن الدعاء لطلب المطر الذي 
وطغیانه لرفع مضرته عن العبادء انتھی. 
قال الحافظ : قوله: ١‏ من کثرة المطراء ظاھرہ ان الدعاء بذلك متوقف 
علی سبق السقیاء وکلام الشافعي فی (الام) یوافقهء وزاد: أنه لا یسن 
الخروج للاستصحاء ولا الصلاةۃ ولا تحویل الردای بل یدعی بذلك فيی 


.)۱۳٣/٤١( اٗوجز المسالك)‎  )١( 
۔)٥٥٤/١( ۲۸۰)ء وازاد المعاد؛‎ /٥( لہذل المجھود)‎ )٢( 
.)۲۲۹۰ (ص‎ )٤( .)٢۰١۰/۲( (افتح الباری)‎ (۳( 








۰۔ آبواب الاستسقاء ۲ الٌبواب والتراجم لصحیح البخاري 


خطبة الجمعة أو فی أعقاب الصلاة. وفی ھذا تعقب علی من قال من 
الشافعیة: إنه لیس قول الدعاء المذکور في أثناء خطبة الاستسقاء؛ لأنە لم 
تھا ال اکھین. 


قلت: قوله: الیس قول الدعاء.٠٢٠)‏ إلخء کذا فی نسختي (الفتح) من 
لت اھ واظاقشی وج ود فا ارات لہ سشنت و الظفر 
ان المراد بقوله: ‏ من قال من الشافعیة) هو الإمام أبو إسحاق الشیرازي؛ 
فقد قال الٹووي فی (شرح المھذب؛''': وأما قول المصنف ۔ یعنی: 
با إسحاق الشیرازي ۔ في التنبيه في أثناء دعاء الاستسقاء لطلب المطر: 
(اللھم حوالینا ولا علینا) فممًا أنکروہ عليهء وإنما یقال ھذا عند کثرة المطر 
وحصول الضرر بھا کما صوٌح به في الحدیث؛ ونص عليه الشافعي 
والأاصحاب رحمھم الله انتھی . 


١١(‏ ۔ باب ما قیل: إِنْ النبی ؤوَلُ لم یحول رداءہ...) إلخ 

قال الحافظ*'': إنما عبّر عنه بلفظ : ە٦قیل)‏ مع صحة الخبر؛ لان الذي 
قال فی الحدیث: ا ولم یذکر أنە حوّل رداءہ) یحتمل ان یکون هو الراوي 
عن نس أو من دونەء فلأاجل مذا التردد لم یجزم بالحکم؛ وأیضاً فسکوت 
الراويی عن ذلك لا یقتضي نفي الوقوع؛ وأما تقییدہ بقوله: (یوم الجمعة" 
فی المصلی؛ انتھی . 

قلت: وبھذا الفرق یندفع توھم التکرار وتقدم في الباب السابق 
×ہ ہہ ۱ ہت و و 00 
اختلافھم ئيی حکم تحویل الردای وئي تراجم شیح المشایخ) قوله: 
(باب ما قیل...) إلخء یعنی لە أیضا اأُصل: وکل من التحویل وعدمه ثبت 
عن النبي اك انتھی . ولیس في الحدیث ذکر الحمعة. 


.)٤١۹/۲( انضح الباری)‎ )٢( .)۸۸ /٥( (المجموع)‎ (١) 
.)۲۲۹٥ص(‎ (۳) 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري ۲ ٥۔‏ آبواب الاستسقاء 


ق0 الحافہ رنگا'الساوانٹس چجتاج رسای گلا اتی 
8یس و تو وبا عق ھی اھ یلست 
انتھی : زمکذا فی (َالعَينی۳۱'ء ولاییعد عتدی ان یقالۃ إ۵ :الَترجِمة 
شارحةء فلعل الإمام أشار بالترجمة إلی ان ما ورد من أنه لم یحول فھو في 
الَحَفة 


۱١(‏ ۔ باب إذا استشفعوا إلی الإمام...) إلخ 
تقدُم کلام الحافظ في (باب سؤال الإمام الناس) من الفرق بین 
الترجمتین؛ کت الشیع دن سر فی االلامے؛)'': قولە: إذا 
استشفعوا ... إلخء أي: التمسوا منە وطلبوا ان یدعوّ لھم؛ انتھی. 
وفي (الدر المختارا''': الأولی خروج الإمام معھمء وإن خرجوا بإذنه 
و بغیر إذنە جازء انتھی. 


(۳٣۔‏ باب إذا استشفع المشرکون بالمسلمین عند القحط) 

قال الحافظ'''': قال ابن المنیر: ظاھر هذہ الترجمة منع أھل الذمة 
من الاستبداد بالاستسقاءء کذا قالء ولا یظھر وجه المنع من ھذا اللفظ 
وأشکل بأن الترجمة أعم من الحدیث؛ لن الاستشفاع کان عقب دعاء 

واجیب: بأن الجامع بینھما ظھور الخضوع منھم والذلة للمؤمنین في 
التماسھم منھم الدعاء لھ أو یقال: إن جواب إذا محلذوف؛ فیقدر: 
یقال: إذا رجا إمام المسلمین رجوعھم عن الباطل أو وجود نفع عام 
للمسلمین شرع دعاؤہ لھ فحذف جواب إٰذا لوجود ھذہ الا حتمالات: 


.)٦۱۷۷ /٤( الامع الدراري)‎ )۲( .)۲۷۰ /٥( (عمد القاريی)‎ )١( 
۔)٤١٥‎ /٢( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)۷۲ /۳( انظر : (رد المختار؛‎ )۳( 








۰۔ آبواب الاستسقاء ۲1 البواب والتراجم لصحیح البخاري 


ولا دلالة فیما وقع من النبي قَاٍ فی هذہ القصة علی مشروعیة ذلك لغیرہ 
إذ الظاھر أن ذلك من خصائصه لاطلاعه علی المصلحة فی ذلكء بخلاف 
من بعدہ لا من الأئمةق انتھییج 


(٤ا‏ ۔ باب الدعاء إذا کثر المطر...) إلخ 
فی (تراجم شیخ المشایخ)''': کأن غرضه حصر الدعاء عند کثرةۃ 
المطر فی مذہ الألفاظ وأمثالھاء وذلك لأن المطر رحمة من اللہ تبارك 
رعالكی قطلت اساک طاقا لی ساب یا القغانی: امجلات اق 
واستدفاع مضار وھو معنی قوله کنا : (اللھم حوالینا ولا علینا). 


۱٥(‏ ۔ باب الدعاء فی الاستسقاء قائما) 


ع 


قال الحافظ''': أيی: فی الخطبة وغیرھاء قال ابن بطال”: الحکمة 
فیه کونە حال خشوع وإنابة فان القیامء وقال غیرہ: القیام شعار الاعتناء 
والاهتمامء والدعاء أھم أعمال الاستسقاء فناسبه القیامء ویحتمل ان یکون 
قام لیراہ الناس فیقتدوا ہما یصنعء انتھی. 


١(‏ ۔ باب الجھر بالقراءۃ فی الاستسقاء) 
کتب الشیخ في (اللامع)'': وھو مما ذھب إليه الإمام أیضاًء فإنه 
قال: إن الصلاةۃ وإن لم تکن داخلة في الاستسقاء لکن الإمام إنذ صلی 
ھی الف اءتہ اقی: 
قالن اناد اتضىيی ۲۳۳۰ سی قرائت لیے اعت ای انی 
الاستسقاء وھو مما اظیر غن الفقھاءء انتھی ۔ ۱ 


.)٥١٥٤ /٢( ففتح الباريی؛‎ )٢( (ص۲۲۹۷۰.‎ )١( 
۔)٦٦١/۳( (شرح صحیح البخاري) لابن بطال‎ (۳) 
.)۲۷۷ /٥( معمدہ القاريی؛‎ )٥( .)۱۷۸/٤( د(لامع الدراری)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ).۲۳ ٥۔‏ آبواب الاستسقاء 


۷۔ باب کیف حول النبی ػَِة ظھرہ إلی النا 
+ہٰ ٭ھ حو ۰+ وست ءِ س 
وھذہ هي الترجمة السابعة بلفظ کیفء کتب الشیخ قُدُس سرّہ في 
(اللامع)''': راد بالکیفیة هھنا بیان بعض أحواله لا أنھا علی أيٗ کیفیة 
کانت التحویلة فیصح إیراد الروایة التی فیھا بیان وقت التحویلة متی 
کانت؛ فعلم أن تحویله ظھرہ کان قبل الدعاءء انتھی. 
تال'الخابط': وف اسکنکل + لن افص تعیب النَخویل 
وأجاب الکرمانی'' بأن معناہ حوّله حال کونە داعیاًء وحمل ابن المنیّر 
قوله: کیف) علی الاستفھام فقال: لما کان التحویل المذکور لم یتبین کونە 
من ناحیة الیمین آو الیسار احتاج إلی الاستفھام عنه. 
قال الحافظ : والظاھر أنه لما لم یتبین من الخبر ذلك کأنه یقول: هو 
علی التخییرء لکن المستفاد من الخارج أنە التفت بجانبہ الأیمن لما ثبت أنه 
کان یعجبه التيمُن في شأنه کلەء ثم إِن محل ہذا التحویل بعد فراغ الموعظة 
وإرادة الدعاء . 
(۱۸۔ باب صلاة الاستسقاء رکعتین) 
مجرور علی البدل من الصلاةۃ یاضافة الباب و عطف بیان أُو منصوب 
بمقدرء انتھی. کذا فی دالفتم؛'''. 
قال القسطلانی””: أراد بە بیان کمیتھاء وأشار إلیھا بقولە: 
(رکعتین)ء انٹھی. والمسألة وفاقیة أن الشُنَة أن یصلي الإمام رکعتین: 
واختلفوا فی صفتھاء ھل فیھا تکبیرات الزوائد أم لا؟ وأیضاً الخطبة قبل 
الصلاة آو بعدھا؟ وغیر ذلك بسط في ھامش (اللامع). 


۔)٦٥٥‎ /٢( افتح الباری)‎ ("٢( ۔)۱۷۸/٤( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٤١٥/٥( ففتح الباريی)‎  )٤( .)۱١٥/٦( شرح الکرمانيی)‎  )۳( 


.)٥٥ /۳( ف(إرشاد الساريی)‎ )٥( 








۰۔ آبواب الاستسقاء ر٤۲‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 


(۱۹ ۔ باب الاستسقاء فی المصللی) 
نان 1ن ساط 20ع الو عيْة الفسن لے الع الات اق 
الأبوابء وهھي (باب الخروج إلی الاستسقاء)؛ لآنه أعم من أن یکون إلی 
المصلىیء؛ ووقع في روایة ھذا الباب تعیین الخروج إلی الاستسقاء إلی 
المصلی بخلاف تلك؛ فناسب کل روایة ترجمتھاء انتھی . 
(٢٣۔‏ باب استقبال القبلة فی الاستسقاء) 
قال الحافظ'': أي: في أثناء الخطبة التی تقع من أجلە في المصلّیء 
انتھی۔ 
وقال القسطلانی: ( باب استقبال القبلة) أي: فی الدعاء (فی 
الاستسقاء) فی أثناء الخطَة الثانیةء وھو نحو ثلٹھاء کنا جال النووي 7 
دقائقہ اھ نس ۱ 


(١؟‏ ۔ باب رفع الناس أیدیھم مع الإمام...) إلخ 

قال الحافظ قُدُس سرُ””: تضمّنت لہ الترجمة الرد علی من زعم 
أنه يُکتفی بدعاء الإمام في الاستسقاءء انتھی. 

قال القسطلانی': قال أصحابنا الشافعیة وغیرھم : السّنَةَ فی دعاء 
القحط ونحوہ من رفع بلای ان یجعل ظھر کفيه إلی السماء وھيی صفة 
امت راو سال تا یجعل بطونھما إلی السماءء والحکمة أن القصد رفع 
البلاء بخلاف القاصد حصول شيء؛ أو تفاؤلا لیقلب الحال ظھر البطن؛ 
وذلك نحو صنیعه في تحویل الرداء آو إشارة إلی ما یسألهء وھو أن یجعل 
بطن السحاب إلی الأرض لینصبّ ما فیه من المطرء انتھی. 


.)٢٦٥٥/٢( افتح الباری)‎ (١) 
.)٥٥/٣( ففنتح الباري) (٢/٥١۵٢)ء ودإرشاد الساري)‎ )۲( 
۔)٤۸/۳( ف(إرشاد الساري)‎ )٤( .)٦١٥٥ /۲( (فتح الباری)‎ (۳) 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري چجچھچ ‏ ٥۔‏ آبواب الاستسقاء 


۱ 
۱ 


۲٢(‏ ۔ باب رفع الإمام یدہ فی الاستسقاء) 

قال الحائظ ٣ء‏ بی مل افرجۃ خی روایة السسری:السسلی 

قال ابن رُشید: ومقصود بتکریر رفع الإمام یدہ - وإن کانت الترجمة 
العي قبلھا تضمنته - لتفید فائدة زائدةء وھي أنه لم یکن یفعل ذلك إِلّا في 
الاستسقاء قال: ویحتمل أن یکون قصد التنصیص بالقصد الأول علی رفع 
الإمام یدہ کما قصد التنصیص في الترجمة الأولی بالقصد الاول علی رفع 
الناس؛ وإن اندرج معه رفع الإمامء قال: ویجوز أن یکون قصد بھذہ 
الکیفیة رفع الإمام یدہ لقوله: (حتی یری بیاض إبطيه٢ء‏ انتھی . 

وقال السن ابن المنیٔر ما محصلە: لا تکرار فی ھاتین الترجمتین ؟ لآن 
الاولی لبیان اتباع المامومین الإمام فی رفع الیدین؛ والثانیة لاثبات رفع 
الیدین لااِإمام فی الاستسقاء ایتھ یی 

وفی (تراجم شیخ المشایخ)''': المقصود من ھذہ الترجمة إثبات أنهہ 
إلی ما یرفع بە الإمام یدیەء والمقصود من الترجمة السابقة إثبات أصل الرفع 

وھذا الت وجیه تقدم فی کلام ابن تہ 


۲٢(‏ ۔ باب ما یقال إذا مطرت...) إلخ 
قال العاف ظ٢‏ پعتمل آ۵ :تکوت ما موضولة آر حرصوق آو:اسقیایف 
وقوله: (قال ابن عباس: ف کسی : المطر..٠‏ إلخ؛ قال ابن المنیّر: 
مناسبتهہ لحدیث عائشة لما وقع فی حدیث الباب المرفوع . 
قوله: (صیباً) قدم المصنف تفسیرہ في الترجمةء وھذا بقع لە کثیراء 
وقال أخوہ الزین: وجه المناسبة أن الصیّٔب لما جری ذکرہ في القرآن قرن 


(١)‏ افتح الباری) )٢( .)٢٥٥۷٥۷/۲(‏ (ص۲۲۹۷)۔ 
(۳( افتح الباری) (۲/ .)۵١۸‏ 








۰۔ آبواب الاستسقاء ٦‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 


بأاحوال مکروهةء ولما ذکر في الحدیث وصف بالنفع؛ فآراد ان یبین بقول 
ابن عباس أنە المطرء وأنه ینقسم إلی نافع وضار؛ انتھی. 

قلنٹ: وغلی الأاول مو من الأصل الحادی زَالِسَین من اصیزل 
التراجمء وھو أن من دأب الإمام البخاري شرح الاألفاظ القرآنیة المناسبة 

قال الحافظ في مبدأً (کتاب الأنبیاء؛*'': جرت عادته أُن الحدیث إذا 
وردت فیه لفظة غریبة وقعت آأو أصلھا أو نظیرہ في القرآنء أن یشرح اللفظة 
القرآنیة فیفید تفسیر القرآن وتفسیر الحدیث معاء انتھی. 

وهذا الأصل قد ضیف علی الأصول السبعین المذکورة في المقدمة 


بعد الطبع الأول. 
٤٢(‏ ۔ باب من تمطر فی المطر...) إلخ 


قال الحافظ'': لعله أشار إلی ما أآخرجه مسلم عن أنس قال: 
(حسر رسول اللہ لا ثوبە حتی أصابه المطر؛ وقال: لآأنهہ حدیث عھد 
بربه)ء وکأن المصنف أراد أن یبیٔن ان تحادر المطر علی لحیتہ 8ل لم 
یکن اتفاقاً وإنما کان قصداًء فلذلك ترجم بقوله: امن تمظراء أي: قصد 
نزول المطر عليه؛ لانە لو لم یکن باختیارہ لنزل عن المنبر ول ما وکف 
السقف؛ لکكنە تمادی فی خطبتهہ حتی کثر نزوله بحیث تحادر علی 
لحیة کل اتھی ----- 


وفيی اتراجم شیخ المشایخ)'': قوله: ١باب‏ من تمطراء أي: أخذ 


العظ علی عحمتہ ومن لت عَتَد الات وفال الَعو؟ إذا عطر آرل 
مطر انتھی . 


۔)٦٥٥‎ /۲( (فتح الباری)‎ ("٢( .۔)۳٦٣‎ /٦( افتح الباری)‎ (١) 
(ص۲۲۹۸).‎ )(۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ ٥۔‏ آبواب الاستسقاء 


(۲۵ ۔ باب إذا ھبت الریح) 

قال الخائظ* 7 قیل+> :وچ :ذخول علہ الترجتاطی آبوات الاستنقاء 
ان المطلوب بالاستسقاء نزول المطرء والریح فی الغالب تعقبه؛ وسیأتي 
إیضاح ما یصنع عند ھبوبھا في أوائل ا(ہدء الخلق) عن عائشةء وفیه: أقبل 
وأدبر وتغیر وجھهە انتھی . وھکذا فی )۲ لعین جا 

وفی (تراجم شیخ المشایخ!''': من السُنَة أن تظھر عليه علامات 
الخوف؛: ویبادر إلی الاستعاذةۃ من نزول العذاب إلی أن یمطر کما کان 
رسول الل ا یفعل ذلك عند الغیم انتھی. 


٣٦(‏ ۔ باب قول النبی يَِ: نُصرت بالضہا) 

قال ابن المنیّر''': في ھذہ الترجمة إشارة إلی تخصیص حدیث أنس 
الذي قبله بما سوی الصبا من جمیع أنواع الریح؛ لان قضیة نصرھا لە أن 
یکون مما یَسَرّ بھا دون غیرھاء ویحتمل أن یکون حدیث آأنس علی عمومه؛ 
اما بأن یکون نصرھا لە متأخراً عن ذلك؛ لن ذلك وقع في غزوۃة 
الأحزاب؛ وإما بأن یکون نصرھا لە بسبب إھلاك أعدائه فیخشی من ھبوبھا 
أن تھلك أحداً من عصاۃ أمته وھو کان بھم رءوفاً رحیماً قلٍء وأیضاً 
فالصٌبا تؤلف السحاب وتجمعهء فالمطر في الغالب یقع حینئذء انتھی . 


(۲۷ ۔ باب ما قیل فی الزلازل والآیات) 
قال الحافظ“”: قیل: لما کان ھبوب الریح الشدید یوجب التخوّف 
المفضي إلی الخشوع والانابة کانت الزلزلة ونحوھا من الایات أولی بذلك؛ 
لا سیما وقد نص فی الخبر علی أن آکثر الزلازل من أشراط الساعة. 


.)۲۸٦/٥( مد القاري؛‎ )۲( .)٤٥٥ /٥( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)٤٢٥ /٢( انظر: افتح الباريی؛‎ )٤( (ص۲۲۹۹.‎ )۳( 
.)٥٥٥ /٥( افتح الباري)؛‎ )٥( 








۰۔ آبواب الاستسقاء )+۲۷ الٌبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وقال ابن المنیٔر: وجه إدخال ھذہ الترجمة في آبواب الاستسقاء أن 
وقوع الزلزلة ونحوھا یقع غالباً مع نزول المطرء وقد تقدم لنزول المطر دعاء 
یختصه فأراد المصنف أن یبیّن أنه لم یثبت علی شرطه في القول عند 
الزلازل ونحوھا شيءء انتھی. 

رعل معتای عیح مو تنا1 لن جب تال الَْرقی ات 
اأُصحابنا : یصلی للزلزلة کصلاة الکسوف؛ وقال أصحاب الرأي: الصلاۃ 
لسائز الایات کے لأن النبي قٍ علل الکسوف بأنه آیة من آیات اللہ 
وقال مالك والشافعی: لا یصلی لشیء من الاآیات سوی الکسوف؛ لآنہ گلا 
لم یصل اس مب ھن تھا من ھامش (اللامعم!'''. 


(۲۸ ۔ باب قول اللہ تعالی: 
اوت رفک اک کزلون کہ [الواقعة: ۸۲] 
قال ابن عباس ۔ٌٍخ: شکرکم) 

قان الس ۷ ہہ تتقال لال اق ارات الاهسا2 5 لان 
ھذہ الاأیة فیمن وا الاستسقاء بالأنوای انتھی۔- 

کتب الشیخ فی (اللامع؛''': قولہ: طفزْقَگ) ١4‏ أي: حظکم وقسطکم: 
انتھی. وفي ھامشه: ذکر ھذا التفسیر القسطلانی!”“ أیضاًء إذ قال: الرزق 
بمعنی الشکر في لغةء أو أراد شکر رزقکم الذي هو المطر؛ ففيه إضمار 
ونم ُكزوْدَچ بمعطيه؛ وتقولون: مُطرنا بنوء کذاء أو تجعلون حظکم 
ونصیبکم من القرآن تکذیبکم بەء انتھی. 

قال الحافظ"٭: قوله: (قال ابن عباس..٠‏ إلخء یحتمل أن یکون 
مرادہ أن ابن عباس قرأًھا كذلك؛ ویشھد لە ما رواہ سعید بن منصور: ان 


.)٦۱۸۲ /٤( دالامع الدراري)‎ )٢( .)۳۳۲ /۳( ە المغنی)‎ )١( 
.)٦۱۸۳/٤( ؛لامع الدراريی)‎ )٤( .)۲۲۹۲ /٥( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
۔)٢٥٢٢‎ /٢( لح الباريی)‎ )٦( فإرشاد الساري) (۳/ ۷۰)۔‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري نم ا ٥۔‏ آبواب الاستسقاء 


اك 


ابن عباس کان یقرأً: ‏ وتجعلون شکرکم أنکم تکذبون). 

وروی مسلم عن ابن عباس قال : مطر الناس علی عھد رسول اللہ ا 
فذکر نحو حدیث زید بن خالدء وفي آخرہ: فأنزلت مذہ الایة: طنَلا 
اوج ِمَوقع اتوہ إلی فولہ: للانْکَزَْنَ٭ [الواقعة: ۷۰ ۔ ۸۲]ء وعرف بھذا 
متاسبة الترجمة اواثر ابن:غباس لحذیث زید بن خالد: 

وقد روي نحو أثر ابن عباس المعلق مرفوعاً من حدیث عليی؛ لکن 
مال علی این ول تل لی اتا اشگھوراحخاف تیر 
وتجلعون شکر رزقکمء وقال الطبري: المعنی تجعلون الرزق الذي وجب 
لاگ داھک مار کی ای 


(۲۹ ۔ باب لا یدري متی یجبء المطر إِلَا اللہ) 

نال انعائظط' فلت الع الافضزۃ تر لاحات حإنت اذ 
المطر إنما ینزل بقضاء اللہ وأنه لا تأثیر للکواکب فی نزولهء وقضیة ذلك 
لعل ایی مع لاس اتی ۱ 

قلت : والظامھر 7 أنە أشار به إلی رد من قال: إن القول بتأثیرہ 
ممنوع؛ والقول لکونھا دالّأٌ علی المطر وعلامة عليه لا بس بەء فأشار 
البخاري بھذا الباب الرد عليهء ویستأنس ھذا مما قاله الحافظ تحت حدیث 
الباب: قوله: (وما یدري أحد.٠٠)‏ إلخء زاد الإسماعیلي: إِلّا الله وفيه 
رد علی من زعم أن لنزول المطر وقتا معینا لا یتخلف عنهء انتھی. 

ٹم براعة اختتام اکتاب الاستسقاء) في قولە: (بأي أ٘رض تموت) 
ظاھرء وبە جزم الحافظ فذدُس 7 کما تقدم فی مقدمة (اللامع١.‏ 


.)٦٥٥٥ /٥( افتح الباري؛‎ )١( 








٦‏ آبواب الکسوف ۲۸1٦‏ اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


3 ٦۔‏ أبواب اٹکسوف ظَٗ 





ذکر في (الأوجزا''' مھنا عشرة مباحث مفیدة مبسوطةء وعنه في 


ھامش (اللامع) مختصراً: الأول: في لغتہء والثاني: ما زعمہ أھل الھیئة من 
نہ لا حقیقة لە؛ والثالث: ما هو المشھور في أیام الجاھلیة یه یکون 
لحدوث تغیر في الأرض من موت اش ضرر والرابع : فی حکمە وفوائد 
ذکرت منھا عشرۃ فی (الاوجزا؛ والخامس : فيی زمن وقوع الکسوف في 
عھدہ ٍيٍ والسادس: فیما قال أھل الھیئة: إن الکسوف لا یکون إِلّا فی 
الثامن والعشرین أو التاسع والعشرینء والسابع : في تعدد الکسوف ووحدتهہ 
فی زمنه 3پ والثامن : فی صلاۃ الکسوف وحکمھا وکیفیتھا ووفتھا وجھر 
القراءةۃ وسرھا وأدائھا بالجماعة والخطبة بعدھا وغیر ذلك من المسائل؛ 
والتاسع : فی خسوف القمرء والعاشر: في صلاة خسوف القمر والأبحاث 
المتعلقة بھا بسطت في (الآوجزاء وأجملت في ھامش (اللامع)ء فارجع إليه 
لو شثتء وسیأتيی بعض هذہ المباحث في الأبواب الاتیة إِن شاء اللہ تعالی. 


قال الحافظ'': أيی: مشروعیتھاء وھو أمر متفق عليهء لکن اختلف 
فی الحکم فالجمھور علی آنھا سَنة مؤکدت وصرٗح ابو عوانة بوجوبھاء 
ولم أرہ لغیرہ إِلّا ما حکي عن مالك أنە أجراھا مجری الجمعةء انتھی. 

وفی ھامش االلامع): هي سُنَّة غیر مؤکدة في فروع الحنفیةء وحکي 
عنھم الوجوب . 


.)۱۸۹ ۔‎ ۱۸٤١/٤( والامع الدراري)‎ ء)٢٥۔-‎ ١٥٤ /٤( أوجز المسالك)‎  :رظنا‎ )١( 
.)٥٥٥ /٢( ففتح الباري)‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲۸ ٦‏ آبواب الکسوف 


ٹم قال الحافظ : ابتداً البخاري أبواب الکسوف بالأحادیث المطلقة 
فی الصلاة بغیر تقیید بصفة؛ إشارة منە إلی ان ذلك یعطي أصل الامتثال: 
وإن کان إیقاعھا علی الصفة المخصوصۃة عندہ أفضل؛ وبھذا قال أکثر 
العلماءء. انتھی : 

قلت: بل لم یبوٗب لتعدد الرکوع مطلقاء وذکر في باب الصلاة 
أحادیث مطلق الصلاةء بل بدأ بحدیث أبی بکرةۃء وھو مستدل الحنفیةء قال 
القسطلانی'': قوله: افصلی بنا 0277"( زاد النسائی : (کما تصلون)؛ 
واستدل بە الحنفیة علی أنھا کصلاة النافلةء وحمله ابن حبان والبیھقی من 
الشافعیة علی أن المعنی: کما کانوا یصلون في الکسوف؛ وتعقبه ا 
بأن حمل ابن حبان والبیھقي علی أن المعنی: کما کانوا یصلون في 
الکسوف بعیدء وظاھر الکلام یردہہ إلی آخر ما قالء انتھی مختصراً. 

قوله: (ولکنھما آیتان من آیات اش)ء کتب الشیخ في (اللامم!': 
وذلك لا ینافيی وقوعھما علی حسب ما بینە أصحاب الھیئة من حیلولة 
الأرض وغیرہء فإن الاأیة هي العلامةء وھما تدلان علی کمال قدرته وتمام 
تمکنە من سلب آأنوارھما کیفما کان انتھی . 

وفي هامشه: وقد تقدمت الإشارة في البحث الثانيی من الأبحاث 
المتقدمة فی أول الباب أن ابن العربی والعینی وغیرھما أبطلوا قول أُھل الهیئة 
اتل الکلام علی ذلك في دالأوجزا(“ء إلی آخر ما فيی ھامش (اللامع). 

(٢۔‏ باب الصدقة فی الکسوف) 

قال الحافظ*: أورد فیه حدیث عائشة من روایة هشام بن عروۃ عن 
أبیه عنھاء ثم آوردہ بعد باب من روایة ابن شھاب عن عروةء ثم بعد بابین 
() ذف إرشاد الساري) (۳/ ۷۷). (۲) معمدہ القاري؛ /٥(‏ ٣۳۰)۔‏ 


۲( (لامع الدراريی؛ )٤( )۱۹۰/٤(‏ ا أوجز المسالك) .)٦١/٤(‏ 
)٥(‏ افتح الباری) (۲/ .)٦٢۹‏ 








٦‏ آبواب الکسوف )۲۸ اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


من روایة عمرة عن عائشةء وعند کل منھم ما لیس عند الآخرء وورد الأمر 
فی الأحادیث التی أوردھا فی الکسوف بالصلاة والصدقة والذکر والدعاء 
ج ذلك رتو مہ مه الأمم فالأهمء ووقع الأمر بالصدقة في روایة 
هشام دون غیرھاء فناسب أن یترجم بھاء ولآان الصدقة تالیة للصلاۃ 
فلذلك جعلھا تلو ترجمة الصلاةۃ بالکسوف؛ء انتھی . 


٢(‏ ۔ باب النداء ب ۔الصلاۃ جامعةء فی الکسوف) 

کتب الشیخ فی ا٦اللامع)''':‏ قاس عليه صلاتي العیدین فقال فیھما 
بالنداءء ولکن الحنفیة لم یعدوا هذا الحکم فیھما؛ لان الکسوف قلما یتنبہ 
لە کل أحد إِلّا إذا اشتدء فَأمٌا العیدان فلا یخفی یومھما ولا وقت صلاتیھما 
لو ابو مع أنە ورد فی بعض الروایات أنه لم یکن لصلاة العیدین أذان 
ولا إقامة ولا شيء؛ فقوله ھذا لا شيء یٹفي کل شیء وقولھم: الصلاۃ 
جامعة شيء لا محالةء انتھی. 

وفيی ھامشه: ظاھر ما أفادہ الشیخ قفدُس سرّہ ھھنا هو تفرد الإمام 
الشافعي بذلك فیما بین الأائمة الأربعةء وھو الظاهر من مراجعة کتب 
الفروعء إلی آخر ما ذکر فیه من نصوص الفروع. 

وقوله: (جامعة) قال الحافظ''': هو بالنصب فیھما علی الحکایة 
ونصب الصلاة في الأصل علی الإغراءء وجامعة علی الحال٠‏ أي: 
احضروا الصلاة فی حال کونھا جامعة. وقیل برفعھما علی ان الصلاة مبتداً 
ووحَام رہ زم ذات جماعة. وقیل : جامعة صفة والخبر محذوف؛ 
تقدیرہ: فاحضروھاء انتھی . 

قال ابن عبد البر : أجمع العلماء علی أن صلاةۃ الکسوف لیس فیھا 
أُذان ولا إقامة إِلا أُن الشافعي قال: لو نادی مناد: (الصلاة جامعة) لیخرج 


.)٢٥٥ /٢( تح الباري؛‎ : )۲( .٦۱۹۴/٤( الامع الدراري)‎ )١( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري ).۲7 ٦‏ آبواب الکسوف 


العاس بالكت إلی السجةالم کہ ماللہ ساس انی مق ماعشن 
داللاایں؛''' 


٤‏ ۔ باب خطبۃ الإمام ڈ فی الکسوف) 

ذکر فی ھامش اٴاللامع!''' مما ا اَلَو کی سا ماحضت“ 

الأول: في حکمھا وقد تقدمء والثاني: في وقتھاء والثالٹ: في 
کیفیتھاء والرابع : في جھر القراءة وسرھاء والخامس: آداٹھا بالجماعة 
والسادس: أنھم اختلفوا في الخطبة بعدھاء قال الشافعي وإسحاق بسُنّیة 
ا0ك2 بھا عحاححاظااتة الال وساعی ای عاقہ اا کال 1> ۷ا غظة 
بعدھاء کما بسط في ڈالأوجزا''ء انتھی. 7 

ودلیل الجمھور ما قال العینی''': إن النبي قُ أمرھم بالصلاۃ 
والتکبیر والصدقة ولم یأمرھم بالخطبةء ولو کانت سُنَة لأمرھم بھاء ولأنھا 
صلاة کان یفعلھا المنفرد في بیته فلم یشرع لھا خطبةء وإنما خطب پا بعد 
الصلاة لیعلمھم حکمھاء فکأنه مختص بە؛ 9 ۶و ً 
یرس عق او اھر لسن فلت رت او سوہ لام عضو تہ 
الحافظ -: والعجب اق سا لگا روی حدیث هشام ھهذاء وفيه اج 
بالخطبةء ولم یقل بە أُصحابہء قلت: لیس بعجب ذلكء فإن مالکاً وإن کان 
قد رواھا فیه وعلّلھا بما قلنا فلم یقل بھاء انتھی. 

وفي (الفیضا'': لا خطبة فيه عندناء وإنما کانت خطبتہ قُ من 
الخطب العامة لا من متعلقات الصلاة کما یعلم من سیاق البخاري؛ انتھی. 

قولهە: (اخطا السُنة ُّة) کتب الشیخ في د(اللامع" ': فيه دلالة ظاھرة 
لمذھب الإمامء فإن عروۃ یحدث عن غیرہ وإِنه تابعي وأخوہ عبد اللہ ھذا 


.)٦۱۸۸/٤( د(لامع الدراريی) (۱/ ۱۹۲)۔ (۲) الامع الدراريی)‎ )١( 
.)۳۰۹/٥( معمدہ القاريی)‎ )٤( .)٦۹/٤( اُوجز المسالك)‎  )۳( 
.)٦۱۹۷ ۔‎ ۱۹٤١/٤( ا لامع الدراريی؛‎ )٦( .)۳۸۱/۲( فیض الباريی)‎ ١ا‎ )٥( 








٦‏ آبواب الکسوف ر٤۲۸‏ اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


صحابي بنفسه؛ ولا یمکن أنە تقدم علی القوم وأَمٔھم دون أن یحقق أمر 
صلاة الکسوف؛ کیف هي؟ وقد کانت معه جماعة من الصحابة ولم ینقل 
عن أحد منھم إنکار علی ما فعله؛ ولو أنکروا عليه لنقل کما نقل إنکار أُخیه 
الأصغر منه سنا وعلماء فکان ذلك حجة قویة علی أنھم سلموا ذلك منەه 
واستحسنوہ. 

وأمنا إنکاز عروۃ فان مبناہ أنه سمع من عائشة ما یخالف صلاة 
ابن الزبیرء فظن أنە خالف السّنَةَء مع أن عائشة لم تکن حین الصلاة إلا فيی 
حجرتھاء فلا تدري الأمر علی ما هو عليه فی نفس الأمرء کیف! وقد رواہ 
غیرھا ممن شھد الوقعة وتحرّی فعل النبي قَةُ فیھا کما هو مذکور في 
روایات أبي داود ولم ینقلوا إِلّٗا ما اختارہ الأحناف َء ومع ذلك کلە 
فھي مترددة في روایة القصةء فقد روي عنھا أربع رکوعات وستةء فهذا أَدلَ 
حجة علی آأنھا لم یتعین عندھا أحد الأمرین وإلا لما اختلفت الروایات 
عنھاء فعلم أُنھا مع ترددھا في تعیین عدد الرکوع روت کل واحد من 
الراویین علی حسب ما ترجح عندھا من الاحتمال حین روایتھا لتلك 
الروایةء والل تعالی أعلمء وبسط في ھامشه في تأیید کلام الشیخ فدُس 


سرہ. 


٥(‏ ۔ باب ھل یقول: کسفت الشمس...) إلخ 
ترجم الإمام البخاري بلفظ : (ھل)ء قال الزین ابن المنیٔر: آتی بلفظ 
الاستفھام إشعاراً منه بأنە لم یترجح عندہ في ذلك شيء. 
قال الحافظ'': ولعله أشار إلی ما رواہ ابن عیینة عن الڑھری عن 
عروة قال: الا تقولوا: کسفت الشمس؛ ولکن قولوا: خسفت) وھذا 
موقوف صحیح رواہ سعید بن منصور عنهء وأخرجه مسلم عن یحبی بن یحبی 


.)۵٥٥ /۲( (افتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی چجچجنچے ‏ ٦۔‏ آبواب الکسوف 


۱ 
۱ 


عنەء لکن الأحادیث الصحیحة تخالفه لثبوتھا بلفظ الکسوف في الشمس من 
طرق کثیرةء والمشھور فی استعمال الفقھاء ان الکسوف للشمس والخسوف 
اسر غا رھب رک تغردی ال اقفے 

وقیل: یتعین ذلك: وحکی عیاض عن بعضھم عکسہ؛ وغلّطہ لثبوتہ 
بالخاء ق القمر وکان ھذا هو السر فيی استشھاد المژلف بھ فيی الترجمة. 

ول یثقال فی کل مِتَھَمَاة وبه جاءثٹ الأآحادیٹ: ولا سك آن 
مدلول اع ای بات الخسوف؛ لأآن الکسوف التغیر إلی سواد 
والخسوف النقصان أو الذلء فإذا قیل فی الشمس: خسفت أو کسفت؛ 
لأنھا تتغیر ویلحقھا النقص ساغء وکذلك القمر؛ ولا یلزم من ذلك أنھما 
مترادفانء إلی آخر ما في ھامش (االلامع)ء وفیه: مال العیني'' إلی أن 
الاستفھام في الترجمة لیس للنفي والإنکار. 

والأوجه عندي: ان الترجمة من الأصل الثاني والثلاثین:؛ وأشار 
بلفظ: (ھل) في الترجمة إلی مجرد الاحتمال الناشئ من قول عروة: 
َالِمتَمشرد اسعاق ک رخ اقفظن سض کل ہما کما آفادہ الشیخ فدُس 
سر إذ قال'': قوله: فقال فی کسوف الشمس والقمر؛ فيه الترجمة حیث 
ذکر الراوي أوّلا لفظ الکسوف لھماء ثم ذکر بلفظ: 8لا یخسفان٢ء‏ فعلم 
جواز إطلاق اللفظتین معاء وإن کان الغالب في القمر الخسوف کما ورد في 
الایةء وفي الشمس الکسوف؛ والل أعلم . ۱ ۱ 

ٹم ذکر الإمام کل في الترجمة الایة الشریفةء قال الحافظ'': في 
إیرادہ لھذہ الاأیة احتمالانء أحدھما: أُن یکون أراد أن یقال: خسف القمر 
کما جاء فی القرآن ولا یقال: کسف؛ء وإذا اختص القمر بالخسوف أُشعر 


٦ 


باختصاص الشمس بالکسوف: والثانی: آن یکون أراد أن الذي یتفق 


.٦۱۹۹ ۔‎ ۱۹۷/٤( ؛الامع الدراري؛‎ )٢( .)۳۱٣/٥( معمدہ القاري)‎ )١( 
.)۵٥٥ /۲( افتح الباری)‎ (۳) 








٦‏ آبواب الکسوف )۸٦‏ اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


للشمس کالذي یتفق للقمرء وقد سُمي في القرآن بالخاء في القمر فلیکن 
الی لاقی وتلاف اتی 


٦(‏ ۔ باب قول النہی إَله: یخوف الله عبادہ...) إلخ 

قال الحافظ''' تحت حدیث الباب: فيه رد علی من یزعم من أھل 
الھیئة أُن الکسوف أمر عادي لا یتأخر ولا یتقدم إذ لو کان کما یقولون لم 
علیھم ابن العربي وغیر واحد من أھل العلم بما فی حدیث أبي موسی الاتي 
حیث قال: افقام فزعاً یخشی أن تکون الساعة*ء قالوا: فلو کان 
الخسوف'' بالحساب لم یقع الفزع؛ ولو کان بالحساب لم یکن للأمر 
بالعتق والصدقة والصلاةۃ والذکر معنی . ومما نقغض ابن العربي وغیرہ أنھم 
پرغورت: آ۵ القشسی لا تگکشت علی ا العققت :راتا ڈول القی متھا تن 
ُھل الأرض عند اجتماعھما فی العقدتین۰.. إلی آخر ما بسط فیما اعتقدوا 
من ذلك والرد علیھمء فارجع إليه لو شثت . 

قال الحافظ : قال ابن دقیق العید: ورہما یعتقد بعضھم أن الذي یذکرہ 
ُمل الحساب ینافي قولە: (یخوّف اللہ بھما عبادہاء ولیس بشيء؛ لان لل أفعالاً 
علی حسب العادة وأفعالا خارجة عن ذلك؛ وقدرته حاکمة علی کل سبب؛ 
فله أن یقتطع ما یشاء من الأسباب والمسببات بعضھا عن بعضء وإذا ثبت 
ذلك؛ فالعلماء بال لقوة اعتقادھم فی عموم قدرته علی خرق العادةء وأنه یفعل 
ما یشاء إذا وقع شيء غریب حدث عندھم الخوف لقوۃ ذلك الاعتقاد وذلك 
لا یمنع أن یکون ھناك أسباب تجري علیھا العادة إلی أن یشاء اللہ خرقھا ۔ 

وحاصلەه: أن الذي یذکرہ أھل الحساب إن کان حقاً فی نفس الأمر 
ینان عوت لت لو ٹا الشاد اش غالی2 ای 


(١)‏ افتح الباری) (۲/ )٢( .)٦٥٥‏ وفي (الفتح): (الکسوف). 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ ٦‏ آبواب الکسوف 


قوله: (تابعه اشعث...) إلخء بسط الکلام علی ذکر من قال: ا یخوٗف) 
ومن لم یقلء لما فيه من الرد علی ما تقدم من اُھل قول الھیئة: إنه أمر 
عادي فلا تخویف فیە. وبسط الشیخ فدُس سرّہ فی (اللامع) فيی توضیح ھذہ 
المتابعات لاختلاف نسخ البخاري في ذکر قوله: اتابعه أ٘شعث)ء ففي النسخ 
التی پایدرتا ذکرہ بعد ذکر متابعة موسی؛ ورجح الحافظ تقدیمهەء وباختلاف 
والعینی'''ء وسکت عنە الکرمانيیء ولخص القسطلاني کلام الحافظء کما 
ذکر فی ھہامش (االلامع)''ء فارجع إليه لو شئت . 


(۷ ۔ باب التعوذ من عذاب القبر...) إلخ 


َال انتائلاادغقال اہ اي عابہ اسعختتافف الکسرفت لت 
کل التھان۔پالکسرت فا ماظاتتا القی رت کاق ثخھاریل واقشیو باقشے 
یذکر؛ فیخاف من ھهذا کما یخاف من ھذاء فیحصل الاتعاظ بھذا فی 
التمسك بما ینجي من غائلة الآخرةء انتھی. 


قلت: أو: لما أن عذاب القبر أوحي إليه قلهُ إذ ذلكء کما یشیر 
حدیث البابء وبه جزم الحافظ''' في ١باب‏ ما جاء في عذاب القبرا من 
(کتاب الجنائزاء ویشکل عليه ما تقدم من عذاب القبر في الرجلین یعذبان 
فی کبیر: النمیمة والبول؛ فان ظاھرہ نہ کان فی مقدم المدینة وغیر ذلك 
الحافظ بأن عذاب القبر أعلم بە النبي قَاٍَ فی سنة الکسوف؛ وأول ما خالف 
ذلكء وقال: فانتقی التعارض: 


.)٤٥٥ /٢( انظر: اعمدۃ القاري) (٥/۳۱۸)ء وافتح الباري)‎ )١( 
.)٣٥۸/۲( لفتح الباريی)‎ )۳( .)٦٠٢ /٥( (لامع الدراريی)‎ (٢) 
۔)۲۳٦٣‎ /۳( انظر : المصدر السابق‎ )٤( 








٦‏ آبواب الکسوف )۲۸۸ اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


(۸ ۔ باب طول السجود فی الکسوف) 

قال الحافظ'': :وآشاز ہیل الترجمۂ إلی الرة علی۔ من آنکر. وامتدل 
بعض المالکیة علی ترك إطالته بأن الذي شرع فيه التطویل شرع تکرارہ 
کالقیام والرکوع؛ ولم تشرع الزیادة فی السجود فلا یشرع تطویل وھو 
قیاس في مقابلة النص؛ وھو فاسد الاعتبارء انتھی. 

قال السساد ۳۷: واختلف فی استحباب إطالة السجود فی 
الکسوف؛ وصحح الرافعی عدم إطالته کسائر الصلوات؛ وعليه جمھور 
اُصحاب الشافعيء وصحح النووي التطویل وقال: إنه المختار بل 
الصواب؛ وعليه المحققون من أصحابناء انتھی . 

قلت: وھکذا یستحب التطویل عند الأئمة الثلاثة الباقیة مالك وأحمد 
وأبی حنیفة کما بسط فی (الأوجز؛'' عن متونھم . 

(۹ ۔ باب صلاة الکسوف جماعة...) إلخ 

قال الحافظ': أي: وإن لم بحضر الإمام الراتب فیژؤم لھم بعضھم؛ 
وبە قال الجمھور. وعن الثوري : إن لم یحضر الاإمام صلُوا فرادیء انتھی. 

وما تعقب عليه العینی" بقوله: قلت: إذا لم یکن الإمام حاضراً کیف 
یصلون جماعة؟... إلخء فلیس بوجیەء فإن الحافظ َِلله قیّد الإمام بقوله: 
الراتب؛ ولم ینف الإمام رأسأً. وفي ھامش االلامع): وأُداؤھا بالجماعة 
سُنَّة عند الجمھور: منھم الأئمة الأربعةء وقال بعضھم: لا تشرع لھا 
الَيَاعَة انٹییں: 

وقال العینی: قال صاحب ا(الذخیرة) من اأصحابنا: الجماعة فیھا 
)١(‏ فلفتح الباري) (۲/ )٢( .)٥۵٥۸‏ ١ف‏ إرشاد الساري) (۳/ .)٠٠١‏ 


.)٤٥٥/٥( افتح الباري)‎ )٤( .)٦٦/٤( انظر: ٭ اأوجز المسالك)‎ )٣( 
.)۳۲۲ /٥( ا(عمدہ القاريی)‎ )٥( 
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سك ویصلي بھم الاإمام الذي یصلي الجمعة والعیدینء وفی فی (المرغینانيی): 
یؤمھم فیھا إمام حیّھم بإذن السلطان ولا لوہ ش اوسر شارت 
جماعة واحدة ولو لم یقمھا اللإمام صلی الناس فرادی:؛ انتھی . 


(١١۔‏ باب صلاة النساء مع الرجال...) إلخ 

قال الحافظ*'': أشار بھذہ الترجمة إلی رد قول من منع ذلكء وقال: 
یصلین فرادی؛ وھو منقول عن الثوري وبعض الکوفیین ۔ وفيی (المدونة): 
تصلي المرأة فی بیتھا وتخرج المتجالة وعن الشافعي : یخرج الجمیع إلا 
من کانت بارعة الجمالء انتھی۔ 

وقال العیني''': وأہو حنیفة یری بخروج العجائز فیھا غیر أنھن یقفن 
وراء صفوف الرجال؛ وعند أَبي یوسف ومحمد: یخرجن في جمیع 
الصلوات لعموم المصیبةء فلا یختص ذلك بالرجال؛ انتھی . 


١١(‏ ۔ باب من ا٘حبَ العتاقة فی کسوف الشمس) 

العتاقة بفتح العین المھملةء قیّدہ بالکسوف نظراً إلی لفظ حدیث أوردہ 
فی البابء وإلا فکذلك حکم الخسوف کما يأتيی في (کتاب العتق) بلفظ: 
اکنا نؤمر عند الخسوف بالعتاقة٢.‏ 

قال القسطلانيی'": وھل یقتصر علی العتاقةء أو هي من باب التنبيه 
بالاعالی علی الأدنی؟ الظاعر الثانی لقوله تعالی: لوا یڈ يَألأبتِ إِلا 
ضا [الإسراء: ۹٤]ء‏ وإذا کانت 7 التخویف فھي داعیة إلی التوبة 
والمسارعة إلی جمیع أفعال البر؛ کل علی قدر طاقتهء ولما کان أشد 
ما یتوقع من التخویف النارء جاء الندب بأعلی شيء یتقي بە النار؛ لأنه قد 
جاء: )من أعتق رقبة مؤمنة أعتق اللہ بکل عضو منھا عضواأً منه من النارا؛ 


۔)۳۲۸/٥( معمدہ القاري؛‎ )۲( .)٤٥٥ /۲( افتح الباری)‎ (١) 
.)۱۰۸/۳( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 








٦‏ ابواب الکسوف ا ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فمن لم یقدر علی ذلك فلیعمل بالحدیث العام وقوله عليه الصلاة والسلام: 
(اتقوا النار ولو بشق تمرة)ء ویأخذ من وجوہ البر ما أُمکكنەء قاله ابن أبي 
و کو 
١۲(‏ ۔ باب صلاة الکسوف فی المسجد) 

لعله إشارۃ إلی رڈ ما یتوھم من بعض الروایات من الخروج إلی 
چیہ ریسکتا۷ہ تنا اك علی تھا تخالت کی عنلاضت اف 
والاستسقاءی ٹم لی فی الحدیث ذکر المسجد: نے تا من قوله: (ہین 
ظھرانی الحجر١ء‏ إذ کانت لاصقة بالمسجد؛ وقد ورد فی حدیث الباب عند 
مسلم''' بلفظ: افخرجت في نسوۃ بین ظھراني الحجر في المسجدا 
الحدیث . 

(۱۳ ۔ باب لا تنکسف الشمس لموت أحد...) إلخ 

مذا فثر الِیخث: القالث من۔:التباحث العذکورۃ فی اول (۷کثات 
الکنوف)) اقال الحخافظ*'': قال الخطابي: کانوا فيی اود یعتقدون ان 
الکسوف یوجب حدوث تغیر فی الأرض من موت آو ضرر؛ فأعلم ابی پل 
آه اعنقاۃ باطل وان الشی :والهنر خَلقات سخرآت الله تعالی لن 'لَھکا 
سلطان فيی غیرھماء ولا قدرة علی الدفع من آنفسھما. وفیه ما کان النبي گل 
عليه من الشفقة علی أمته وشدة الخوف من ربه تبارك وتعالیء انتھی . 


(٤ا‏ ۔ باب الذکر فی الکعسوف) 


صنیع المؤلف ظاھر في أنە أراد عقد التراجم علی جمیع ما ورد في 
الأڈحادیث من العبادات والمعالجات لدفع الکسوف؛ وقد تقدم ما قال 
الَحافظ کی ہا الِمَتتقة'ئی'الکشرف)''': وزد الا گی الأحافیت:الی 


۔)٦٢٥۸۸٥( (فتح الباريی)‎ (٢( .)۹۰۳( ٥ملسم (صحیح‎ (١) 
۔)٥٢۹‎ /۲( المصدر السابق‎ )۳( 
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۱ 


اُوردھا فی الکسوف بالصلاة والصدقة والذکر والدعاء وغیر ذلكء وقد قدم 
منھا الأھم فالامی انتھیت۔> 


۱٥(‏ ۔ باب الدعاء فی الکسوف...) إلخ 
قال الحافظ''': وورد الأمر بالدعاء أأیضاً من حدیث أبي بکرة وغیرہ 
ومنھم من حمل الدعاء والذکر علی الصلاةۃ لکونھما من اُجزائھاء والأاول 
أُولی؛ لأنه جمع بینھما فيی حدیث أبي بکرۃ حیث قال: (فصلوا وادعوا)؛ 
انتھی. وھو الظاهر من التراجم؛ إذ المصنف ترجم لکل واحد منھا علی 


.٥دح‎ 


(٦١۔‏ باب قول الإمام فی خطبة الکسوف: أما بعد!...) إلخ 

قال الیحاؤنڑ9٢:‏ ذکر فيه حلدیث اشتاء ملسا تا وقد تقدم 
مطولا من :ڈا الوجە فی (کتاب الجحمعة)ء انتھی . 

قلت: سکتوا عن غرض الترجمةء والأوجه عندي في الغرض ما تقدم 
فی ا(کتاب الجمعة)ء وذکر ھهذہ الترجمة ھھنا أَيَضا اهتماماً ابا ھا 
علی أن هذہ اللفظة تکون في کل خطبتہ قٍ من الجمعة والکسوف 
وغیرھما . 


(۱۷۔ باب الصلاۃ فی کسوف القمر) 


قال ا ا اُورد فه حدیث ا بکرة من وجھین ضرا 
ومطوَلاء ولیین في المختصر ذک راالفبر لا بالتتصیض ولا بالاحیال: 
والجواب أنە راد أن یبین ان المختصر بعض الحدیث المطول؛ وبە تحصل 
المطابقةء وحکی ابن التین أنه وقع في روایة الأصیلي: ( انکسف القمرا 


۔.)٤٤٥۷/٢( المصدر السابق‎ )٢( ۔.)٢٤٤و‎ /۲( المصدر السابق‎ )١( 
.)٢٤٤۸و‎ /۲( المصدر السابق‎ )۳( 








٦‏ آبواب الکسوف ٦)‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
تھچےہے ےجےے بیس چخ ےہ تس ےج ہچچژچژك>كےمے ہػچجٗوجہ۔ ہہ ۱ سے_ےىےجےے۔ مھ سشئسمسحےًًہچہمتحقےممسٌىے٭ةسشےے سس جکےموسچجچپس جج شا 


مال اقعسیسی رتا تتین ا یی لی ترکایه رت عبے:مَطابئَة الخلیت 
بالعح اہ فظن ات لفظة میں فغیر مرا لی ماظن صریاء ولس کلت 
اتی 

وذکر القسطلاني کلام ابن التین ولم یتعقب عليه بشيءء بل قال": 
وروی ان آبی لا دا الحدیث بلفظ٦‏ ۶ انکسفت الس آو:المراء وی 
روایة ھشیم: (انکسفت الشمس والقمرا؛ء انتھی. 

قال العی ی2۴۳ آقتاں الکہناتی آلی الظارقة بات سترلة الصلاتئی 
الڑاسشائ لگ اعتّما قح لاس 

قلت: ھذا لٹ بسدید: تم ڈکر العینی کلام الحافظ المتقدم وتعقب 
عليهء فارجع إليه لو شثت . 

ٹم ذکر فی ہامش ا(اللامع) فی خسوف القمر بحثین: 

الأول: ان الخسوف وقع مرتین في زمنہ َء والکسوف لم یقع إلّ 
مرة واحدة؛ کما قال العشماوي؛ وفی ا(شرح الإاحیاء): إن الخسوف وقع 
في السنة الرابعة فيی جمادی الآخرةء ولم یشتھر أنە قلٍ جمع لە الناسء 
وفيی ل(سیرة ابن حبان)“: إن القمر خسف في السنة الخامسة؛ وھکذا فيی 
تاریخ الخمیس). 

والبحث الثاني: ھل صلی النبي قلُ صلاة الخسوف؟ فقال مالك: لم 
یبلغنا آنه 8ل صلی إلا فی خسوف الشمس؛ وبە جزم ابن القیمء؛ وحکی 
القاريی عن الدارقطنی بسندہ عن ابن عباس آنه گلا صلی في کسوف الشمس 
والقمر اُربع رکعات في آربع سجدات: وسندهہ جید. 

راماعتےة الائة الأ دشا لعساتا لت وَكَذّا الالیة:صلاًة 
الخسوف کسائر النوافل بدون تکرار الرکوع وبدون الخطبةء إِلّا أن الجماعة 


۔)۳۳۰۱/٥( لإرشاد الساري) (۳/ ۱۷١٦)۔ (۲) معمدہ القاری)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ہے ہے ٦۔‏ آبواب الکسوف 


۱ 
۱ 


کصلاة الکسوف بتکرار الرکوع بالجماعة جھراء وکذا عند أحمدہ إِلّا أنھما 
انا ٹی افظلَة رعمام ٹارثۃ عفد القاقی دزن احیدَء ای ماعفا ید 
ھامش (اللامع). 


(۷ام ۔ باب صب المر أة علی راأسھا الماء...) إلخ 

لیس ھذا الباب في نسخة الحافظ ولا القسطلانیء ولا في المصریة 
التی علیھا حاشیة الو لے عو سرد جامس قال 
اہھسشتاای 2٤‏ رک لے اگ ط× اب :لاہ غاضش 
رأسھا.٠٠)‏ إلخ؛ بدل قولە: ‏ باب الرکعة الاولی في الکسوف أطول 
الثابت في روایة الکشمیھني والحموي؛ والظاھر أن المصنف ترجم لھا 
وأخلی بیاضا لیذکر لھا حدیثاً کعادتەء فلم یتفقء فضم بعضھم الکتابة 
بعضھا إلی بعض؛ فوقع الخلطء ووقع في روایة أبي علي ابن شبویه عن 
الفربري أنه ذکر (باب صب المرأة) أوّلاء وقال في الحاشیة: لیس فيه 
حدیث؛ ثم ذکر (باب الرکعة الأولی أ٘طول)؛ وک ئ حدیث عائشة ھذاء 
وکذا فی (مستخرج الاإسماعیلي. 

قال الحافظ ابن حجر''': فعلی ھذا فالذي وقع من صنیع شیوخ 
ىي ذر من اقتصار بعضھم علی إحدی الترجمتین لیس بجیدہ أما من اقتصر 
علی الاولی وھو المستملي فخطاً محض؛ إذ لا تعلق لھا بحدیث عائشة 
رآ1 گر اق فس حیتے تھا فا ال جة الات رکالیب اسنکتنا 
فحذفاھاء انتھی . 

قلت: ڈکر الَتْرجما مر عَي کر حلیث اضل یٹٹل مخ اصزل 
التراجم المذکورة في المقدمةء وھو الأصل السابع والعشرون؛ فارجع إليه 


لو ات 


.)٤٥٤۸ /٥( تح الباري)‎ )٢( .)٦٢١ /۳( فإرشاد الساري)‎ )١( 








٦‏ آبواب الکسوف اہ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۱۸۔ باب الرکعة الأاولی فی الکسوف أطول) 

قال القسطلانی''٭: والرکعة الثانیة أطول من الثالثةء وھي أطول من 
الرابعةء قال ابن بطال: لا خلاف أن الرکعة الأولی بقیامَیٔھا ورکوعَیُھا 
طول من الرکعة الثانیة بقیامَیْھا ورکوعَیٔھاء واتفقوا علی أن القیام الثاني 
ورکوعه فیھما أقصر من القیام الأول ورکوعه فیھماء واختلفوا فی القیام 
الأول من الثانیة ورکوعەء وسبب مذا الخلاف فھم معنی قولەه: اوھو 
دون القیام الأول) ھل المراد بہ الأول من الثانیةء أو یرجع إلی الجمیع؛ 
فیکون کل قیام دون الذي قبله؛ وروایة الإسماعیلي بلفظ الأاولی 
فالأولی أطول بدل قوله: الأول؛ والأول أطول تعیین ھذا الثانیء انتھی 
سض ۱ 


(۱۹ ۔ باب الجھر بالقراءۃ فی الکسوف) 

قال الحافظان ابن حجر والعینی'': سواء کان للشمس آو للقمر؛ 
قلت: فعلی ھذا میل المصنف إلی الجھر فیھماء ولعل استدلاله بعموم 
اللفظء فإن لفظ الخسوف یستعمل فیھما کما تقدمء والمسألة خلافیةء فعند 
أبي یوسف یجھر؛ وبە قال أحمدء وقالت الائمة الثلاثة بالسر فی کسوف 
اليمی زَبالھر سن الغسرقف::وقول محمد مختلف ای لال التوویٰ؛ 
مذھبنا ومذھب مالك وأبي حنیفة وجمھور الفقھاء أنه پُسر في الکسوف 
ویجھر في الخسوف؛ وما حکاہ النووي عن مالك هو المشھور عنەه؛ 
بخلاف ما حکاہ عنه الترمذي من الجھرء قال المازري: ما حکاہ الترمذي 
لات ھائاہ قااه نی 0۵ھ معالاسرا کات اھ اس 
والبسط فی (الأوجزا'' انتھی من ھامش (اللامع). 
)١(‏ فإرشاد الساري) (۱۱۹/۳). 


)٢(‏ ففتح الباري) (۹/۲٤٤)ء‏ واعمدۃ القاري) /٥(‏ ۳۳۷)۔ 
(۳) 0 أوجز المسالك؛ (٣/٥۷)ء‏ والامع الدراري) .)۱۸۸/٤(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی چجتی ‏ ٦۔‏ آبواب الکسوف 


۱ 
۱ 


وقال الحافظ سے العزرث الأاول“ ٢۶‏ اسعدل یة:علی الجھر فیھا 
بالٹھار وحمله جماعة ممن لم یر بذلك علی خسوف القمر ولیس بجید؛ 
لان الاستعاضلی روی نذا العدیت می وج آحر بلثظط <کتب الشسین) 
الحدیث؛ ای 

ٹم براعة الاختتام سکت الحافظ عنه والظامر عندي أن وقت 
الکسوف یشبه بما یراہ المیت في القبر ول ما یوضع فيه من بقیة ضوء 
الٹھار ففی (المشکاة) بروایة ابن ماجە''': عن جابر ظل: ۂ٢إذا‏ أەدخل 
العبغااتھ سی قشم ناف قفا 3 نتاسدعت 
الصلاة والسلام عند الکسوف من عذاب القبرء أو یقال: إن المعروف 
عندھم أُن الکسوف یکون لموت عظیمء فإنه وإن کان باطلاً عند الشرع لکنە 
7ئ0۳ 


.)٤٤/۲( افتح الباری)‎ (١) 
۔)٦۲٤٤( لسنن ابن ماجه)‎ )۲( 








۷ آبواب سجود القرآن ۹٦‏ 1 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


کوجی -”کککع ک- - -' ہو 
2 پا 


کتا؟ ۷۔ ابیواب سجود اٹقرآن ا 








قال الحافظ*': کذا للمستملي؛ ولغیرہ: ١باب‏ ما جاء فی سجود 
القرآن وسٌّّھا)؛ انتھی. قلت: وھکذا فيی ٌ ليلد ای بایدینة 

قوله: (وسنُتھا) في ھامش االلامع)''': لم یتعرض الشرٌاح لغرض 
ھذا اللفظ في الترجمة نصاء وما یظھر من کلامھم أنھم حملوہ علی إثبات 
کون السجدة سَنْة رداً علی من قال بوجوبە. وھکذا یفھم من کلام شیخ 


المشایخ في ا ا۳۷ 


وھذا الغرض لیس بوجیه عندي لوجھینە الأول: ان الإمام البخاري 
لم یتعرض في الباب لشيء یناسب ھذا المعنیء والثاني : أُن الإمام البخاري 
أشار إلی ھذا المعنی فیما سیأتي قریباً في (باب من رأی أن الل تعالی لم 
یوجب السجوداء فلو أُراد إثبات السُنّیة هھنا تکرر الترجمة. 

فالأوجہ عندي فی غرض الترجمة أن المراد بالشُنَة معناھا اللغوي؛ 
أي: طریقتھاء وعلم یس الروایة أُنھا بعد قراءة الاأیة کما یدل عليه لفظ: 
فسجد؛ ولذا قال القسطلاني''': لو سجد قبل تمام الاّیة ولو حرفاً لم 
یعتبرء ویمکن أن یقال: إن المراد بە بدء سُنیتھا ومشروعیتھاء فالترجمة 
حینئذ من الأصل التاسع والخمسین من أُصول التراجم؛ وعلم من الحدیث 
ان مبدءھا من سورة النجم ۔ 

قال الحافظ*“: آفاد المصنف فی روایة إسرائیل الأتیة فی تفسیر سورة 
النجم: آن النجم أول سورةۃ آذ ھت سجدةء وھذا را و ا بداءة 
)١(‏ تح الباری) )٢( .)٤٥٥/٥(‏ الامع الدراريی؛ .)۲۰٠/٤(‏ 


۔)٦٢١‎ /۳( (إرشاد الساريی)‎ (٤) .)۳۰۳٣ص(‎ (۳( 
.)٤٥٥ /٢( افتح الباری)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی - جج ۷ آبواب سجود القرآن 
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المضصنف فی علہ الآہواب:بھڈا الحدیٹ: ‏ وآما سررۂ:(اقرأ::وإن کان آؤل 
السور نزولاً وفبھا اَفنا سجدة لکن السابق منھا آوائلھاء وأما بقیتھا فنزل 
بعد ذلك؛ انتھی . 


(؟۔ باب سجدة طرَرِزٌہ السجدة) 


وا ناف اق ات نظال1. را عل الس فیا تنا 
اختلفوا ذ رھ د بھا فی الصلا انتھی ۔ کما تقدم فی (باب ما یقرأً فی 
صلاة القس ا (کتاب الجمعة) من مذھب مالك نہ کرہ ان یقرأً الامام 
بالسجدة في الفریضة وستاأتي المسألة فيی باب مستقل . 


قال الحافظ''': وقد اختلف تعلیل المالکیة بکراهتهء فقیل : لکونھا تشتمل 
علی زیادة سجود في الغرض٠‏ وقیل : لخشیة التخلیط علی المصلین ؛ وقیل : 
لخشیة اعتقاد العوام أنھا فرضء إلی آخر ما بسط من الرد علی تلك الوجوہ . 

وفيی مامش الھندیة'” عن (الخیر الجاري): لم یذکر في الحدیث 
آنہ لا سجد فیھا آم لا؟ فلعله استفاد ذلك من تسمیة السورۃة بتنزیل 
السجدةء أو یقال: إن الترجمة شارحة للحدیث؛ ویکون إشارة إلی ما جاء 
فی طریق لغیرہء انتھی . 

(٢۔‏ باب سجدةۃ ص) 

الظاھر أن المصنف تَِلَلهُ مال إلی السجود فیھا؛ لأن فی الروایة 

سجودہ قلةء قال العلامة العینی”'': فغلہ قلُ أولی من قول ابن ان وقد 


روی ابن المنذر عن علي ان تھے نز حم والنجم واقرأء والم تنزیل . 
رکناقیث غح ان عاس فی الثلاثة الأخ انتھی من دالفتم۷''. 


)١(‏ المصدر السابق )٢( ۔)٤٥٥ /٢(‏ المصدر السابق (۳۷۸/۲)۔ 
)٣۳(‏ (۷/۳)۔ )٤(‏ معمدہ القاري) (ہ/ .)۳٣۷‏ 
)٥(‏ افتح الباری) .)٤٥٥ /٢(‏ 








۷ آبواب سجود القرآن چجہتے ا الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


واعتتنتاقی لد محر ات آوعلی لی ععہ قولای سطتعشی 
دالآاوجر 3ہ منھا اربعة: ۱ ۱ 

الأول والثاني : مذھب الحنفیة والشافعیة إذ قالوا: إنھا أرہع عشرة 
سجدات إلا أنھم اختلفوا فیما بینھم فی سجدة ص؛ فقالت بھا الحنفیة 
والمالکیةء ولم یقل بھا الشافعیةء وھما روایتان عن أحمدء وفي السجدة 
الثانیة من الحجء إِذ قالت بھا الشافعیة والحنابلةء ولم یقل بھا الحنفیة 
وَالْمَالْكَة: 

والمذھب الثالثٹ: مذھب الاإمام مالك المعروف عنە أُنە قال باحدی 
عشر سجدات؛ بإسقاط الثلائة من المفصل وثانیة الحج؛ وھو القول القدیم 
للشافعي . 

والرابع : المعروف المشھور في شروح الحدیث من مذھب الإمام 
آ وید آئة قال بخمس عشرة سجدات٠‏ یعني: مع سجدة صّ وثانیة الحجء 
لکن المعروف في متون الحنابلة موافقتہ للشافعیة. 

٤(‏ ۔ باب سجدة النجم...) إلخ 

اُ٘سقطھا مالك في ظاھر الروایة والشافعي في القدیم إذ قالا: لیس في 
المفصٌّل سجدة؛ وکذا قال جماعةء ذکر أسماءھم العیني''' في المذھب 
الثانی من المذاہب العشرة في السجودء وأسقط النجم خاصة أبو ثور کما 
فی المذھب الخامس؛ وتقدم مذاہب الائمة الأربعة في الباب السابق. 

٥(‏ ۔ باب سجود المسلمین مع المشرکین) 

کتب الشیخ قُتُس سوہ في داللامع)''': أراد بذلك إثبات أنە لا یتوقف 

السجود علی الطھارةء والاستدلال بالروایة من حیث إنه ذکر فیھا سجود 


.)۳٣٣/٥( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۲۹۱/٤( أٗوجز المسالك)‎ 8 )١( 
٤ - ۲١۹ /٤( (لامع الدراريی)‎ (۳() 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی چہتے ‏ ۷ آبواب سجود القرآن 


۱ 
۱ 


المشرکین؛ ومن الظاھر أنھم لم یکونوا علی وضوءء ولم ینھھم النبي قلا 
عنەء وأیضاً فإن المذکور فیھا سجود المشرکین والمسلمینء ولم یذکر فیھا 
اٹتھی: 

وفی ھامشهە: قال الحافظ''': قوله: کان ابن عمر چا یسجد علی 
غیر وضوء6ء کذا لآکثر الرواةء وفی روایة الأصیلی بحذف ١‏ غیر؛؟ء والأول 
أُولی؛ ولم یوافق ابن عمر أأحد علی جواز السجود بلا وضوء إِلا الشعبيء 
انتھی. 

قلت: وظاھر ترجمة البخاري أنەه ذھب أیضاً إلی جواز السجدہۃ بلا 
رضزیہ وقال الستلی": :آراہ آع اکعتلاظ:االنٹفرکین بالسلی لا وضر لق 
سجود المسلمین؛ مع أن المشرك نجس غیر متوضئ؛ وقوله: (کان 
الوضوء للسجود فکیف یضر اختلاط المِشرِك النجس؟ ولم یرد اختیار قول 
ابن عمرء والاستدلال عليه بسجود المشرکین ضرورۃ ان فعل المشرك ما کان 
الا فور ارد لاہ ٹلا وس للانفلال پت اتھی: 

قال الحافظ: اعترض ابن بطال': إن أراد البخاري الاحتجاج 
لابن عمر بسجود المشرکین فلا حجة فيه؛ لآن سجودھم لم یکن علی وجە 
العیاد ات آراہ الد علی ایی غنی تفر والعت رك سی قھو ائے 
بالصواب: وأجاب ابن زُشید بأن مقصود البخاري تأکید مشروعیة السجود 
بن المشرك قد أقر علی السجود مع عدم أھلیته فالمتمل لذلك أحری؛ 
ویؤیدہ الحدیث بأن من لم یسجد عوقب عليه؛ انتھی . 


وما ذکر الشراح ھھنا فی سبب سجود المشرکین من قصة الغرانیق 


۔)٦۱۹۰‎ /۱( (حاشیة السندي)‎ )۲( .)٢٥٥ /۲( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٥٦۵۷/۳( اشرح یج البخاري) لان بطال‎ (۳) 








۷ آبواب سجود القرآن و الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





کے کے +ہصں(١)‏ : : 
بسط الکلام عليه شیخنا فی (البذل) َء وھذا العبد فی ھامش (اللامع) 
فارجع إليه لو شثت؛ وفیيه: والذي اختارہ الشیخ الگنگوهي في (الکوکب) هو 
٤‏ ا کس :- )۲(" - . : گج ۰ 
الذي اختارہ شیخ المشایخ فی اتراجمہا'' اد قال: ذکر المفسرون فی ھذہ 
القصة أنه جری علی لسانہ قُ من قبل الشیطان الکلمات المشھورةء فلذلك 
سجد المشرکون معه حیث زعموا أنه لا اختلاف بعد ذلك بیننا وبیٹھم؛ لأنه 
یٹنی علی آلھتناء لکن لا أصل لھذہ القصة عند المحدثینء بل الحق ان ھذہ 
الکلمات ما جرت علی لسانە چا والقصة موضوعة کما قال الذهبي وغیرہ 
من المحدثین؛ وکیف یظن مثل هذا بأکرم السا کے اَل ات اس اط 
عليه الشیطان حاشا جنابہ عن نذسبة أُمثال ھذہ الواھیات: ٹم حاشا ھذاء 
وقد قال ال تعالی في حق عامة الصلحاء لن عبادی لیس للک عَلْهھم 
مک ااتمور: ۲ءء(0* فما ظنك بسید البشر والشفیع المشفع یوم المحشر 
الذي أقسم اللہ بعمرہ فقال: العمرك یا حبیبي)ء بل الحق أن المشرکین إنما 
سجدوا لغلبة جلاله وجبروته. . . إلی آخر ما بسط في ھامش (اللامع). 


٦(‏ ۔ باب من قرأً السجدة ولم یسجد) 
قال الحافظ'': یشیر بذلك إلی الرد علی من احتج بحدیث الباب 
علی ان المفصّل لا سجود فيه کالمالکیةء آو أن النجم بخصوصھا لا سجود 
فیھا کأبی ثور؛ لآن ترك السجود فیھا لا یدل علی ترکه مطلقاً لاحتمال أنه 
کان إذ ذاك بلا وضوءء آأو لکون الوقت وقت کراھةء أو ترك لبیان الجوازں 
ویه جزم الشافعی؛ انتھی . 
وعلی ھذا فتکون الترجمة شارحة بأن عدم سجودہ لا کان لعارض؛ 
وايضاَكہ تابیة لا الَرَرَآيَةَ غن الحلیة ات وسر کا علن الترافی) رانا 
)١(‏ (ہذل المجھود؛ (٦/۷۱۔‏ ٢۷)ء‏ والامع الدراريی) (٤/۲۱۱)۔‏ 


)٢(‏ (ص۳۰۱). 
(۳) ففتح الباري؛ .)٤٥٥ /٥(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ا پچ ۷ آبواب سجود القرآن 
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التاتارخانیة علی الفور شاذٰة کما في (الفیض'''. 

ویمکن أن یقال: إن غرض المصنف ان السجدۃة سواء کانت واجہة 
أو سٌُنَةَ لیست علی الفورء وحدیث الباب استدل بە من لم یر السجدة واجبة 
کما استدل بە الزرقاني عليه کما في (الاأوجزاء ومن أوجبھا حمله علی 
ما تقدم من الوجوہ في کلام الحافظ . 


(۷ ۔ باب سجدة فإإدَا اَلمَا اَنتَنتْک) 


فیە تعریض علی المالکیة؛ لنه لیس عندھم في المفصٌل سجدة؛ کذا 
ق القف ۲۷ ۱ 


(۸ ۔ باب من سجد لسجود القارئ) 

إشارة إلی مسألة خلافیة کما ستأتیء وظاھر لفظ الترجمة أن میل 
فتفریسف تر ااکھھ ہہ الظہ کٹل اعری 
الترجمة إشارة إلی أن القارئ إذا لم یسجد لم یسجد السامعء انتھی. 

والصحیح من مسالك الأئمة الأربعة ما فی ھامش (اللامم)' ٤‏ اذ 
قال: والجملة أن السجدة واجبة عندنا الحنفیة علی التالي والسامع مطلقا 
کر رانا سر اافید السماع أم لا؟ وسواء کان التالي أھلاً للامامة ام 
لا؟ ومکذا عند الشافعیة في ذے عندھم کما في فروعھم إلا أن 
السجدة لیست بواجبة عندھم بل سُنَةَء کما سیأتی مفصلاًء فقالوا: إنھا سَنّة 
للسامع ومؤکدة علی المستمع؛ وعند الحنابلة السجدة علی السامع مشروط 
بثلائة شروط: الاستماعء أي: قصد السماع؛ وآھلیة التالي الإمامة للسامع: 
وسجدة التاليء وھکذا عند المالکیة مع شرط رابع أن لا یقصد بتلاوتهہ 
إ[سماع الناسء انتھی . 


۴۸۷/8 (فیض الباري) (۳۹۱/۲). (.''استر الات‎ )١( 
.)۲٦٢٥/٤( انظر: ل(لامع الدراريی)‎ )٤( .)٤٥٥ /۲( (فتح الباريی)‎ (۳٣) 








۷ آبواب سجود القرآن چچ کے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۹ ۔ باب ازدحام الناس إذا قرأً الإمام السجدة) 

کتب الشیخ فی (اللامم!''': لعله قصد بذلك إثبات أن السجود حتم 
بیان الحکم لمن لم یجد موضعاً للسجود للزحمة ماذا یفعلء ھل یؤخر إلی 
وقت غیر وقته هھذاء ان سشتعات قلی ظھر احے آو سقط غلة غعلىی نیت 
اختلافھم في ذلك؟ ولعدم تعیبن إحدی الاحتمالات ترك الخبر مبھماء 
ولا یظھر من الروایة المذکورۃ ثمة شی انتھی . 

وفی هامشہ: وھذا واضح جید؛ والعجب أن الشوٗاح کلھم سکتوا عن 
غرض الترجمة ھھناء وکذا سکتوا عن بیان الفرق ہین الترجمتین ؛ انتھی ۔ 


(١١۔‏ باب من رای أن اللہ 5ن لم یوجب السجود) 

أشار الإمام البخاري بھذہ الترجمة إلی المسألة الخلافیة الشھیرة في 
سجدۃ التلاوۃء ھل هي واجبة أم لا؟ وکأن الإمام البخاري لم یوافق قول 
من أنکر الوجوب؛ ولذا ترجم بلفظ: ( من رأی) کما قالوا فيی مثل ھذہ 
التراجم؛ کما تقدم في الأصل الثالث من أصول التراجمء وبسط الکلام 
علی المسألة في (الأوجزا'''. 

والحاصل: أُنھا واجبة عند الحنفیة؛ وسَنّة مؤکدة عند الشافعیة 
زالسانتام رتو لہ او نناظر لاف ستفھمرات للتالگ ىر احت: انیا 
واجبة في الصلاة لا خارجھاء انتھی من ھامش ڈاللامعم!'''. 


(١١۔‏ باب من قرأ السجدة فی الصلاةۃ فسجد بھا) 
آشار الإمام البخاري بھذہ الترجمة إلی مسألة خلافیة شھیرۃء وھي 
قراءة السجدة في الصلاةء بسط الکلام علیھا في (الأوجزا'ٴ'ء والجملة أنھا 


)١(‏ الامع الدراريی)؛ (٤/٦٦۲۲۔‏ (۲) ا أوجز المسالك) /٤(‏ ۲۷۰)۔ 
(۳() (لامع الدراري) (٤/۲۱۸)۔ )٤(‏ ا8 أوجز المسالك) /٤(‏ ۲۸۰)۔ 
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جائزة بلا کراھة عند الشافعیة إِلّٗا أنھم قالوا: لا یقصد بقراءته السجدة في 
غیر صبح جمعة؛ وإلا فتبطل صلاتهہ لو سجد عالما بتحریمهء وعند الحنابلة 
مکروہ في السریة دون الجھریةء فلو قرأ لم یسجد؛ وعند الحنفیة کما في 
0الدر المختارا''': یکرہ للاإمام أن یقرأھا فی مخافتةء ونحو جمعة وعید؛ 
وإلا أن تکون بحیث تؤدی برکوع الصلاة أو بسجودھاء وأما مذھب 
المالکیة فقد تقدم فيی (باب سجدۃ تنزیل السجدة6. 


(۱۲ ۔ باب من لم یجد موضعاً للسجود...) إلخ 

تقدم الفرق بین هذا الباب وبین ما سبق من (باب ازدحام الناس.٢٠.٠‏ 
إلخء قال الحافظ''': أي: ماذا یفعل؟ قال ابن بطال'': لم أجد هذہ 
المسألة إلا فی سجود الفریضة؛ وإذا کان ھذا فی سجود الفریضة فیجري 
مثله فی سجود التلاوۃء واختلف السلف؛ فقال عمر رضي اللہ تعالٰی عنەه: 
یسجد علی ظھر أخيهء وبە قال الکوفیون وأحمدء وقال عطاء: یؤخر حتی 
یرفعواء وبە قال مالك والجمھورء وظاھر صنیع البخاري أنه یذھب إلی أنه 
یسجد بقدر استطاعتہ ولو علی ظھر أخیهء انتھی من ھامش (اللامع). 

ثم براعة الاختتام سکت عنە الحافظء ولا یبعد عندي أن یقال: إن 
السجود ھبوط إلی الأرض شبیە بالھبوط إلی القبرء أو یقال: إنه یستانس من 
قوله: ما یجد أحدنا مکاناً... إلخء ففيه إشارة إلی کثرة الأموات حتی 
لا یجد موضعا للافن . 


ےی و 


.)۷۲۰/۲( انظر: (الدر المختار؛‎ )١( 

.)٢٤٥٥ /٢( افتح الباری)‎ (٢ر‎ 

( شرح صحیح البخاري) لابن بطال .)٦٦/٣(‏ 
)٤(‏ د(لامع الدراری) .)۲٦٦٢ /٤(‏ 
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وی١ .ْ._._._.٠[0َ-‏ ع ۳ک ک--' ہو 
2 پا 


سا ۸۔ أبواب تقصیر الصلاة ا 





هھنا خمسة أبحاث: 

الأول : فی حکم القصرء والثاني: في المسافة التيی یقصر فیھاء 
والثالٹ: في السفر الذي یقصر فيهء والرابع : في الموضع الذي یبدا منہ 
القصرء والخامس: في مقدار الزمان الذي یقصر فيه المسافر إذا قام فيی 
موضع: بسط الکلام علی ھذہ المبا حث فی (الأوج ز۷ وشتاق آکٹز ھذہ 
المباحث فی الأبواب الاتیة. 


(١۔‏ باب ما جاء فی التقصیر وکم یقیم حتی یقصر) 

قال السائظ ۶ء یت ارم (شکان: 6ات الاقاتا یت سیا 
ہیں را السد فو قالامت سی اک ات الللت امھت اک 
یقصر حتی یقیم؟ وقیل: کم مدة یقیم حتی یقصر؟ وعدد الأیام المذکورةۃ 
سبب لمعرفة جواز القصر فيه فیھاء انتھی من (الفیض؟'''. 

ٹم الترجمة مشتملة علی جزئین: 

الأول: قوله ما جاء في التقصیرہ ولعل المصنف أشار بە إلی حکم 
اھر من گرس زاجعا آ و ساضا بات السا لعاف فھیر گما نتان 
رانا تح ری فودالھ سی مات چرس تال اغار تن 
الترجمة إلی الاختلافء وأوجه منە أُنه أشار بە إلی مبداً القصر کما هو دأبہ 
لی یع مایا 

والجزء الثاني من الترجمة: هو قوله: ‏ وکم یقیم حتی یقصراء وآشار 


.)٤٥٦٥ /٢( اح الباري؛‎ )۲( .)۱٥۸/۳( أٗوجز المسالك)‎ 8 )١( 
۔)۳۹٣/۲( (فیض الباريی)‎ )( 
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بذلك إلی مسألة أآخری خلافیة أیضاًء وھي اختلافھم في المدة التي إذا نوی 
المسافر الإقامة فیھا لزمه الاإتمام. 

أما المسألة الأولی ففي هامش (اللامع)''': اختلفوا فی حکم القصرء 
ما الحنفیة فقالوا بوجوبە قولاً واحداً. واختلفت الروایات عن الإمام 
الشافعيی؛ وأشھرھا أنە رخصةء والإتمام أفضل. وکذلك اختلفت الروایات 
عن الإمام مالك؛ فروی عنە آشھب آأنه فرض؛ وآشھرھا أنە سُنْة عندہ. 
وکذلك اختلفت الروایات عن الإمام أحمدء فرٌوي عنە أنه فرض؛ وعنه أنه 
سُنَةَء وعنه أنه أفضلء وعنه: إنی أحب العافیة عن ھذہ المسأًلة. 

وأما المسألة الثانیةء اأعنی : مبدأً القصرء فالذي یظھر لھذا العبد 
الضعیف؛ وبە تجتمع الأدلةء أن الصلاةۃ فرضت لیلة الإسراء الثانیة رکعتین 
إِلا المغرب؛ ثم زید عقیب الھجرۃ إلا الصبح؛ ثم بعد أن استقر فرض 
الرباعیة نصف منھا في السفر عند نزول قوله تعالی: هلوَإنَا صَری2 نی الس 
فیس عکیگز متام آن تتروا يں الکو (النساء: .]]٤٤‏ 

قال الحافظ''': ذکر ابن الأئیر أن قصر الصلاة کان في السنة الرابعة 
للھجرةء وھو مأخوذ مما ذکرہ غیرہ أن نزول الایة کان فیھاء وقیل: کان 
قصر الصلاة في ربیع الآخر من السنة الثانیةء ذکرہ الدولابيی وقیل: بعد 
الھجرة بأربعین یوماء انتھی من ھامش االلامع). 

وأما المسألة الثالثة: فمٰي دالأوی؛۶۳: بلغ ان ید البر فی 
(الاستذکار) أقوال العلماء فی ذلك إلی أحد عشر قولاً وذکر العیني فی 
(شرح البخاري٭ لات الاقرال نی ذلك علی الف وعشرین قولٛاً 
نترکھا اختصاراء قال ابن رشد في (البدایةا”'': الأشھر منھا هو ما عليه 


.)٥٦٦٤ /١( ففنتح الباري)‎ )٢( .)۲۲۱/٤( الامع الدراري؛‎ )١( 
.)۳۷۲ ۔‎ ۳۷۱ /٥( لعمدہ القاريی؛‎ )٤( .)۱۹۰۱ /۳( اوخ المسالك)‎ (۳۲ 
۔)۱٦۹‎ /۱( ا(ہدایة المجتھد)‎ )٥( 
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۱ 
۱ 


فقھاء الأمصارء ولھم في ذلك ثلائة أقوال: اأحدھا: مذھب مالك والشافعي 
أُنه إذا اأُزمع المسافر علی إقامة آربعة أیام أت والثاني : مذھب أبي حنیفة 
والٹثوري أنە إذا أزمع علی إقامة خمسة عشر یوماً أتمٌء والثالٹ: مذھب 
أحمد وداود أنە إذا أزمع علی أکثر من أربعة أیام أَتمٌء انتھی. وذلك بأن 
ینوي الإقامة إلی إحدی وعشرین صلاة. 

وفی (فیض الباری)''': اعلم أأنه لم یبلغ حدیث مرفوع في تحدید مدة 
القصر إلی مرتبة الصحةء وحدیث ابن عباس في فتح مکكةء ومدة الاإقامة فیه 
تسعة عشرہ علی اختلاف فيهء وحدیث آنس ثاني حدیث الباب في حجة 
ااوذاع وتدد ا غاد ای ۱ ۱ 

قلت: والظاھر أن میل المصنف فی ھذہ المسألة إلی ما ذهھب إليه 
ایخ اس ۱ 

(؟۔ باب الصلاۃ بھنی) 

قال الحافظان ابن حجر والعینيی''': لم یذکر حکم المسألة لقوۃة 
الخلاف فیھاء انتھی . 

قلت؛ اعغتلنوا فی القصر تمنیٰ وعرقات آت لليثر آر للشك: فعید 
الجمھور ومنھم الائمة الثلاثة : ابو حنیفة والشافعي وأحمد آنه للسفر؛ ولذا 
قالوا : لا یقصر الصلاة أھل مکة بمنی وعرفات لانتفاء مسافة القصرء وأما عند 
الإمام مالك فالمشھور علی الالسنة بل في آکثر الشروح أُن القصر عندہ للنسك 
لا للسفر. وھو غیر صحیح کما بسط في (الأوجزا''' عن فروع المالکیة. 

وفيی ھامش (اللامع)''': الأوجه عندي أن القصر عند مالك أیضاً 
لا للسفر کما صرح بە في (الموطأ١ء‏ لکن یکفي عندہ مطلق السفر لا السفر 
)١(‏ (فیض الباريی) .)۳۹٣/۲(‏ 


۲( افتح الباری) (۲/ ٥٦٥٢)ء‏ واعمدۃ القاريی) .)۳۷۰٣/٥(‏ 
(۳) ا أُوجز المسالك) (۸/ ۲۳۲). )٤(‏ الامع الدراريی؛ .)۲٦۱۸/٥(‏ 
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الشرعی؛ ولذلك ل١‏ یقصر أھل مكة بمکكة؛ وأمل منی بمنی عندہ؛؟ لأنھم 
مقیمون في أوطانھم؛ ولو کان القصر للنسك عندہ لیقصرون انتھی من 
(جزء حجة الوداع؛'''. 


٢(‏ ۔ باب کم أقام النبی وَِه فی حجته؟) 
قال القسطلانيی''' تبعاً للحافظ تحت حدیث الباب: قوله: لصبح 
رابعةء أي: من ذي الحجةء وخرج إلی منی في الثامن فصلی بمکة إحدی 
وعشرین صلاة من أول ظھر الرابعء إلی آخر ظھر الثامنء فھي أربعة أیام 
ملفقةء وھذا موضع الترجمة وإن لم یصرح في الحدیث بغایة فإنھا معروفة 
فی الواقعء أو المراد ۔ أي: في الترجمة ۔ إقامتہ إلی أن توجه إلی المدینة؛ 
وھي عشرة أیام سواء کما مر فی حدیث أُنس؛ انتھی. 


٤(‏ ۔ باب فی کم تقصر الصلاھ...) إلخ 
ھهذا هو البحث الثاني من المباحث الخمسة المشار إلیھا في أول 
الباب؛ ففي !الأوجزا'': اختلف العلماء في مقدار السفر المبیح للقصر 
علی ما قاله الزرقاني إلی نحو عشرین قولا۔ 
قال الحافظ'': هي من المواضع التي انتشر فیھا الخلاف جدأء فحکی 
ابن المنذر وغیرہ فیھا نحواً من عشرین قولاًء وبلغ العلامة العیني*“ الأقوال 
فیھا إلی اثنین وعشرین . 
قال ای عیواالی تی لالاستتگار+1:ذعب مالك رالفاقنی لی ان 
الصلاة لا یقصرھا المسافر إلا فی سیرہ الیوم التام بالبغل الحسن السشثرة 


۔)۱۳١ص( انظر: ل(جزء الحجة الوداع)‎ )١( 

۔)٤٥٥‎ /۲( (إرشاد الساري) (۳/ ١٤٤۱)ء وافتح الباری)‎ )٢( 

(۳) ا أٗوجز المسالك؛ (۳/ )٤( .)۱۷٦‏ تح الباري) .)٤٦٥ /٥(‏ 
)٥(‏ اعمدۃ القاريی؛ /٥(‏ ۳۷۱ ۔ ۳۷۲)۔ )٦(‏ اڈ الاستذکار) (٦/۱٦۸)۔‏ 








۸ آبواب تقصیر الصلاۃ ۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وھو قول أحمد وإسحاق؛ وقڈدُرہ مالك بأربعة بُرد وثمانیة وأربعین میلاء 
رقاھ التائیئ سترارووویلاھ والاس نتتارتء اتال الک یرت 
وأبو حنیفة رات لا سی السحاقی إلا تی السا الصدة الات 
لی الزاد ن٠‏ الاقق إلی :الاقق؛ قال ابو حتفة: 0- ذلك ثلائة أیام لا یقصر 
مسافر فی أقل من مسیرة ثلائة أیامء وقالت طائفة من أھل الظاھر : یقصر 
الضلاء کل شاف قی گل ستره فصیرا کا3 ای طویاڈ رلر گلالۃ ابیالق 
انتھی. وھکذا ذکر اماافت ابن رشد فی (البدایةا''. 

قال الشوكاني'': وعند ابن حزم میل واحدء وھو أقل ما قیل فیەء 
انتھیمخضرا سخ ڈالأ وجزا, 


(ہ ۔ باب یقصر إذا خرج من موضعه) 
هذا هو البحث الرابع من المباحث المتقدمةء ومیل المؤلف إلی 
مسلك الجمھور؛ والغرض من الترجمة تأبید الجمھور والرد علی ما نقل عن 
عطاء وبعض الکوفیین کما سیأتيء قال الإمام مالك في (موطكهہ): لا یقصر 
الذي یرید السفر الصلاۃ حتی یخرج من بیوت القریةء انتھی . 
قال الزرقائی ۳۳ ھذا مجمع عليه؛ وفی الحاشیة عن (المحلی): وبہ 
قال أبو حنیفة والشافعي والجمھور؛ وقال الشوکاني: قال ابن المنذر: 
أجمعوا علی أن مرید السفر یقصر إذا خرج عن جمیع بیوت القریة التيی یخرج 
منھاء واختلفوا فیما قبل الخروج من البیوت؛ فذھب الجمھور إلی أنه لا بد 
من مفارقة جمیع البیوت وذهھب بعض الکوفیین إلی أنه إذا راد السفر یصلي 
وفيی (البذلہ'” عن العیني: عندنا إذا فارق بیوت المصر یقصرء وقال 
)١(‏ اہدایة المجتھدا (۱/ ۷٦۱)۔‏ (۲) الیل الأوطار؛ .)٦۷۸/۲(‏ 


(۳) شر الزرقانيی) (۳۰۰/۱). )٤(‏ فیل الأوطار؛ .)٦۷۹/۲(‏ 
)٥(‏ اہبذل المجھودا) /٥(‏ ٣٤٣٤۳)۔‏ 
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۱ 
۱ 


الشافعیي: فی البلد یشترط مجاوزة السور لا مجاوزۃ الأَبنیة المتصلة بالسور 
ارک رر الرافعي القول الأولء مختصراً من (الأوجزا'''ء وحکي 
عن مجاھد إذا بدأ السفر بالٹھار لا یقصر حتی یدخل في اللیلء وکذا 
العكی) ان اعد ۷'۶ سے ماد یں سا نا 
القصر في البلد لمن نوی السفرء انتھی . 

قولە: (فلما رجع قیل لە...) وھذا مجمع عليه عند الأئمة الأربعة وأھل 
الحدیث کما فی (الآأوجز؛ عن این عبد البر۔ 


٦(‏ ۔ باب یصلى المغرب ثلاثاً فی السفر) 
فان الحافط ۳× آزاد:السفت آن الأاعافیث الطلئة کان یشلن فی 
السفر رکعتین محمولة علی المقیدة بأن المغرب بخلاف ذلك؛ انتھی . 


اعلم أن في الصلاة علی الدابة خلافیات من أنھا ھل یعم الفرض 
والنفل؟ وعلی کلیھما هل یعم الحضر والسفر؟ وعلی کلیھما یختص 
بالضرورة أم لا؟ وأیضاً یشترط استقبال القبلة عند التحریمة أم لا؟ 

فھذہ الصور کلھا طویلة الباعء سیأتي الکلام علی بعضھا في الأبواب 
الاية ق۵ خاء ال ثقائی: 

تی طالارج اتآ غا0 تا کی ہواکشن اللماہعلى جوا اشنل 
المسافر باللیل والنھار علی راحلته وعلی الأرض؛ وبە قال مالك وأبو حنیفة 
والشافعيی وابن حنبل ء انتھی . 
)١(‏ 8 أٗوجز المسالك) (۳/ ۱۸۹). )٢(‏ معمدہ القاريی) (ہ/ ۳۹۳). 


)(۳( (فتح الباری) (۲/ .)۵۷٥‏ 
 )٤(‏ أوجز المسالك) (۳/ ٦٢٠۲)ء‏ ودالمنتقی) (۱/ ۸٦۳)۔‏ 
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تال السائط'' ۶ غال :او یت اوتاقَد السااة علیراعلقت مک 
ان یکون ترجم بأعم لیلحق الحکم بالقیاس؛ ویمکن أن یستفاد ذلك من 
إطلاق حدیث جابر المذکور في الباب؛ قال الحافظ : وقد تقدم في أبواب 
الوتر قول ابن المنیّر: إنه ترجم بالذّابة تنبیھاً علی أن لا فرق بیٹھا وبین 
البعیر في الحکم؛ انتھی. 

قوله: (حیث ما توجھت) قال الحافظ''': وقد أخذ بمضمون هذہ 
الأحادیث فقھاء الأمصارہ إلا أن أحمد بن حنبل وأبا ثور استحبًا أن 
یستقبل القبلة بالتکبیر حال ابتداء الصلاةء انتھی . 

وذکر الباجي الإمام الشافعي مع اأحمد بن حنبل؛ وکذا ذکر أُھل 
الفروع من الحنفیة اشتراط الاستقبال عند الشافعي؛ والظاھر أنه وھم؛ لآأن 
الحافظ أعلم بمذھبه؛ لم یذکر الاستقبال إلا عن أحمدء وفی (المغنی!''': 
إِن مکن افتتاحھا إلی القبلة ففیه روایتان: اأحدھا : یلزمهء والژثانیة: لا یلزمہ 
تس 

وھکذا في الفرض عند اأحمد روایتان کما صرح بە في (المغني)ء 
وفی (شرح الاإقناع): یجوز ترك القبلة فی حالتین: الحالة الآولی: في 
لہ الخرت رفا کالت آو نان والحالۂ الثائیة؛ خی التافلة ئی الِش 
.۰ ۱ ۱ 

وفي (الأوجزا'': لکن مما یجب التنبيه عليه أن قوله: (حیث 
لوسر ا رھ ورآن 7ھ بجر الفافہ فا سگرن سے ترست 


بەء فلو صلّی إلی غیر ما توجھت بە دابته لا یجوز صرح بە أصحاب 
الفروع من المالکیة والحنابلة والحنفیة کما بسط في (الآوجزا. 


.)۵۷ /۲( (فتح الباريی)‎ (٢( .)٦٥۷٥۷/۲( افتح الباريی)‎ (١) 
۔)۲٠٦٢‎ /۳( ا8 أوجز المسالك)‎ )٤( .)۹۸/۲( ا المغنی)‎ )٣( 
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(۸ ۔ باب الإیماء علی الدابة) 

قال القسطلانيی تحت حدیث الباب'': أي: یشیر برأسە إلی الرکوع 
والسجود من غیر ان یضع جبھته علی ظھر الراحلةء وکان یومئ بالسجود 
أآخفض من الرکوع تمییزاً بینھماء انتھی. 

وفي (المغني؟''': قال ابن عبد البر: أجمعوا علی أنە جائز لکل من 
سافر سفراً یقصر فيه الصلاة أُن یتطوع علی دابته حیثما توجھت؛ یومئ 
بالرکوع والسجودہ انتھی . 

وقال فی موضع آخر: فإن کان علی الراحلة فی مکان واسع یدور فیه 
کیف شاءء ویتمکن من الصلاة إلی القبلة والرکوع والسجودہ فعليه استقبال 
القبلة فی صلاتهء ویسجد علی ما هو عليه إن أمکنەہ ذلك؛ لأنه کراب 
ات ھی 

وما حکی العیني'' في الباب السابق من مذھب الشافعیة حیث قال: 
وجزم أصحاب الشافعي بترخیص الماشي في السفر بالتنفل إلی جھة 
مقصدہہ إلا أن مذھبه اشتراط استقبال القبلة فی تحریمه؛ وعند الرکوع 
والسجودء ویشترط کونھما علی الأرضء انتھی؛ لم اُجدہ بعد. 


(۹۔ باب ینزل للمکتوبة) 
تخصیص لعموم الروایات السابقةء قال الحافظ”': قال ابن بطال: 
علی الدابة من غیر علرء حاشا ما ذکرہ فی صلاةۃ شدلة الخوف؛ 
انتھی۔ 
)١(‏ (إرشاد الساري) (۳/ )٢( .)٦٦٤٦١‏ ا المغني؛ (۹۰/۲ ۔ .٦۹۷‏ 


(۳) معمدہ القاريی) .)٥٥١٤ /٥(‏ 
)٤(‏ لفتح الباري) (۲/٥۵۷)ء‏ (شرح صححح البخاري) لابن بطال (۳/ ۹۰). 
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(١١۔‏ باب صلاة التطوع علی الحمار) 

قال الحافظ*'': قال ابن رُشید: مقصودہ أنه لا بشترط في التطوع 
علی الدابة ان تکون الدابة طاھرة الفضلات٠‏ بل الباب فی المرکوبات واحد 
بشرط ان لا یماس النجاسة؛ انتھی . ۱ 

قلت: وھذا مبنی علی مسلك من قال بطھارةۃ فضلات المأاکول من 
الحیرأاقء فإت المِسَالِة خلافة تقدمت فی (کتاب الطھارۃ٢.‏ 

وفی (تراجم شیخ اليىضك۳: عقد الباب لذلك بعد عقدہ لصلاةۃ 
التطوع علی الدابةء اما لبیان الآسانید المتکررة للحدیث في مذا الباب 
فإیراد لفظ : (الحمارا في الترجمة لکونە واردا فی الحدیث٠ء‏ وإما لزیادةۃ 
اھتمام بذلك؛ لآن الحمار بعید من الرحمة قریب من الشیطانء عسی أن 
یتوھم فيه أنە لا یجوز النافلة عليه... إلی آخر ما بسطە. 

قلت: أو لان الحمار قاطع للصلاة کما ورد في الروایات . 

وعلی ما آفادہ شیخ المشایخ من الاحتمال الأول تکون الترجمة من 
الأصل السابع عشر من أصول التراجم؛ وعلی الاحتمال الثاني تکون من 
الأصل الثانيی والعشرین . 

وفی (فیض الباری؛''': اختلف العلماء فی ثبوت صلاتہ ق2 علی 
اکا تد اتفاقھم علی جوازھاء وأما ترجمة المصنف فمبنیة علی أثر 
ژ۷ تھی 

قلتٹ: وفیه أن الاستدلال بالموقوف لیس من دآبه الشریف:. 


(١١۔‏ باب من لم یتطوع فی السفر دبر الصلاۃ وقبلھا) 
کتب الشیخ في (اللامع)': الظاھر أنە أراد بذلك عدم التأکد وإلا 
فقد ثبت عنه خلافه کما مر ویمکن آن یکون المراد أنه لم یکن یتطوع 


(١)‏ (فتح الباريی) (٢ .)٦٥۷۸٥/۲(‏ (ص۳۱۲). 
(۳) افیض الباريی) (۳۹۹/۲). )٤(‏ الامع الدراري) ۲٦٢۲٢ /٤(‏ ۔ .)۲٢٢‏ 
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السنن القبلیة والبعدیة وإن کان یتنفل غیرھا من نافلة الإشراق والتھجد 
وغیرھاء انٹھی . 

وفي ھامشہ: اعلم أولاً: أن الروایات في صلاة التطوع في السفر 
مختلفة جداًء یظھر من الروایات الکثیرة أنە قُ کان یتطوع في السفر وفي 
کثیر منھا أنہ لا لا یتطوع في السفرء فأراد البخاري بھاتین الترجمتین ۔ ھذہ 
والاتیة بعدھا ۔ الجمع بین مختلف ما ورد في ذلك. 

وثانیاً: أن تُسخ البخاري مختلفة فيی ذکر ھاتین الترجمتین في لفظ: 
لھا ففي نسخ الھندیة لفظ : ٦‏ قبلھا) موجودة البابینء وعليه بنی 
الشیخ کلام وعلی هذہ النسخة؛ فالجمع بین الروایات المختلفة أن 
روایات الإثبات مبنیة علی غیر الرواتب؛ وروایات النفي علی الرواتب: 
سواء کانت قبلیة أآو بعدیةء ویشکل علی ھذا ذکر رکعتي الفجر في الترجمة 
الثانیةء فیژول بأن ذکرھما بمنزلة الاستثناءء یعني: أن النفي في الرواتب 
القبلیة لما عدا رکعتي الفجر؛ فإنھما لتاکدھما مستثناة عن ذلك؛ والنسخة 
الثانیة حذف لفظ: اقبلھا) عن البابین معاء وعلی ھذہ النسخة بنی الحافظان 
ابن حجر والعیني شرحیھماء وعلی هذہ النسخة لا إشکال في ذکر رکعتي 
الفجر في الباب الاتيی؛ لأنھما أ٘یضاً من جملة غیر الدبرء ولذلك رجح 
الحافظ هذہ النسخةء وعلی مذا فالجمع بین الروایات المختلفة أن النفي 
محمول علی السنن البعدیةء والاإثبات علی السنن القبلیة . 

وھھنا نسخة ثالثة ذکرھا القسطلاني''ء إذ قال بعد الترجمة الثانیة: 
وسقط عند أبی الوقت وابن عساکر والأصیلی لفظ: (فی غیر دبر الصلاةۃ 
وقبلھااء انتھی. ۱ ۱ 

ٹم قال الحافظ''': نقل النووي أن العلماء اختلفوا في التنفل في 
السفر علی ثلاثة أقوال: المنع مطلقاء والجواز مطلقاء والفرق بین الرواتب 


)١(‏ ہإرشاد الساري) (۳/ (٢( .)٦٦١‏ (فتح الباريی) (۵۷۸/۲)۔ 
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۱ 
۱ 


والمطلقةء وھو مذھب ابن عََر و الو قولا رَايَتاَ وھو: الفرق بین 
اَل رالتاروقی افظلقت وغاضاہ ار یی الع تغرعاتت زادشی 
دالڈوے۔ ۶۶ ولا سادسا وھو مختار ابن القیم في (الھدي)ء وھو: التطوع 
بالوتر ورکعتي الفجر دون غیرھما من الرواتبء وذکر في (الفیض)''' قولاً 
اسرے تال مستایی اه گرھھازاق کاو سام اد مجارت کا جات 
وحکی فی (الاوجزا عن النووي استحباب الرواتب عن الشافعي والجمھور. 


(۲۔ باب من تطوع فی السفر...) إلخ 


تقدم الکلام عليه في الباب السابق . 


(۳ ۔ باب الجمع فی السفر بین المغرب والعشاء) 

لم یتعرض أحد من الشوٌّاح إلی أن المصنف في التبویب غیّر سیاق 
الجمعینء فذکر جمع المغربین مطلقاء وفرّق جمع العصرین في باہین کما 
ستری؛ راتا قدم جمع العشائین علی العصرین؛ ولا یبعد عندي ألةآشاز 
بتغییر السیاقین إلی مسلکە في الجمع بین الصلاتین من أنه یجوز عندہ 
الجمع بین العشائین مطلقاًء سواء کان جمع تقدیم أو تآخیر. 

وأما العصرین فیجوز فیھما الجمع تأخیراً لا تقدیماًء فھذا مذھب 
سابع سوی المذاهہب الستة المشھورة في الجمع بین الصلاتین. الأول: 
لا یجوز الجمع الزمانيء والاأحادیث محمولة علی الجمع الصوري وھو 
قلعت ]لاعت نوالتائی- جو سطافا زنر لاعت الشائی اعد 
والقالك) ؛یجوز(ِڈا نی قاله مالك. والرابع: یجوز الد .و 
لا تقدیماء وبە قال ابن حزم. والخامس: یجوز إذا أراد بە قطع الطریقء 
قاله ابن حبیب المالکي. والسادس: أنەه مکروہ کما روي عن مالك؛ انتھی 


.)٦٦٥/۲ ء۲۱۰٢‎ /۳( آٗوجز المسالك)‎  :رظنا‎ )١( 
افیض الباري) (۳۹۹/۲)۔‎ )٢( 
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متقمد امت اار٠‏ 


١٤(‏ ۔ باب ھل یؤذن أو یقیم 
إذا جمع بین المغرب والعشاء) 

تن سا 2 قال ای سن لی قف سی الا تصسىھ فی 
الأذانء لکن في حدیث ابن عمر مثٹھما انت سرت فیصلیھا)ء ولم یرد 
بالإقامة نفس الأذانء وإنما أراد یقیم للمغرب. وعلی ھذا فکأن مرادہ 
بالترجمة: ھل یؤذن أو یقتصر علی الإقامة؟ وجعل حدیث آنس مفسرا 
بحدیث ابن عمر؛ لأن فيی حدیث ابن عمر حکماً زائداً۔ 

قال الحافظ : ولعل المصنف أشار بذلك إلی ما ورد فی بعض طرق حدیث 
زوش فان الدارطن بط فاؤ لا بای سی سس العااقی الٹرۂ 

وقال الکرمانی”': لعل الراوي لما أطلق لفظ الصلاۃ استفید منە ان المراد 
بھا التامة بأرکانھا وشرائطھا وسنٹھاء ومن جملتھا الأذان والإقامةء انتھی . 

قلت: ولأجل عدم کون حدیتّي الباب نضاً في الأذان زاد المؤلف في 
الترجمة لفظة: (ھل٤)‏ کما هو دأبه في أمثال هذہ الأبواب؛ ثم لم أر 
المذاھب في هذہ المسألة في الشروح التي بأیدینا ولا في (المغني)؛ 
والاختلاف في صلاة المزدلفة وعرفة معروف مصرٌح؛ وھو أیضاً جمع 
سفرء فلعل المذاھب هناك هو المذاهھب هھنا۔ 


۱٥(‏ ۔ باب یؤخر الظھر إلی العصر...) إلخ 


تقدم بعض ما یتعلق بھذا الباب والاتي بعدہ في (باب الجمع بین 
العشائین)ء وقال الحافظ'': فيه إشارة إلی أن جمع التأآخیر عند المصنف 
یختص بمن ارتحل قبل ان یدخل وقت الظھرء انتھی۔ 


.)١۸۱۸/۲( ففتح الباري؛‎ )۲( .)۱٢٦ /۳( اٗوجز المسالك)‎  )١( 
۔)٦۵۷٢٥‎ /۲( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)۱۷٥ /٦( شرح الکرمانيی)‎ )۳( 
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۱ 
۱ 


۱١(‏ ۔ باب إذا ارتحل بعد ما زاغت الشمس...) إلخ 
قال الحائ اگ اورحتے تین اس ااگوو تق ے اذا 
زاغت الشمس قبل ان یرتحل صلی الظھر ثم رکب)ء کذا فيه الظھر فقط 
وھو المحفوظ عن عقیل في الکتب المشھورةۃ؛ ومقتضاہ أنه کان لا یجمع 
بین الصلاتین إلا فيی وقت الثانیة منھماء وبە احتج من آبی جمع التقدیم 
ثم بعد ذلك أثبت الحافظ الروایة التي فیھا جمع التقدیم تأییداً لمسلکە؛ 
فارجع إلیه لو شئت؛ لکن التحقیق أنە لم یثبت فی جمع التقدیم حدیث کما 

أقر بە أبو داود في (سننہ) وبسط الکلام عليه الشیخ في ڈالبذل'''. 


(۱۷۔ باب صلاة القاعد) 


کتب الشیخ في (اللامع!''': إیراد هذہ الأبواب هھنا لمناسبة أن تلك 
العوارض کثیراً تعرض للمصلي وھو مسافر أو لأنھما معأء أي: السفر 
والمرض من أُسباب التخفیف؛ فناسب أحدھما الآخرء انتھی. 

وقال الحافظ'': اورد المصنف في آبواب التقصیر أبواب الجمع؛ 
لأنه تقصیر بالنسبة إلی الزمانء ثم أبواب صلاة المعذور قاعداً؛ لأنه تقصیر 
بالنسبة إلی بعض صور الأفعالء ویجمع الجمیع الرخصة للمعذورء انتھی. 
والأوجه عندي: ان ذکر الجمع بین الصلاتین لتکملة أبواب تقصیر الصلاۃ 
فی السفرء وأما ذکر صلاة القاعد فإن الکثرة منھا للنوافل ویتنصف فیھا 
الو فھو تقصیر بالنسبة إلی الآأجرء وذکر صلاة القاعد المعذور ۔ کما 
سیأتي ۔ فلتکملة صلاة القاعدء انتھی . 

قوله: (ومن صلی نائماً...) إلخء في ھذا الحدیث إشکال؛ وھو أنه 
لا یصح حملەه علی الفرض ولا النفلء أما الأول فلان الفرض لا یصح 


۔)۳٥٣ (ہذل المجھودا (ہ/‎ )٢( .)٢٤۸٥۳ /۲( افتح الباری)‎ (١) 
۔)٤۸۰‎ /۲( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)۲٢٢ /٤( (لامع الدراريی)‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی چچچچتے ‏ ۸۔ آبواب تقصیر الصلاۃ 


۱ 
۱ 


فاعداً بدرث العئر فضلا غنح تصف الاجی وایا الضئلور فلا یتف آخر 
بل یعطی کاملاًء وأما النفل فلا یصح نائماً بدون العذر عند الجمھورء حتی 
قال الخطابي وابن عبد البر وغیرھما: أجمعت الامة علی المنع من ذلك؛ 
فوٹُھوا الحدیث بعدة توجیھات؛ کما في (الکوکبا''' وھامشہء وحمله 
افغی سی الو لد رھ ٹاز اتا اہ و رای ااعنت 
پشتورق لََِاہ صة الصلات وَتَاتعاء والیا:خر لہیان تتضیل.إعحدی 
لوا سس الا ید رما فرت سس مال سس 
خارجء فحاصل الحدیث: أنە إذا صحت الصلاة قاعداً فھيی علی نصف 
صلاة القائم فرضاً کانت أو نفلاًء وکذا إذا صحت الصلاة نائماً فھيی علی 
نصف الصلاة قاعداً في الأجر؛ وقولھم: إن المعذور لا ینتقص أجر؛ 
ممنوع... إلی آخر ما قال. 


(۱۸ ۔ باب صلاة القاعد بالإیماء) 


قال الحافظ*': لیس فی الحدیث ذکر الإیماءء فقیل : کأنە صححخف 
قوله: (نائمااء یعني : بنون جا اسم الفاعل من النومء فظنه بإیماءء یعني: 
بموحدة مصدر أومأ فلھذا تراجم بذلكء قال الحافظ : ولم یصب في ظنه 
ان البخاري صحّفهء والظاھر ان المصنف مال إلی مسلك المالکیة من أُنه 
یجوز لە الإیماء إذا صلی نفلاً قاعداً مع القدرۃ علی الرکوع والسجود 
سی 

والأوجە عندي: ان المصنف أشار إلی جواز الصلاة جالساً بالإیماء 


عند عدم القدرة علی الرکوع والسجودء واستدل عليه بجوازھا نائماً بالإیماء 
لے جراڑالاہناء قاع بااظریق الارآی: 


)١(‏ (الکوکب الدري) (١/١٤٣٤۳)۔‏ (۲) ل(حاشیة السندي؛ (۱۹۱/۱)۔ 
(۳() (فتح الباريی) (٢/ی۸٦).‏ 








۸۔ ابواب تقصیر الصلاۃ )0۸) الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
اوحےمسسٛي سے 3 ہش سز حشچس ہش مم سے سے پس تر ۱ سس ےے-سىسے سب پچ مج ےہ ےس 1س+4‪ےس سس ہش سج سس نشی 


(۱۹ ۔ باب إذا لم یطق قاعداً صلی علی جنب) 
لعله أشار بذلك إلی أن الصلاةۃ مضطجعاً مقیدة بعدم القدرةء وھو 
لیس کالقعود في النوافل ۔ 
قال الحافظ''': قوله: (وقال عطاء: إذا لم یقدر.٢٠٥‏ إلخء مطابقتہ 
للترجمة من جھة أُن الجامع بیٹھما أن العاجز عن أداء فرض ینتقل إلی 
فرض دونە ولا یترك وھو حجة علی من زعم ان العاجز عن القعود في 
الصلاةۃ تسقط عنه الصلاةء انتھی ۔ 


(٢٢۔‏ باب إذا صلی قاعداً ثم صح...) إلخ 

قال یا0 قے حٌمدٌ اح افارد إلی الرد علی جح ظال> من 
افتتح الفریضة قاعداً لعجزہ عن القیامء ئثم أطاق القیام وجب عليه 
الاستئناف: وھو محکی عن محمد بن الحسنء وخفی ذلك علی ابن اسر 
حتی قال: راد البخاري بھذہ الترجمة دفع خیال من تخیل أُن الصلاۃ 
لا نتبعض؛ فیجب الاستئناف علی من صلی قاعداً ثم استطاع القیامء وقال 
ابن بطال'': هذہ الترجمة تتعلق بالفریضةء وحدیث الباب یتعلق بالنافلة 
ووجه استنباط أنە لما جاز في النافلة القعود لغیر علة مانعة من القیامء وکان 
عليه الصلاة والسلام یقوم فيھا قبل الرکوع؛ کانت الغریضة التيی ل١‏ یجوز 
القعود فیھا إلا بعدم القدرۃ علی القیام أولیء انتھی. 

قال الحافظ : والذي بظھر لی ان الترجمة لیست مختصة بالفریضةء بل 
قوله: (ثم صح) یتعلق بالفریضةء وقوله: ١او‏ وجد خفة) یتعلق بالنافلة: 
وھذا الشق مطابق للحدیث: ویؤخذ ما یتعلق بالشق الاآخر بالقیاس عليه؛ 
انتھی مختصرأء ثم البراعة في قولھا: (وإن کنت نائمة اضطجع)ء وبە جزم 
الْحَائظ فَدَمَن(سرة, 


۔)٦۸۹‎ /۲( المصدر السابق‎ )٢( ۔)٦۸۷‎ /۲( المصدر السابق‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۱'۹( ۹ ۔ کتاب التھجد 
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قال الکرماني”'': التھجد التیقظ من النوم باللیلء والھجود النوم 
فمعناہ: التجنب عن النوم؛ انتھی. ولا اختلاف بیٹھم في أن بدء فرضیة 
التھجد کان بنزول سورۃ المزملء واختلف في نسخھا متی وقع؟ کما ذکرہ 
البخاري فی (باب ما نسخ من قیام اللیل) وقوله تعالی : فلَيا اَل الایة 
قال الحافظ في الباب المذکور''': کأنه یشیر إلی ما أخرجە مسلم عن عائشة 
قالت: إِن اللہ افترض قیام اللیل في أول هذہ السورةء فقام نبي الل لا 
وأصحابه حولاً حتی أنزل الله في آخر السورة التخفیف؛ فصار قیام اللیل 
تطوعا بعد فریضتهء ولم یذکرہ البخاري لکونە علی غیر شرطەء ومقتضی ذلك 
ان النسخ وقع بمکة؛ لن الإیجاب متقدم علی فرض الخمس لیلة الإسراء 
وکانت قبل الھجرۃة باکٹر من سنةء وحکی الشافعي عن بعض أھل العلم أن 
آخر السورة نسخ [افتراض] قیام اللیل إِلّا ما تیسر منەء ثم نسخ فرض ذلك 
بالصلوات الخمس. . . إلی آخر ما بسط في ھامش دااللامم!'''. 


١(‏ ۔ باب التھجد باللیل...) إلخ 

اختلفوا فی غرض الترجمة؛ قال الحافظ : قصد البخاري إثبات 
مشروعیة قیام ال و ظا الْرفن لکنا ون اتا الا ملَوَذا من 
القدماء علی أن صلاة اللیل لیست مفروضة علی الامةء واختلفوا في کونھا 
من خصائص النبي قَاء وسیأتي تصریح المصنف بعدم وجوبە علی الامة 
قریباء انتھی . 


.)۲٢ /۳( (فتح الباری)‎ (٢( ۱۸۲)۔.‎ /٦( شرح الكرماني)‎ (١) 
۔)۲۲۸/٤( ا(لامع الدراريی)‎ )۳( 








۹۔ کتاب التھجّد 7 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





والأوجه عندي: أن المصنف أشار بھذہ الترجمة إلی الاختلاف 
المشھور فی تھجدہ ق٤‏ ھل کان واجباً عليه أو مندوباً کما یدل عليه تبویبه 
بالآیة الشریفةء وکلا الفریقین لما کانوا تمسکوا بالایة الشریفة علی اختلاف 
بینھم فی معنی قولہ: لد لک [الإسراء: ۷۹] فجعل البخاري ال٦یة‏ ترجمة 
للتنبیيه علی الاختلاف فی معناہء فقیل : معناہ: أُنھا کانت واجبة عليه ا 
بت فایہ الات أيی: تطوعاً؛ لأآن اللہ تعالی غفر لە ما تقدم من 
ذنبە وما تآخرء فکل طاعة یأتی بھا سوی المکتوبة تکون زیادة فی کثرة 
الثواب؛ فلھذا سمي نافلة؛ 09 قالوا: إنھا کانت واجبة "۵00ھ" 
معنی کونھا نافلة لك أي: فریضة زائدة لكء خصصت بھا من بین الأمة 
انتھی من ھامش داللامع۷''. 


(٢۔‏ باب فضل قیام اللیل) 
قال العاؤظ ۶ آوزد فيیه حفیے ازم رن رڑیافی:وگان:السشف 
لم یصح عندہ حدیث صریح في ھذا الباب فاکتفی بحدیثہ؛ وقد ُخرج فيه 
مسلم حدیث أبي هریرة: ٦‏ أفضل الصلاة بعد الفریضة صلاة اللیل)ء وکأن 
البخاري توقف فیه للاختلاف في وصله وإرسالہ وی رفعهہ ووقفهہ انتھی . 


(٣۔‏ باب طول السجود فی قیام اللیل) 
قال القسطلانی”": أي: للدعاء والتضرع إلی اللہ تبارك وتعالیء إذ 
هو أبلغ احوال التواضع والتذللء ومن ثمٌ کان أقرب ما یکون العبد من رب 
ولا یبعد أن یکون إشارة إلی رد من قال: إن الأفضل فی الٹنھار کثرۃ 
السجود؛ وفي اللیل طول القیام. لکن یشکل عليه أنە سیأتي قریباً (باب 


۔)٦/٣( (فتح الباريی)‎ ("٢( ۔)۲۳٢٣ ۔‎ ۲۲۹۹ / ٤( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۱۹۳ /۳( (إرشاد الساري)‎ )۳( 








۱ 


الابواب والتراجم لصحیح البخاري )0)0( ۹۔ کتاب التھجّد 


طول القیام في صلاة اللیل)ء فالأوجه أنه أشار بالترجمة إلی تعیین أُحد 
الاحتمالیی فی مذہ السَجِتۃ ال ذکورۃفی عحلیٹ الیاب:ہاتھا کات سشجذ؛ۂ 
الصلاة لا 7 سجدة منفردۃء وعلی 7 تکون الترجمة شارحة. 

وفي (الفیضں)''٭: إن النسائي بوّب علی الحدیث بأن تلك السجدة 
الطویلة کانت علی حدہۃ لا فی ضمن الصلاۃء قلت: وھو بعید عن 
الصتاب؛ بل کانت ,من آزکان الصلاة ما السجدة المفردة فاستحبھا 
الشافعیة في أوقات مختلفة بأن یسجد بھا متی شاء وھذا في غیر موضع 
الشکر أیضاء قلت: ولا أصل لھا عندناء نعم في الکتب في سجدۃ الشکر 
ترلاہ ولا نیثمفی اقوت والحرازء بر انا تا اعتاد ھا :التاس یع الوتر 
والتراویح فمنع عنھا فی (الکبیريی) شرح (المنیة)ء انتھی ۔ 

وقال الشیخ في ڈالبذل؟''': وکونھا سجدۃ الصلاة مبني علی لفظ 
الحدیث الذي اتفق عليه الشیخانء وأما لفظ روایة أبی داود (ویوتر 
بواحدةء ویمکٹث في سجودہ.٠٢٠)‏ إلخء فھو محتمل يسک اکر وسجدة 
الصلاۃ... إلی آخر ما قال. 


٤(‏ ۔ باب ترك القیام للمریض) 
قال القسطلانی”': أي: ترك قیام اللیل للمریض؛ انتھی. 
قوله: (اشتکی) فال الحافظ''': أي: مرض: ولم أقف في شيء من 


طرق ھذا الحدیث علی تفسیر ھذہ الشکایة. وقال أیضاً : استشکل أبو القاسم 
ابن الورد مطابقة حدیث جندب ۔ ثانی حدیٹثی الباب ۔ للترجمة؛ وتبعهہ 


ابن التین فقال: احتباس جبریل لیس ذکرہ في هذا الباب فی موضعہ انتھی. 
وقد ظھر بسیاق تکملة المتن وجه المطابقةء وذلك أنه أراد أن ینبه 


۔)٦٥۸٦/٥( (ہذل المجھود)‎ )۲( .)٦١٤ /٢( ا فیض الباريی)‎ )١( 
.)۸/۳( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)٦۱۹١ /۳( إرشاد الساري)‎ (١ )۳( 








۹۔ کتاب التھجّد یں ا الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


علی أن الحدیتی وَاحد لاتفاد خر وإت کان الب :ھیلناً لکن فی 

قصضةٴ واحدةء انٹھی مختصراً: ۱ 
وإلی هذا الإشکال والجواب أشار شیخ المشایخ فی اتراجمها٭ 

وتقدم في الأصل التاسع والعشرین من أصول التراجم المذکورۃ في المقدمة. 


2۷ا الھعاتے تا ررء جع 


قال القسطلانی تحت حدیث جندب 
طخ :الا سے بلفظ آخر أخرجه المصنف فی (التفسیر)ء قال: ا قالت امرأة: 
پا رژرل ]14 جا اری:صاحَك الا آأیطا س1۵ قال في انم : َو 
المرأة فیما یظھر لي غیر المرأۃ المذکورۃ فی حدیث سفیان؛ لآأن ھذہ عبّرت 
بقولھا: صاحبك؛ وتلك عبّرت بقولھا: شیطانك وهذہ عبّرت بقولھا: 
پا رسرآ ال۵هت رولت عرت تر ھا2 یا نت وشیاق خلذہ یٹعوی ہاتھا قالنہ 
یما سال قاله فعاظ رکا نمی 


٥(‏ ۔ باب تحریض النبی إَلِا علی قیام اللیل...) إلخ 

کال اسعافط ا مال انہ لاحات ات تخل اجیےت 
التحریض؛ ونفیي الإیجاب؛ فحدیث أم سلمة وعلي رضي اللہ تعالی عنھما 
لاأولء وحدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھا للثانیء قال الحافظ : بل یؤوخذ 
من الأحادیث الأربعة نفي اتی ویؤخذ ضس من حدیثي عائشة من 
قولھا: (کان یدع العمل وھو یحبه)؛ لن کل شيء أحبه استلزم التحریض 
عليهء لولا ما عارضه من خشیۃة الافتراض؛ انتھی. 

قال القسطلانی*”'' تبعاً للحافظ : یحتمل أن یکون قولە: (علی قیام 
اللیل) اعم من الصلاة والقراءة والذکر والشکر وغیر ذلك وحینئذ یکون 
قوله : (والنوافل) من عطف الخاص علی العامء انتھی . 


.)۱۹۰۱/۳( الساري)‎ داشرإ(١‎ )٢( .)۳۱٥ص(‎ )١( 
۔)٠١‎ /۳( ففتح الباري)‎ )٤( .)۹/۳( ففتح الباري)‎ )۳( 
.)۱۹۰۱/۳( فإرشاد الساري)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۱۰۳" ۹ ۔ کتاب التھجد 





وقال الحافظ : وتقدم حدیث ام سلمة والکلام عليه في (کتاب 
العلمء قال ابن رُشید: کأن البخاري فھم أن المراد بالإیقاظ الإیقاظ 
للصلاة لا لمجرد الإخبار؛ لأنه لو کان لمجرد الڑخبار لکان یمکن تأخیرہ 
إلی الٹھار؛ لأنه لا یفوت. .. إلی آخر ما قال. وتقدم في أول أبواب 
التھجد قول الحافظ : وسیأتي تصریح المصنف بعد وجوبە علی الامة 
انتھی . وتقدم بیان الاختلاف هناك . 


٦(‏ ۔ باب قیام النبی وی حتی ترم قدماہ...) إلخ 
قولهە: (ترم) بفتح المثناة الوفیة وکسر الراء من الورم: وسقط هھذا 
اللفظ عن بَعض الروایات> قالہ القسطلان "۶ وغیرہ 
والغرض من الترجمة عندي أن ما تقدم في الباب السابق من قوله: 
(من غیر إیجاب) لیس بمعنی قلة المبالاق فإانہ ا بالاہ حتی ترم قدماہ. 
ا0ت و یا سا سی الک متا ق ارہ نی الات کاو ملا 
للملالء أما إذ لا فلا ۔ 


(۷۔ باب من نام عند السحر) 
لا یبعد عندي فی غرض الترجمة أن ظاھر قوله عزٌ اسمہ: فطَوَيالأَار 
م استغفرون کہ [الذاریات: ۱۸]ء وما ورد من الروایات من نزوله تعالٰی فی النثلث 
الآخر من اللیل:یشیر إلی آن التوم فی مذا:الثلت:یکوت خلاف الاؤلی 
فدفعه المصنف بھذا. 
وکتب الشیخ فی (اللامع)''' وقوله: اینام سدسەاء فيه الترجمة؛ لأن 
العراذ مالیشی'اللس الآاشر ولا یکرت الا سکراء آتّھی: 


وبسط الکلام علی ھذا الباب في ھامشه. 


.)۲۳٦٣/٤( ؛لامع الدراري؛‎ )۲( .)۲۰٠/۳( فرشاد الساري؛‎ )١( 








۹۔ کتاب التھجّد ٤‏ ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۸ ۔ باب من تسخر فلم ینم حتی صلی الصبح) 
نال العاظ اق الات الکاق نت حدیق عَاََ تا الناد الَمَکَر 
عندي ال خاقتا اق ا التیخ< لیا لإلا ثاقا تی :مضطجعاً علیٰ 
تي٠‏ لاتھا قالے > فی حدیث: آخغر: افإن کنت بقظانة حدثنی وإلا 
اضطجع)ء وتعقبه ابن کم بأنه لا ضرورة لحمل ہذا التأویل؛ لآأن نس 
ظاہر في النوم حقیقةء وظاھر في المداومة علی ذلكء ولا یلزم من أنه کان 
رہما لم ینم وقت السحر ہذا التأأویلء فدار الأمر بین حمل النوم علی مجاز 
التشبیه+.آو حمّل التعمیم علی إرادة التخصیصء والثاني رجح وإليه میل 
البخاري؛ لأنه قد ترجم بقوله: ‏ من نام عند السحراء ثم ترجم عقبه بقوله: 
من نسخر فلم ینماء فأوماً إلی تخصیص رمضان من غیرہ فکأن العادة 
جرت في جمیع السنة أنه کان ینام عند السحر إِلا فی رمضان؛ فإنه کان 
یتشاغل بالسحور في آخر اللیلء ثم یخرج إلی صلاة الصبح عقبه. 
وقال ابن بطال''': النوم وقت السحر کان یفعله النبي قيٍ في اللیالي 
الطوال وفي غیر شھر رمضانء کذا قالء ویحتاج في إخراج اللیال القصار 
إلی دلیل؛ انتھی ما في (الفتح). 


(۹ ۔ باب طول الصلاۃ فی قیام اللیل) 
وفيی نسخة الحافظ  :‏ طول القیام فی صلاة اللیل)ء وھو الاأوجە 
لََوافت الورازان لک فلس جا اساقطت ۲٢۷2‏ (('العلیت مرا 
لطول الصلاة لا لطول القیامء فتأمل . 
قوله: (یشوص فاہ بالسوك) اُشکل إدخال ھذا الحدیث فی ھذہ 
الترجمةء فقیل: من الناسخ؛ وقیل: کان بیاضا للترجمة فخلطه الکاتب: 


.۱۱۸/۳( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۱۹/۳( (افتح الباريی)‎ (۳) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ریچ ۹۔ کتاب التھجّد 


۱ 
۱ 


وقیل 2 اقعجلے اتا رقیل*) آشاز إلی جا فیه من الاهتمام والتھیز 
والتخفیف لا یتھیاً لەء وقیل: الترجمة فی قوله: (قام) وکان معلوماً من 
دأبہ ا طول القیام؛ ورجح ھذا التوجیهە الحافظء وقیل : أراد بە استحضار 
حدیث حلیفة الذي رواہ مسلم عنەه: اآنە صلّی مع النبي ق لیلة فقراً اش 
وآل عمران والنساء فی رکعةء وکان إذا مر بایة فیھا تسبیح سبّح ٹم رکع 
نحواً مما قامء ثم قام نحواً مما رکع)ء الحدیث٠‏ فلعلّہ پل أحیا تلك اللیلة 
کلھاء فیقتضي تلك تطویل الصلاةء وإنما لم یخرجه لکونە علی غیر شرطە؛ 
فإما أن یکون أشار إلی أن اللیلة واحدةء أو نَبّه بأاحد حدیثی حذیفة علی 
الآخر. ۱ 

وفي تقریر مولانا محمد حسن المكي: قوله: (یشوص٤‏ فیه الترجمة؛ 
لأن شوص الفم یحصل بە شرح الدماغ والتیقظ اللذین یسھل معھما طول 
القیام . 

وقال العلامة السندي''' ما حاصلەه: من یھتم بھذا وھو أدبء فلا بد 


ان یھتم بالطولء وھو أفضل منهء انتھی من ھامش (اللامی؛''' چھں 


١١(‏ ۔ باب کیف صلاة اللیل...) إلخ 

وھذا باب ثامن من التراجم المصدرة بلفظ : (کیف)ء وھذہ الترجمة 
تشتمل علی جزئین؛ الأول: الکیفیةء والثانی: عدد رکعات صلاة اللیل؛ 
فالحدیث الأول یطابق الجزء الأول منھاء رَالْأعَافِيَكَ الباقیة للجزء الثاني . 

واختلفت الروایات في عدد الرکعات؛ ففی (الأوجزا'' عن الباجي 
تحت حدیث عائشة : وروایتھا تحتمل وجھین : 

احدھما: أنه کان قٍََ تختلف صلاته باللیل؛ لأنه لا حذّ لصلاۃ 


.)۱۹۸/۱( انظر: (حاشیة السندي)‎ )١( 
.)۲٢٢ ۔‎ ۲۴۹/٤( انظر: فلامع الدراري؛‎ )۲( 
۔)۲٦٦/۱( آوجز المسالك) (۲/ ٥۸٦)ء واالمنتقی)‎ ١ )۳( 








۹۔ کتاب التھجّد ہے ”وچ الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


اللیلء فمرْةً کانت تخبر بما شاهدت منە في وقتٍ ماء ومرةً کانت تخبر بما 
شامدت منە قٌلا فی غیرہء وإنما قالت: ١إنه‏ ا لا یزید فی رمضان ولا فی 
غیرہ علی إحدی ر شون ترید صلاته المعتادة الغالبة وإن کان ره 
یزید في بعض الاأوقات علی ذلك فقصدت في تلك الروایات الإخبار عن 
فا صلاته گل رقرت فی علہ الزراا اک رما قانت سی رب 
صلاتہ َل فی الآغلب . 

والوجه الثاني: أن تکون رضي اللہ تعالی عنھا تقصد في بعض 
الأوقات الإاخبار عن جمیع صلاته في لیلةء وتقصد في وقت ثان إلی ذکر 
نوع من صلاته في اللیل؛ وجمیع صلاۃ النبي پا باللیل في روایة عائشة 
خمس عشرۃة مع الرکعتین الخفیفتین ورکعتي الفجر؛ فعائشة کانت تخبر 
بالآمر علی وجوہ شتی؛ ولعله أن یکون ذلك علی قدر آسباب السؤال؛ 
اتی 


١١(‏ ۔ باب قیام النبی وه باللیل...) إلخ 

کتب الشیخ في داللامع''': الظاھر من الترجمة أن قیام اللیل منسوخ 
من النبي آللُ والآامة جمیعاء انتھی. 

وفی ھامشه: کما یدل عليه لفظ الترجمة: (اوما نسخ من قیام اللیل) 
بالإطلاق بعد ذکر قیام النبي َء وھو ظاھر حدیث عائشة عند مسلم 
قالت: (إن الله افترض قیام اللیل في أول هذہ السورة ۔ یعني: فَبَایا 
ابمل فقام نبي الل گا وأصحابه حولاً حتی أنزل اللہ في آخر هذہ 
السورة التخفیف؛ فصار قیام اللیل تطوعاً بعد فرضیة)ء فھذا الحدیث أیضاً 
بظاھرہ یعم النبي قَلٍ والامةء وقد تقدم الخلاف في ذلك في أول (کتاب 
التھجد). 


(0 :الات التراری+ ( ٦۷۱ء0۲۶۷‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري انیپ لے ۹۔ کتاب التھجّد 


۱ 
۱ 


قال العائظ "۶ اہی البخاری:عن [یراد عذا:الحلیث ۔ لکرہ علی 
غیر شرطہ ۔ بما أخرجهە عن آنس ۔ یعنيی: حدیث الباب -ہ فإنه یدل علی أنە 
کان ربما نام کل اللیلء وھذا دلیل التطوعء إلی آخر ما بسط في هامش 
(اللامع)ء ثم یشکل علی الترجمة التکرار بما تقدم من (باب تحریض 
النبي گلا علی قیام اللیل من غیر إیجاب؛ اللھم إلا ان یقال: إنە محمول في 
حق الأمة بدون التعرض عن حاله ہل . 

۱١(‏ ۔ باب عقد الشیطان علی قافیة الرأ٘س...) إلخ 

: ,)ا متا ا |ے ا غے 

کتب الشیخ فی (اللامع) : الظاھر آن الشیطان یعقد علی قافیة کل 
نائم فمن صلی انحلت عقدہ ومن لا فلاء انتھی . 

قلت: یشکل قوله في الترجمة: لإذا لم یصل)؛ لان الحدیث عام؛ 
وأجیب بأن المراد بقاء العقد إذا لم يُصَل. 

واختار الحافظ'' في مراد المصنف: أن عقد الشیطان مقید بمن لم یصل 
العشاءء اي : المراد بالصلاة المنفیة صلاة العشاءء ویژؤیدہ ثانی حدیثی الباب . 

وتعقب العلامة العینی علی الحافظ إذ قال'': لا قرینة لتقییدما 
بالعشاءء فظاھر الحدیث یدل علی آن العقد یکون عند النومء سواء صلی 
قبله أو لم یپصلء ثم ذکر الروایات الدالة علی العموم. 

ومال القسطلاني*”' إلی قول الحافظ ومال صاحب (الفیض!“' إلی 
اُن البخاري مال إلی وجوب التھجد فالمراد صلاتہ وأخذہ من کلام 
ابن العربي في شرح الترمذي: قد اختلف الناس في صلاة اللیلء ومال 
البخاري إلی وجوبھاء وتعلق بقوله 28: (یعقد الشیطان)ء الحدیث . 


قلت : وفیه أنە یخالف تصریح البخاري بما سبق قوله: من غیر إیجاب . 


.)٤٤۷ ۔‎ ۲٢٢ /٤( دالامع الدراري)؛‎ )۲( .)۲٢ /۳( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦۷۹/٥( مد القاري)‎ )٤( .)٤٢/۳( (فتح الباری)‎ (۳( 
.)٦١٤/٢( افیض الباري)‎ )٦( .)۲۲۱۷ /۳( فإرشاد الساريی)‎ )٥( 








۹۔ کتاب التھجّد ری ا الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۱۲۔ باب إذا نام ولم یصل بال الشیطان فی أُذنه) 


قال 3ا۴9 الترجمة للمستملی وحلدہ وللباقین باب فقط وھو 
بمنزلة الفصل من البابء وتعلقه بالڈي قبله ظاھرء انتھی. 


وکتب الشیخ في (اللامع)''': قوله: (باب إِذا نام ولم یصل المراد بە 
الصلاة المکتوبةء وإیراد الروایة لما فیه من ذکر النوم لیلته جمعاء وإن کان 
الجزاء المذکور ھھنا لم یترتب علی ترك التھجد بل علی کونە ترك 
اختریف انتھی۔ 

وفي تقریر المکی: قوله: ‏ ولم یصل)ء یعني: الصلاة مطلقاً لا التھجد 
ولا المکتوبةء وإنما قلنا کذلك؛ لان حدیث : ابال الشیطان) إنما هو في 
الفرض لا في التھجد؛ لکن النوم الکذائي یستلزم فوت التھجد أیضاء 
فلذلك جعل الحدیث أعم من التھجد والفرض؛ ورتب بول الشیطان في أُذنه 
علی فوت کلیھما بالنومء وإن کان هو في الحقیقة مرتباً علی فوت الفرض 
فقط ... إلٰی آخر ما فیهە. 

واخلتف في بول الشیطان فقیل: هو علی حقیقته إذ لا مانم منہ؛ لآأن 
الشیطان یأکل ویشرب وینکحء وقیل: کنایة عن سد الشیطان أذن الذي ینام 
عن الصلاة لا یسمع الذکر؛ وقیل: معناہ أنە مل سمعه بالأباطیل فحجب 
سمعه عن الذکر وقیل: هو کنایة عن ازدراء الشیطان بەء وقیل: معناہ: أن 
الشیطان استولی عليه واستخف بە حتی اتخذہ کالکنیف المعذً للبول إذ من 
عادة المستخف بالشيء أن یبول عليهء وقیل: هو مثل مضروب للغافل عن 
القیام لثقل النوم؛ کمن وقع البول في أذنه فثقل أذنه وأفسد حسہ؛ انتھی 
مختصراً من (الفتح). 


.)۲٥٢ ۔‎ ۲٥٢ /٤( ؛لامع الدراري)‎ )٢( .)۲۸/۳( الباری)‎ حت١‎ )١( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ں کے ۹۔ کتاب التھجّد 


2[ 


١٤(‏ ۔ باب الدعاء والصلاةۃ من آخر اللیل...) إلخ 
وفي روایة أبي ذر: (باب الدعاء في الصلاة) ولیس في الحدیث ذکر 
الصلاةء قال الحافظ“"٭: زاد یونس فی روایته: ٭ولذلك کانوا یفضلون صلاة آخر 
اللیل علی آوله)ء آخرجھا الدارقطنيء وبھذہ الزیادۃ تظھر مناسبة ذکر الصلاۃ فيی 
الترجمةء ومناسبة الترجمة التی بعد ھذہ لھذہء انتھی . أُو یقال : الصلاة دعاء . 


(١٥۱۔‏ باب من نام أول اللیل وأحیا آخرہ) 
8امطاوی 7۲۳ بالات او الترآج آلڈف وتعرناہ اقی۔ 
وقال الحافظ : تقدم فی الباب الذي قبله ڈگ مناسبة الحدیث بالبابء 


7 


انتھی ۔ 


١٦(‏ ۔ باب قیام النبی وه باللیل فی رمضان وغیرہ) 

لہ افتانہ٭ لی اف حاورا کے عورف خمائلہ ال اع ااھساتی ولنا 
أدخله في أبوابەء وأیضاً ذکر في الترجمة: (في رمضان وغیرہاء فان 
التراویح لا یکون في غیر رمضان. 

وکتب الشیخ فی داللامم)''': ومما ینبغي التنبه لە ان عائشة لم تذکر 
هھنا إِلّا ما کانت عادته في صلاته باللیل وکان دوامه علیھاء ہے 
اتا 2ھ کصلاته بالقوم في لیالي رسعاق شی سض اب تا 
ولا اناتا وذلك کثیر في الکلام فلا یمکن الاحتجاج بمقالتھا هھذہ آزہ لا 
لم یزد في تلك اللیالي الثلاث أیضاًء فإذا ورد بعد ذلك عدد العشرین في 
شيء من الروایات ولو ضعیفة لم یکن مخالفاً لتلك الروایات الصحاح؛ 


.)۳۱/۳( لفتح الباری)‎ )١( 
(إرشاد الساري؛ (۳/ ٢۲۲)ء ولفتح الباري) (۳/ ۳۲)۔‎ )۲( 
۔)۲٥٢‎ /٤( الامع الدراريی)‎ (۳( 








۹۔ کتاب التھجّد ٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وفی هامشه: ما آفادہ الشیخ واضح جداء ولذلك تری المحدثین 
بأسرھم یبژّبون بصلاة اللیل منفرداً وبقیام رمضان [علی حدة]ء وفي 
(الأوجزا''": قال الکرماني: اتفقوا علی أن المراد بقیام رمضان التراویحء 
وبە جزم النووي؛ إلی آخر ما بسط فیه. 


(۱۷۔ باب فضل الطھور باللیل والٹھار 

وفضل الصلاةۃ عند الطھور...) إلخ 
0ئاا 7 کرڑا شج وی رات ااکتہ ہا موی این 
الوطاء راس پمیر فی الس افقایئی الاصست ارعل اف 
الإاسماعیلي وأآکثر الشرٌّاحء والشق الأول لیس بظاھر فی حدیث الباب إِلا 
إِنذ حمل علی أنه أشار بذلك إلی ما ورد فی بعض طرق الحدیث من حدیث 
بریدة عند الترمذي وابن خزیمة بلفظ: ما أُصابني حدث قط إِلّا توضأت 
عندھ)ء ولأحمد من حدیثه: (ما أحدثت إلا توضأت وصلیت رکعتین)؛ 
فدل علی أنه کان یعقب الحدث بالوضوءء والوضوء بالصلاةۃ في أيٌٍ وقتٍِ 

کانء انتھی . 

قزلا: سیت وف تعليك: اشکل برجھیی: الأاول:دعرلہ الجة قبل 
الموت؛ والثاني: دخول بلال قبلہ ُء ورجح الحافظ ان الروایة کانت في 
الوم ونوم الانبیاء وحي؛ ففيه أیضا فضیلة لبلال بلا مریةء ومشیه بین یدي 
النبي ق کان من عادتہ في الیقظة فاتفق مثله في المنام؛ ولا یلزم من ذلك 

دخولہ قبل النبي قل؛ لأنه في مقام التابعء انتھی مختصراً۔ 
وفيی (الإأوجز؛ تحت قوله عليه الصلاة والسلام: ١رآیت‏ آکثر آھلھا 
النساء) الحدیث: حمله الشاہ ولي اللہ المحدث الدھلوي علی الرؤیة 
المثالیةء فقال في ذکر عالم المثال: دلّت الخاجیٹ علی ان ئی العالم 


.)۳٣/٣( تح الباري؛‎ )۲( .)٦٥١٥۷/٢( اٗوجز المسالك)‎  )١( 
۔)۸٤/٤( أوجز المسالك)‎ ١ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري یں ہا ۹۔ کتاب التھجّد 


۱ 
۱ 


وجوڈ غیر عنصري تتمثل فيه المعاني بأجسام مناسبة لھا في الصفة تتحقق 
هناك الأشیاء قبل وجودھا في الأرض... إلی آخر ما قالء انتھی. 

وأجاب شیخ المشایخ عن الإشکال الثاني فی (تراجمہا''' بالبسط: 
وحاصله: أنه تخییل خال عن إحساس نفسه ومنزلتهء فارجع إليه لو شثت 
التوضیح . 

(۱۸۔ باب ما یکرہ من التشدید فی العبادة) 

فا0 یسا :00ا عطا70( انکر تلق تا الال الف 
إلی ترك العبادةء انتھی. ۱ 

وتقدمت الإشارۃة إلی ھذا الباب في (باب قیام النبی پا حتی ترم 
قدماہ۴. 


(۱۹۔ باب ما یکرہ من ترك قیام اللیل) 

لا یبعد عندي أُن یکون إشارة إلی أن الفتور والملال المذکور هو الغایة 
القصوی؛ وإلا فمجرد التواني والتکاسل والترك لأجله مکروہ غیر مرضي . 

قال الحافظ*”: قوله: (باب ما یکرہ.۰٠)‏ إلخء أي: إذا أشعر ذلك 
بالإاعراض عن العبادةء وما آحسن ما عقب المصنف مذہ الترجمة بالتي 
فلا 'لأن الحاصل متھتا الترغیب فی ملؤازنڈ العبَائَ والظریی العوضنل إلی 
ذلك الاقتصاد فیھا؛ لن التشدید فیھا قد یؤدي إلی ترکھا وھو مذمومء انٹھی. 

رآجاد صانحب والقیش:''' بجناً طویلاً یستنبط منە أن الأحکام ثلائة: 
الغرائم کما فی قولہ تعالی: کاو یلا من ال ما يَہَجَمو ہہ [الذاریات: ]٣۷‏ وقد 
صلی للا حتی ترم قدماہ: والرخص٠؛‏ والقصد. والطبائع أیضا ثلائة: 


(١)‏ (ص۳۱۷). 
(۲) فتح الباريی) (٣/٣٦۳)ء‏ شرح صححح البخاري) لابن بطال .)٦۱٤٤١/۳(‏ 
(۳( (فتح الباری) (۳/ ۳۷ ۔ ۲۳۸)۔ )٤(‏ افیض الباري) .)٥٦٢٤ /٢(‏ 








۹۔ کتاب التھجّد ۳٢‏ الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 





الأقویاءء والضعفاءء والأوساط. فکل نوع منھا یمیل إلی ما یناسب طبعه؛ 


(٢٣۔‏ باب) 


بغیر رج نی الیائش غن الغیلی“٭: إك المطابقة رك التتَدیدَ 
انتھی . فکأنە رجوع إلی ما سبق. 

والأوجه عندي: أُن الحاصل من ملاحظة الترجمتین السابقتین 
الاعتدال >َوعذا الیات کالٹضس لے آو یثال؟ إته إگیازة لی سیت الات 
لاق فان الاکتار قد يَکوَن سب الَراء والا ؤعد بن بتال::ا۵:غذا 
الباب لأشتات ما ورد فيی فضل التھجد من الروایات المتفرقةء وینتھي ھذا 
الباب إلی المداومة علی رکعتي الفجر؛ والباب الاتي من قبیل باب في 


باب . 


(١؟‏ ۔ باب فضل من تعار من اللیل) 

التعار الیقظة مع صوت٠‏ والتقلب علی الفراش للا مع کلامء والمراد 
فی الحدیث: استیقظ؛ لآنە قال: ١‏ من تعار فقال) فعطف القول علی التعار 
ویحتمل ان تکون الفاء تفسیریة لما صوّت بە المستیقظ؛ لأنه قد یصوت بغیر 
ذکر؛ فخص الفضل المذکور بمن صوت بما ذکر من ذکر اللہ تعالیء وھذا 
هو السر في اختیار لفظ تعار دون استیقظ؛ وإنما یتفق ذلك لمن تعود 
الْذکت ای 

ومناسبة الحدیث الأول للباب ظاھرةء وأما الحدیثان الآخران 
فمناسہتھما خفیةء واکتفی العلامة العینی علی المناسبة بفضل صلاة اللیل 
فقطء ویحتمل عندي ما تقدم قریباً أنه باب في باب . 


.)٤٥٥/٥( معمدہ القاريی)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري یی یں ا ۹۔ کتاب التھج٘د 


۱ 
۱ 


۲٢(‏ ۔ باب المداومة علی رکعتی الفجر) 
أي: شدۃ اھتمامھماء وسیأتيی حکمھما في باب مستقلاً۔ 


۲٢(‏ ۔ باب الضجعۃ علی الشق الأیمن...) إلخ 

اعتلقتوا فه علیٰ عذَة اقآ ل"'۲: 

أحدھا: سُنََ وإليه ذھب الشافعي وأصحابه. 

والثانيی: مستحبء روي ذلك عن جماعة من الصحابة. 

والثالث: آُنھا واجب مفترضء وھو قول ابن حزم. 

والرابع: أُنھا بدعةء ومن قال بە من الصحابة عبد الله بن مسعود. 

والخامس: أنە مکروہء روي ذلك عن النخعي ومالك. 

والسادس: أنھا خلاف الأولی: روي ذلك عن الحسن . 

والسابع : أنھا للفصل بین رکعتي الفجر وبین الفریضةء وھو محکكي 
عن الشافعي. 

والٹامن: آنھا للاستراحةء وھو مؤدی قول الحنفیة. 

والتاسع : ما نقل عن ساداتنا الصوفیة آنھا کانت للنزول عن العرش 
إلی الفرش . 

وفی هامش (البذل!''': قال ابن العربي: قال مالك: لا بأس بە ما لم 
یر فیه الفضلء وأحمد لا یفعله ولا یمنعهء انتھی. وأثبت ابن القیم کونھا 
بعد الوتر قبل السُنّة. 
)١(‏ معمدہ القاري) .)٢٤١٥ /٥(‏ 


(۲) اہذل المجھود؛ /٥(‏ ٤٦٦)ء‏ و(عارضۃ الأحوذي) (٢/٦۲۱)ء‏ وازاد المعادا 
(۳۰۹/۱)۔ 








۹۔ کتاب التھجّد بیج ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


1 


٤٢(‏ ۔ باب من تحدث بعد الرکعتین...) إلخ 
کتب الشیخ فی دڈاللامم'': 00( اژؤ٘اي+٭ه نع و اھ 
ولا مؤکلدت انتھی . 


وفی (ھامشہ): وبذلك احتجت الاأئمة علی عدم الوجوب؛ وحملوا 
الوارد بذلك في حدیث أبي هریرة عند أبي داود وغیرہ علی الاستحباب: 
رنات لق آر گر ساط فک الس رقال سار اسب ۷ن الا 
للمتھجد وبە جزم ابن العربي إلی آخر ما بسط في هھامش (اللامع). 


(۲۵ ۔ باب ما جاء ڈ فی التطوع مثنی مثنی) 

نال الشی ۳ اوج+ہحھلتا 0 أو نھاراً فقطء وأما لیلاً فغنيی عن 
الات یلت تہ ساقا آقری, 

والمسألة خلافیةء وقد اختلط کلام الشوٌاح ونقلة المذاھب في ذکر 
مسالك الأئمة ھھناء وذلك لأن ھھنا ور طالما اختلطت إحداھما 
باللأآخریء الأولی: مسألة النھيی عن البتیراءء اتفقت فیھا الحنفیة والمالکیة 
فی أنه لا یجوز التنفل برکعة واحدةء ویجوز عند الشافعیة والحنابلة 
والثانیة: مسألة الأفضل في رکعات التطوع؛ فالأفضل عند الشافعیة 
والحنابلةء مثنی مثنی مطلقاً لیلاٌ کان أو نھاراًء وتجوز الزیادة علی الرکعتین 
عندھماء وأما عند المالکیة فالمثنی متعینء تکرہ الزیادة علیھماء وعندنا 
الحنفیة فالأفضل عند الإمام بی حنیفة آربع أربع في اللیل؛ وعند صاحيبيه 

في التھار آربع ربعء وفي اللیل مثنی مثنی؛ إذا عرفت ذلك فترجمۃة 
الغازی ناش ان کرڈ اتا للأفضلء فتکون موافقة للشافعیة مخالفة 
للحنفیة :والمالکیةء ویحتمل أن تکون نھیأً عن الأقل من الرکعتین فتکون 
موافقة للحنفیة والمالکیة مخالفاً لغیرهم”'. 


.)۲۰٢/۱( ە حاشیة السندي)‎ )۲٢( ۔)۲٥۸/٤( الامع الدراري)‎ )١( 
۔)٦٦٢‎ /٤( انظر: (لامع الدراريی)‎ (۳) 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري چچ یچ ۹۔ کتاب التھج٘د 


۱ 
۱ 


٢٢(‏ ۔ باب الحدیث بعد رکعتی الفجر) 
فان الا زی فی ہی مہید ت کا آی ×ط 
ابن مسعود ولم یثبت عنهء کذا في دالفعم)''۶. وفی دالنۓی؛' فی (باب 
اس وت 7 221رہ ھا سی وس ام 
سُنَةَ الفجر یعیدھاء ورأیت في (المدونة) أُن مالکاً رحمه اللہ تعالی بعد سُنَّة 


الفجر لم یکن تخرف عن القبلةً حتی یصلى الترض ولم یکن یتکلم بینھمان 


انتھی . 

وقال الدردیر””: کرہ الکلام قبل طلوع الشمس لا قبل صلاة الفجر؛ 
اھت 

وأخرج البيھقي''' عن مالك: ‏ ادرکت الناس وما یتکلمون حتی تطلع 
الشمس). 


اا لات لی اتا تا اح ھاتنا الین قال پیر اسلال فلت 
یاطلاق التطوع عليه فی الحدیث . 


(۲۸۔ باب ما یقرأً فی رکعتی الفجر) 
کت الشیخ فی تالاامی؛'': دلالة الروایة علی ھذا المعنی من حیث 
إنھما لما کانتا خفیفتین لا تکون القراءة فیھما إلا قلیلة ما کانت وإن لم 
تتعین السورۃء انتھی۔ 
زنی عاشة: قال استدی*؟: :لم یذکر ني آلبات ما یدل علی تین 
المقروء في رکعتي الفجر؛ بل ذکر ما یدل علی تخفیف القراءة فیھماء 


.)٦٢٤/٢( افیض الباري)‎ )٢( .)٥٤٤/٣( لفتح الباري)‎ )١( 


(۳) (الشرح الکبیر) )٤( .)٤٥١٥/۱٠(‏ (السنن الکبری) (۱۸۸/۲). 
(ہ٥)‏ (لامع الدراريی) )٦( ۔)۲۲٦۷ /٥(‏ (حاشیة السندی) (۱/ ۲۰۴)۔ 








۹۔ کتاب التھجّد ۳٦‏ الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 





فلذلك قیل: کلمة (ما) استفھامیة عن صفة القراءةء أيی: هھل ھی طویلة 
او قصیرۃ؟ ۱ 

قال الحافظ''': أشار بذلك إلی خلاف من زعم أنە لا یقرأً فی رکعتي 
الفجر أصلاً عن أبي بکر الأصم وإبراھیم ابن علیةء فببّه علی أنه لا بد من 
القراءةء واقتصر عليه؛ لأنه لم یثبت عندہ علی شرطہ تعیین ما یقرأً بە فیھما. 

واختلف العلماء في القراءة فیھما علی أربعة مذاھب حکاھا الطحاوي : 

أحدھا: لا قراءة فیھماء کما ذھب إليه جماعة؛ منھم ابن الأصم 
وابن علیة وطائفة من الظاھریة. 

الثانی : یخفف القراءة فیھما بأم القرآن خاصةء روي ذلك عن 
عبد اللہ بن عمرو بن العاص؛ وھو مشھور مذھب مالك. 

الثالث : یخفف بقراءة أم القرآن وسورةۃ قصیرةء رواہ ابن القاسم عن 
مالكثء وھو قول الشافعي . 

الرابع : لا بأس بتطویل القراءة فیھماء روي ذلك عن النخعيء وعن 
أبي حنیفة: رہما قرأت فیھما حزبین من القرآنء وھو قول أصحابناء إلی 
آخر ما بسط فيی ہامش (اللامع). 


(۲۹ ۔ باب التطوع بعد المکتوبة) 
قال الحافظ'': ترجم أولاً بما بعد المکتوبةء ثم ترجم بعد ذلك بما 
قیل :الکردہ اھسی 
ولم یذکر الحافظ وجھهء ولعله لتأکد ما بعدھاء فتأمل. 
والأوجه عندي ما مر. 
وقال العینی'': إنه ذکر ترجمة البعدیة مع أن في الحدیث القبلیة 


.)٤٥/٥( سح الباری)‎ )٢( .)٦٤/٣( افتح الباريی)‎ (١) 
.)٢٤٥ ٥ ععمدۃ القاريی) (ہ/‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري انی یں ہا ۹۔ کتاب التھج٘د 


۱ 
۱ 


ایض لشدة اهتمامھاء أُو من باب الاکتفاء بأحدھما انتھی . 


(۰٣۔‏ باب من لم یتطوع بعد المکتوبة) 
قال الحافظ''': أورد فیه حدیث ابن عباس في الجمع بین الصلاتینء 
ومطابقته للترجمة أن الجمع یقتضي عدم التخلل بین الصلاتین بصلاة راتبة 
الثانیة فمسکوت عنهء وکذا التطوع قبل الأولیء انتھی . 


٢١(‏ ۔ باب صلاۃ الضحی فی السفر) 

اختلفت الروایات جداً فيی صلاة الضحی إِثباتاً ونفیاًء وأراد الإمام 
البخاري الجمع بین ھذہ الروایات بتعدد التراجم کما تری. 

وکتب الشیخ في (اللامع)''': قصد المؤلف بإیراد الروایتین المثبتة لھا 
والنافیة إیاھا دفعاً لما یتوھم من تعارض الروایات . 

وحاصله: أن النفي والإثبات راجعان إلی شیئینء فالمثبت هي الصلاۃ 
مَطلفا والذي نماہ الراوي ھو الدوام أو اُداڑھا علی وجهہ الاعلان ٹم إِن 
زیادة لفظ: ١في‏ السفر؛ في الترجمة إشارۃ إلی توجيه آخر لدفع ھذا 
التعارض بأن المنفی فی حدیث ابن عمر هو الدوام علیھا في السفر وھي 
المثبتة أیضاً فی حدیث أم ھانئء فصار الحاصل أنه کان یصلیھا فيی سفرہ 
أحیاناً ولا یصلیھا اأحیاناء انتھی . 

قلت: ویحتمل أن المصنف أراد إثباتھا فی السفرء فذکر حدیث 


ابن عمر الدال علی النفي بالظن حیث قال: لا إخالهء ثم ذکر بعدہ حدیث 
آُم هانئ المثبت إیاھا بالجزم. 


.)۲۷۳ ۔‎ ۲۷۱/٤( ؛لامع الدراريی)‎ )۲( .)٢٤٥/٣( افتح الباری)‎ (١) 








۹۔ کتاب التھجّد ری لے الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۴۲ ۔ باب من لم یصل الضحی ورآہ واسعا) 

کتب الشیخ في نالاامی؛'': قوله: ‏ من لم یصل) أي: علی وجه 
التاکد ١ورآہ‏ واسعاً) أي: عدم الصلاة أو رأی الصلاة جائزۃ مع کونھا غیر 
اه عتدہ6 اتھی 

وبھذین الاحتمالین شرح الترجمة شرٌاح البخاري؛ ولاأجل اختلاف 
الروایات فیھا اختلفت أقوال السلف والائمة فی حکمھاء فبلغت ستة: 

الأول: إنھا مستحبةء واختلف في عددھاء قیل: أقلھا رکعتان وأکٹرھا 
انتا صم بج الہ ارتا اف راک کات ھا اُربع رکعات 
وقیل: لا حدً لآکثرہ. 

زالقزل الثانی> آتھا لا تفرع ]لا بست: 

الٹالث: لا تستحب أصلاً۔ 

الرابع : یستحب فعلھا تارةً وترکھا تارةً بحیث لم یواظب علیهھاء وھذہ 
إحدی الروایتین عن أحمد. 

الخامس: تستحب صلاتھا والمواظبة علیھا في البیوت . 

السادس: إنھا بدعةء صح ذلك عن روایة عروۃ عن ابن عمر ا 
انتھی ملخصاً من (الفتم!'''. 

وبسط الکلام علیھا في (الأوجزا''ء وذکر فيه مسالك الأئمة عن 
کتب فروعھم؛ وجملتھا: أن الأئمة الأربعة متفقة علی استحبابھا إِلّا أن 
المر جح عند متأآخري الحنابلة من روایتي الإمام عدم المداومةء وأما عند 
المالکیة فتتاکد صلاة الضحی؛ وَأفَلھا رکعتانء وعند الشافعیة سُنَةَ مؤکد: 
وعند الحنفیة فندب أربع فصاعداًء إلی آخر ما بسط في ھامش االلامع)؛ 
وفیه أیضاً: أُنھا صلاة واحدة عند الفقھاء والمحدثینء وأما عند مشایخ 


.)٤٥ /۳( ففتح الباري)‎ )۲( .)۲۲۷٤٢ /٤( المصدر السابق‎ )١( 
.)۲٢٢ /۳( اأُوجز المسالك؛‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ۹ ۔ کتاب التھجد 





السلوك فھی صلاتانء الأولی: صلاۃة الإشراق؛ والثانیة: صلاة الضحی؛ 
إلی آخر ما فیە. 


۳٢(‏ ۔ باب صلاة الضحی فی الحضر...) إلخ 

تقدم بعض ما یتعلق بە سابقاًء والظاھر عندي أن الإمام أشار بقوله: 
(قاله عتبان) أنە غیر الرجل الضخم المذکور فيی حدیث آنس الاتي؛ وإلا 
فلا وجه لذکرہ هھنا إلی أن الحافظ جزم بأن القصة الاتیة لعتبان لتوافق 
ترجمة البابء وبە جزم الشیخ فی (االلامع)''' إذ کتب: قوله: اقاله عتبان)ء 
یعنيی بذلك آن یشیر إلی إسناد غیر ما هو مذکور ھھناء انتھی. 

قالن السسعتاے ‏ اگوہ شال تر الاتضا اتا سے 
مساق حالف ات ھت آئسء وقد یقتال: إن عتبان غم آئس 
مجازاً لکونھما من الخزرجء لکن کل منھما من بطنء انتھی. 

ومطابقة الحدیث الاول من الباب من حیث إنه حمله علی الحضر 
جمعاً بین الروایات کما تقدمء أو لما فیه من صوم ثلائة أیام علامة للحضر 
و الوتر علی النومء فإن في السفر لا حاجة إليه لما فیه من سھر اللیل عادة 
علی ان السفر مظنة التخفیف؛ من دالتم؛'''. 

٤٤(‏ ۔ باب الرکعتین قبل الظھر) 

قال الحافظ'': ترجم أولاً بالرواتب التي بعد المکتوبةء ثم أورد 
ما یتعلق ہما قبلھاء انتھی. 

اختلفوا فی الراتبة قبل الظھر هھل ھی ثنتان أو أربعة؟ فنبه المصنف 
بالترجمة علیٰ و0" ند اا کش 09 الباب حدیث الأریعة استطراداً 
لكوته :سندلا لِعض االأِمة 


)١(‏ الامع الدراري) .۲۲۷۵/٤(‏ 0., رفاک رارصا 
(۳٣)‏ (فتح الباری) )٤( .)٢٤۸/۳(‏ المصدر السابق (۸/۳٦).۔‏ 








۹۔ کتاب التھجّد 7 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وجملة الخلاف: أن الرواتب لیست بمژؤکدہة عند المالکیة غیر رکعتی 
الفجرء والأئمة الثلاثة الباقیة متفقة علی تأکد الرواتب المعروفة لوا 
ولا خلاف بینھم إِلّا في الراتبة القبلیة للظھرء فإنھا رکعتان عند الشافعي 
واحمد وھي أربع رکعات عند أبي حنیفة وصاحبيه؛ وھي روایة عن 
الشافعيی غیر مرجحة. 


٤٥(‏ ۔ باب الصلاةۃ قبل المغرب) 
لعلّھا مندوب عند المصنف إذ ذکرھا علی صنیع الترجمة السابقة إلا 
ان الروایات الواردة فيه لیست کالروایات التي فیھا ۔ 
قال الحافظ''': لم یذکر المصنف الصلاة قبل العصرء وقد ورد فیھا 
حدیث لأبي ھریرة مرفوعاً لفظه: ہرحم اللہ امرأً صلی أربعاً قبل العصر؛ 
أخرجه أحمد وأبو داود والترمذيء لکن لیس علی شرط البخاريء انتھی . 
والتطوع قبل المغرب مختلف فيه عند الائمة؛ ففي هامش 
االگرین +1۲4 راخلف قيه الصلف ‏ ارضاء وئعت عفن الصسَتَايََ َو الامین 
إلی الاستحباب؛ والجمھور ومنھم الائمة الأربعة علی عدم الاستحباب إلا 
ما حکی الترمذي عن أحمد من الاستحباب؛ فلعله روایة عنهء وصرح 
أصحاب الفروع من المالکیة والشافعیة بکراهتھماء وظاھر کلام أحمد أنھما 
جائزتانء واختلفت الروایة عن الحنفیة في الإباحة والکراهةء انتھی 
وتقدم تبویب المصنف اہین کل أذانین صلاة) في (کتاب الاأذان). 
٣٢(‏ ۔ باب صلاۃ النوافل جماعة) 
کتب الشیخ قُتُس سرُّہ في (اللامع): وعلماؤنا الحنفیة رحمھم اللہ لم 
یجوّزوا من الجماعة إلا ما ثبت کالکسوف والعیدینء وفي النوافل التي لم 


.)۲٢٢ /۱( ەالکوکب الدري)‎ )۲( .)٢٤۹/۳( المصدر السابق‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ١‏ ۹ ۔ کتاب التھجد 





تثبت الجماعة فیھا لا یجوز التداعي لھا والاجتماع فیھاء نعم یرخص في 
قیام اثنین أو ثلائةء وذلك لأنہ ثابت کما ورد فيی صلاتہ قلُ مع آُنس وأمهہ 
والیتیم وغیر ذلكء وذلك لان فيی رخصة الصلاة بالجماعة لزوم مفاسد 
فلا یقدم علیھا إلا لورود نص؛ مع أن النص مشیر إلی خلافهء وھو 
قولە پل : (أفضل صلاة المرء في بیته)ء ویفوت ذلك عند التداعي 
والاجتماع علی إمام معین ولو في بیت أحد منھمء انتھی . 

والمسألة خلافیةء ففی (المنھل) فی حدیث انفکاك قدمہ قياُ ولفظە: 
لافأتیناہ نعودہ فوجدناہ ا مفرتا ۵ھ جَالساً قال: نٹینا: خلفه 
الحدیثء قال صاحب االمٹھل؟''': دل الحدیث علی جواز الجماعة في 
النافلة ولو کثرت؛ وقیّدہ المالکیة في غیر التراویح والعید ونحوھما بأن 
تکون الجماعة قلیلة کالائنین والثلائةء وبأن یکون المکان غیر مشتھر 
وذھبت الحنفیة إلی الکراهة مطلقاً إلا في التراویح والوتر فيی رمضان؛ 
وذھبت الحنابلة والشافعیة إلی الجواز مطلقاء إلا أن الشافعیة قالوا بالانفراد 
فیما عدا التراویح والعیدین ونحوھماء انتھی. 

قلت: والصحیح في مذھب الحنفیة ما تقدم في کلام الشیخ قدُس 


(۲۷ ۔ باب التطوع فی البیت) 
شار الإمام البخاري بالترجمة إلی اختلاف آخر في ان المراد بالصلاۃ 
فی حدیث الباب النوافل فقطء أو تدخل فیهە الفرائض أیضاً۔ 


چید 


-۷ 


7 


.)۳۳۰ /٥( ا المنھل العذب المورود)‎ )١( 








۰٠۔‏ کتاب فضل الصلاۃ في مسجد مکة والمدینة )‌0) الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 


ات سج جج چخ:س:_[ػ.. 09 
3 [۔کتاب فضل الصلاۃ فی مسجد مکة والمدینة] ٭َ 





(١۔‏ باب فضل الصلاۃ فی مسجد مکۃ والمدینة) 

لم یذکر في الترجمة بیت المقدس لما سیبوّب لە مستقلاًء والظاھر أن 
شد الرحال للصلاةء فثبتت المطابقةء فلا یشکل بأن الحدیث لیس فيه فضل 
الصلاةۃء ثم إیراد المصنف الباب في آبواب التطوع یدل علی أُن الفضل 
للتطوع؛ ویحتمل الاأعمء وبە قال الجمھور خلافا للطحاوي إذ خصه 
بالفرض . 

قوله: (الا المسجد الحرام) فی الاسنثناء ثلائة أوجە تفضیل کل واحد 
منھماء والتساوي بسطت شی دالأوج؛٭ وأورد في (تراجم شیخ 
المشایخ؛''' علی الإمام الغزالي إذ قدر في المستثنی منە المساجد خاصة؛ 
وقال: الأوجە عندي العموم من المساجد والمقابر والاأماکن المقدسة. 


(؟ ۔ باب مسجد قباء) 
)اف أيی: فضلهء وقباء ۔ بضم القاف ثم موحدة ممدودة ۔ 
هو علی ثلائة آمیال من المدینةء وسمي باسم بئر ھناكء وھو أول مسجد 
أُسُّسه رسول اللہ قلء انتھی . 
(٢۔‏ باب من آتی مسجد قباء...) إلخ 
ڈال الحاظ 1 آراکمتد اص ات ھت انا اقللُی اس تھا 
لأنه قیّد فیھا في الموقوف بخلاف المرفوع فأطلقء انتھی. ... 


 )١(‏ أوجز المسالك) (٤/۱۹۹۔ )٢(_ .)۲٢٢‏ (ص۳۲۱)۔ 
(۳() (افتح الباريی) )٤( .)٦۸/۳(‏ المصدر السابق .)٦۹/۳(‏ 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري سب آ ۰ ۔کتاب فضل الصلاۃ في مسجد مکة والمدینة 


والغرض عندي من الترجمة أنه لا بس فی تخصیص بعض الایام 
ببعض القربات؛ أو یقال: المقصود بیان سبب تخصیص ابن عمر ذلك فی 
الحدیث الماضي . ۱ 

٤(‏ ۔ باب إتیان مسجد قباء راکباً وماشیا) 

قال الحافظ'': أفرد هذہ الترجمة لاشتمال الحدیث علی حکم آخر 
غیر ما تقدمء وقال أیضاً فيی فوائد الحدیث: وفيه إشارة إلی أن النھي عن 
شد الرحال لغیر المساجد الثلاثة لیس علی التحریمء وتعقب بأن مجیئہ ا 
قباء إنما کان لمواصلة الأنصار وتفقد حالھم وحال من تأخر منھم عن 
حضور الجمعة معەء وھذا هو السر فی تخصیص ذلك بالسبت؛ انتھی. 


(ہ ۔ باب فضل ما بین القبر والمنبر) 
فال الحافظ ٣‏ لا ذکر فقنل الصلاۃش سسجت المَدية آراد ان یت 
۳ 00هك+8+ بعض بقاع ا لمسجد أفضا من ب بعض؛ وترجم بذکر القبر وأورد 
الم خلفظط الیىثت+ "لان القی ضار ‏ الکت: این 
(٦۔‏ باب مسجد بیت المقدس) 
أي: فضلهء واقتصر عليه الحافظ ولم یتعرض من أن المصنف ترجم 
علی المسجدین الاولین بفضل الصلاة کما تقدمء ولم یذکر الصلاۃ ھھناء 
ولا یبعد أن یکون رأیه التفریق بینه وبینھما کما نقل الحافظ عن ابن المنذر 
آنہ قال: من نذر إتیان احد من ھذہ الثلائة یجب إلی الحرمین؛ وأآما 
الأقصی فلا؛ لحدیث جابر: ۷ن رجلاً قال للنبي قك: إنيی نذرت إن فتح اللہ 
عليك مکة ان أصلی فی بیت المقدس؛ قال: صل مهھنا٢.‏ 
ثم براعة الاختتام عندي وکذا عند الحافظ فی قولە: ا حتی تغرب 


الشمس). 


)١(‏ المصدر السابق .)۲٦۹/۳(‏ (۲) المصدر السابق (۳/ ۷۰)۔ 








١۔‏ ابواب العمل في الصلاۃ ٤‏ ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


ات چ ‏ جج ج۰خ۰:.. 09 
31 ١۔‏ آأبواب العمل في الصلاةۃ ظَٗ 








اأجمعت الأمة علی أن العمل الکثیر مفسد للصلاة: والقلیل منە لیس 
بمفسدء ولم ترد في الروایات ضابطة تفصل بینھماء فأئمة الحدیث طن 
یذکرون الروایات الواردة فی فعل بعض الأعمال غیر المانعة عن صحة 
الصلاةء والروایات التی لف فی الاععال:الاقىعةق حطصخھاء ولذا ذگر 
الإمام البخاري الڈوات اليْتَلن 7 هذا المعنی . 

وعند ھذا العبد الضعیف من هنا إلی (کتاب الجنائزا جمیع الأبواب 
داخلة فيی ھذا المعنی؛ وأبواب السھو داخلة في ذیلھاء کما سأوضحہ هناك. 

واختلف الفقھاء فی الحد الفاصل بین القلیل والکثیرء فعندنا الحنفیة 
فیه خمسه أقوال؛ - ىا لا يك التاظر من بعید قی فاعلہآته لیس 
فی الصلاةء والثاني: ان ما یعمل عادة بالیدین کثیر ون عمل بواحدة 
کالتعمیم وشد السراویل؛ وما عمل بواحدة قلیل وإن عمل بھما کحل 
السراویل ولبس القلنسوۃء إلی آخر ما بسط في ھامش االلامعما''. 

١(‏ ۔ باب استعانة الید فی الصلا...) إلخ 

ثان الس یا ': راد بە وضع الید علی شيء في الصلاة إذا کان 
ذلك في آمر الصلاۃء کما وضع النبي لق یدہ علی راس ابن عباس 
وفتل أذنه وأدارہء فترجم بما ذکرہ مستنبطا منہ في استعانة المصلي بما 
یتقوی بە علی صلاتهء وقید بقوله: ل(إذا کان من أمر الصلاة)؛ لأنه إذا 
استغان بھا لی غیر آمر الصلاۃ یکون غبثاء والعیٹ آی۔ الصضلاة مکروت 
امو ۱ ۱ 


.)۷۲/۳( ععمدہ القاري؛‎ )۲( .)۷۸٢/٤( دالامع الدراري)‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کے ١۔‏ ابواب العمل في الصلاۃ 


۱ 
۱ 


قال الحافظ*'': ظاھر عذہ الآثار ۔ المذکورة فی الترجمة ۔ یخالف 
الترجمة؛ لانھا مقیدة بما إذا کان العمل من أمر الصلاۃ وھي مطلقةء وکان 
المصنف أشار إلی أُن إطلاقھا مقید بما ذکر لیخرج العبث؛ ویمکن أن 
یقال: لھا تعلق بالصلاة؛ لان دفع ما یؤذي المصلي یعین علی دوام خشوعه 
المطلوب في الصلاةء ویدخل في الاستعانة التعلق بالحبل عند التعب 
والاعتماد 7 العصا سيا رق رض و بعض السلفت لی آن 
قال: قال ابن بطال''': استنبط البخاري منە أنە لما جاز للمصلي أن یستعین 
بیدہ فی صلاته فیما یختص بغیرہء کانت استعانتہ في آمر نفسه لیتقوی بذلك 
وق ساط إذا احتاج إليه أولیء انتھی. ۱ 

قولە: (الا ان یحك جلاً...) إلخء لیس من الترجمة کما توهمه 
الإاسماعیلی وتبعه مغلطاي حیث قال: إنه مستثنی من قوله: إذا کان من أمر 
الصلاق و ا عليء کذلك رواہ مسلم بن إبراھیم أحد مشایخ 
البخاري بسندہ بلفظ : ١‏ کان علي ظلللہ إذا قام إلی الصلاة فکبر ضرب بیدہ 
الیمنی علی رسغه الأیسر؛ فلا یزال کذلك حتی یرکع إلا ان یحك جلدا 
و یصلح ثوبا)اء من (الفتح) و(العینی). 


(٢۔‏ باب ما ینھی من الکلام فی الصلاة) 
قال الحافظ'': في الترجمة إشارة إلی أن بعض الکلام لا یٹھی عنه؛ 
انتھی ۔ 
وفي نالٹی 59ء الأئمة الأربعة بعد أن أجمعوا علی أن من تکلم 
فی صلاته عالماً عامداً ۔ وھو لا یرید إصلاح صلاتہ ۔ أن صلاته فاسدۃة کما 
نقل عليه الإجماع ابن المنذر وغیرہء اختلفوا في آنواع الکلام التي لا تفسد 
(١)‏ افتح الباری) (۳/ ۷۲). 


.)۱۸۵( اشرح صحح البخاري) لابن بطال‎ )٢( 
ا8 أوجز المسالك) (۲/ ۲۹۲)۔‎ )٤( .)۷۳/۳( ففتح الباري)‎ )۳( 








١۔‏ ابواب العمل في الصلاۃ چد مج الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الصلاةۃء وجعل الکلام في (المغني)''' خمسة أقسامء إلی آخر ما بسط في 
(الاوجز؛ من کتب فروع الأئمة إلی أن قال: والحاصل: أن الکلام في 
الصلاة بأنواعه المتقدمة مفسد للصلاة عند الحنفیةء والراجح عند الإمام 
أحمدء وعند الائمة الثلاثة قلیل الکلام لا یفسدھا بالتفصیل المذکور قبل؛ 
فعند الإمام أحمد في الراجح عند بعض أصحابه والمشھور من الإمام 
مالك: أنه لا یفسدھا قلیل التکلم لمصلحة الصلاةء وعند الشافعیة: قلیل 
التکلم ناسیاً لا یبطلھا بشرط أن لا یطیل الفصلء انتھی ملخصاً۔ 


٣(‏ ۔ باب ما یجوز من التسہیح والحمد...) إلخ 
قال الحافظ'': قال ابن رُشید: قیدہ بالرجال؛ لأن ذلك عندہ لا یشرع 
للنساء وقد هر بذلك تبویبھ بعد حیث قال: (ہابپ التصفیق للنساء)ء ثم 
إثبات التسبیح من الحدیث قیل: إلحاقاً لە بالحمد بجامع الذکر والصواب 
ان الحدیث مختصر تقدم فی اباب من دخل لیؤم الناس) من أبواب الإمامق 
وسیأتي في آخر آبواب السھو. 


٤(‏ ۔ باب من سمی قوماً أو سلم فی الصلاة...) إلخ 
فلپ ایم تی الاللا 27 یسی مَتلف اذ الصلاۃ لم افقانت 
یفسدھا الکلام یتوقف فسادھا علی کون اللفظ کلاماء فمن سمی رجلا 
أو سلّم عليه وھو غیر مخاطب بە لم تفسد صلاتہ؛ لأن الکلام لم یتحقق؛ 
فأما التسمیة فقد تحققت في قولہ قلة: (اللھم آنج الولید بن الولیداء وآما 

السلام ففی قولھم: السلام علینا وعلی عباد الله الصالحینء انتھی. 
وفي ھہامشه: قال العیني''': لم یبین في الترجمة حکم الباب ما ھو؟ 
لاشتباہ الأمر فیهء قیل: الظاھر الجوازء وفیه نظر؛ لآن ھذا منسوخء فقد 


۔)۷٦/۳( (فتح الباريی؛‎ (٢( .)٥٥٤/٤( ا المغنی)‎ )١( 
.)٤۹۹/٥( اعمدہ القاري)‎ )٤( .)۲۲۷٦/٤( الامع الدراريی؛‎ )۳( 
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کان ذلك را عندمم ثم منعھم قّؤ عن ذلك: وأمرھم بما یقولون: 
فنسخ ھذا ذاكء انتھی. 
واختلف فی جواز الدعاء للمعین ء کما بسط فی ھامش (اللامع). 
وفی اتراجم شیخ المشایخ!''٭: یعني : أن السلام علی مواجھة رجل 
يد الصلاہ لکن إذا کان علی غیر 'َواجَھة کا ایکون قولنا :فی الصلاة 
السلام عليك أیھا النبي فلیس بقاطع للصلاةء انتھی . 


٥(‏ ۔ باب التصفیق للنساء) 
ثال- القللان ۷ ت سیک الات اتا الحبی الاو یت 
فی روایة بلفظ: (فلیسبح الرجال ولتصفق النساء) خلافاً لمالك حیث قال: 
التسبیح للرجال والنساء جمیعاء وأما قوله: التصفیق للنساءء أي: من 
شأنھن في غیر الصلاةۃء وهو علی جھة الذم لە؛ انتھی. 


(٦۔‏ باب من رجع القھقری فی صلاته...) إلخ 
قال الحافظ'”": یشیر بذلك إلی حدیث سھل الماضي قریباً ففیه: 
افرفع و کر شرفقیت 6 ٹم رجع القھقری)ء وأما قوله: (أو تقدم) فھو 
مأخوذ من ن الخدیث أیضا ویحتمل ان یکون المراد ملیخحہول یا حم 
فی (الجمعة) من صلاتہ چا علی المنبر ونزوله القھقری؛ انتھی مختصراً۔ 


(۷۔ باب إذا دعت الأم ولدھا...) إلخ 


. ےپ ٤)۔‏ َٰ 
کتب الشیخ في (اللامع) 7 والاستدلال بالروایة علی المدعی من 
حیث إِن عدم إجاہتھا صار سببا لإجابة دعائھا عليهء فعلم أنه لم یکن 


(0: ی01۳ (۲) (إرشاد الساريی؛ (۳/ ۲۹۳). 
))۳( (فتح الباری) (۳/ ۷ (٤‏ (لامع الدراري) /٤(‏ ۱ 
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مظلومة مجابة الدعاء حینثذء وأنت تعلم ما فیەء انتھی. 


ودافیل جااوس ڈ٭القض 0 ان رجا کان تا کک اہ الصس 
وإِلّا لم وی لکن جات الدعاء غیر باب التشریع؛ فیمکن إجابة الدعاء 2 
کون المسألة عدم الإجابة أیضاء انتھی. 

قال الحافظ''' تحت الباب: أي: هل یجب إجابتھا أم لا؟ وإذا 
وجبت ھل تبطل الصلاة أو لا؟ وفی المسألتین خلاف؛ ولذلك حذف 
المصنف جواب الشرطہ انتھی . ۱ 

قال العینی”': وفي الحدیث دلالة علی أن الکلام لم یکن ممنوعاً فی 
الصلاۃ فی شریعتھم: اذا ابيحت اؤوقزت ام عليهء وقد کان الکلام مباحا 
اولا تی سرستا ازفا قا با لات اتا یجول للسلن [3ا ھت آية آ و غر تا 
ان 7 صلاتهء لکن العلماء یستحبون اودیعتت صلاته ویجیب أبویه؛ 
ت- 

رق ناك 7127 آریک العا لضالة سك لا لتداہت اعد 
اأبویه بلا استغائة لانئن۔القلء۔این. 

وفي اشرح الاقناع)“”': لا تجب إجابة الأبوین في الصلاة بل تحرم 
في الفرض؛ وتجوز في النفل؛ انتھی ملخصا من ھامش االلامع). 

وأما إجابة النبی ٌَُ فی الصلاة فواجبة عند الجمھور من العلماء 
ففی (الأوجز؛"' 7 قوَلة: 'ونادی رسول اللہ گل أَبی بن کعب؛ الحدیث: 
صرّح بە جماعة من الفحولء وھل تبطل الصلاة بھذہ الإجابة أم لا؟ 
مختلف عند الفقھاء وصرّح جماعة بأن الصلاة لا تبطل بذلكء وھو 
1ؤعمت یت امراف لگ و وفللہ افائرة اتی 


.)۷۸/۳( ففتح الباريی)‎ )۲( .)٦١۷ /۲( (فیض الباري)‎ )١( 
۔)٦٤٤/٢( فرد المحتار؛‎  )٤( .)٦٦٦/٥( معمدہ القاري)‎ )۳( 
۔)۱٥١/٢١( ا أوجز المسالك؛‎ )٦( .۔)۸٥/۲( شرح الاقناع)‎ )٥( 
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قولە: (امي وصلاتي) قال مولانا ث شیخ الھند رحمہه الل تعالی: 
(الأدب المفردا: أنه قاله فی نفسه لا أنه .. بلسانه؛ فاندفع عو 
انتھی من (الفیض!''''. 


(۸ ۔ باب مسح الحصی فی الصلاة) 
قال الحافظ''': ترجم بالحصیء والمتن الذي أوردہ في التراب لینبّہ 
عُلی اتعاقفہ وس ران بالت آصي. ان نا یما تغعقی اط وف 
الحصیء کما أخرجه مسلمء وقال الکرمانيی: ترجم بالحصی؛ لن الغالب 
أنه یوجد في الترابء فیلزم من تسویته مسح الحصی؛ قال الحافظ : وفي 
روایة أبی داود بلفظ: (فإن کنت لا بد فاعلاً فواحدۂة تسویة الحصی)ء انتھی 
تحضر 
(۹ ۔ باب بسط الثوب فی الصلاھ...) إلخ 
قال الحافظ”": هو من جملة العمل الیسیر فی الصلاةء انتھی. 
(١١۔‏ باب ما یجوز من العمل فی الصلاة) 
قال الحافظ : أي: غیر ما تقدمء انتھی. 
١١(‏ ۔ باب إذا انفلتت الدابة فی الصلاة) 


کتب الشیخ في (اللامع)'ٴ' تحت قولە الوارد فی حدیث الباب : (وإِني 
إِن کنت آن أرجعم.٢.٠)‏ إلخ: إثبات المدعی بھذہ القصة باعتبار قیاسه 
طلَمات نان اتا جا امام اما سا نج رگد الس لاد رفا ناغفا اناتظات 
فلا تبقی علیھا ید انتھی . 

وفيی هامشە: وعلی مذا إثبات الترجمة یکون بالقیاسء وھذا إذا لم 


.)۷۹/۳( ففتح الباري)‎ )۲( .)٦٣١۷ /۲( ا(فیض الباري)‎ )١( 
.)۲۲۹۲ /٤( دالامع الدراري)‎ )٤( .)۸۰ /۳( المصدر السابق‎ )۳( 
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۱ 
۱ 


یترك صلاتهء وما یظھر من بعض الطرق أنه ترك صلاته فالإثبات أوضح؛ 
وسبأتي الحدیث في (کتاب الأدب) في (ہاب قول النبي قل: ایسْرا 
ولا تعسّرا) وھو نص في ترك الصلاة. 

ثم الإمام البخاري ترجم بقوله: (إذا انفلقت) ولم یذکر جوابھاء وذکر 
فیە أثر قتادة الدال علی ترك الصلاۃ وحدیث الکسوف الدال علی الاستمرار 
فی الصلاۃء وحدیث أبي برزة محتمل لکلیھماء فإن ظاھر روایة 
عمرو بن مرزوق کما قاله الحافظ بقاء الصلاةء ونص روایة حماد ترك 
الصلاة کما تقدمء وعادة الإمام البخاري الاستدلال بکلا المحتملین کما 
تقدم في الأصول الموضوعة فلا یبعد عند ھذا العبد الضعیف المبتلی 
بالسیئات أُن الإمام البخاري ترك الجواب تنبیھاً وإشارةً إلی التفصیل في 
ذلك من أُن المشي القلیل غیر مفسد کما فيی حدیث الکسوف: والکثٹیر 
مفسد کما هو مؤدی آثر قتادةء قتامل... إلی آخر ما بسط فی عامش 
(اللامع) من حیث الفقه وشرح الترجمة من تقریر المکي وغیرہ. 

وحدیث عائشة ثانيی حدیث الباب الاستدلال منە بالتقدم والتأخر 
وأغرب الکرمانی فقال: وجه تعلقه بھا أن فيه مذمة تسپیب الدواب مطلقا 
سواء کان في الصلاة أو خارجھاء کذا في د2الفتم'''. 


(۱۲ ۔ باب ما یجوز من البصاق والنفخ فی الصلاة) 
قال السندي''': کلمة (ما) یحتمل أن تکون استفھامیةء أي: أيٗ قسم 
یجوز من أقسام البصاق والنفخء أو موصولةء أي: باب القسم الذي یجوز 
منھماء لکن فیە ان ما ذکرہ في الکتاب وإن علم منە في البصاق ما یجوز وھو 
ما فی الیسارء وما لا یجوز لکن لم یعلم في النفخ ذلك؛ فالوجه ان یجعل 
النفخ عطفاً علی ما یجوز لا علی البصاقء أي: وباب النفخء أو یجعل (ما) 
موصولةء وامن) في قوله: )من البصاق) بیانیةء ویعتبر الجواز في مقابلة 


.)٦٦٤/١( افتح الباری) (۳/ ۸۳). (۲) (حاشیة السندي)‎ (١) 
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الفساد لا في مقابلة الحرمة. .. إلی آخر ما فی ھامش (ڈاللامع)”'. 

قال الحافظ''': وجہ التسویة بیٹھما أنه رہما ظھر من کل منھما حرفان 
وھما أقل ما یتالف منە الکلام وأشار المؤلف إلی أن بعض ذلك یجوز 
وبعضه لا یجوزء فیحتمل أنە یری التفرقة بین ما إذا حصل من کل منھما 
کلام مفھوم أم لاء أُو الفرق بین ما إذا کان حصول ذلك محققا ففعله یضر 
وإلا فلاء انتھی . 

واختلف الفقھاء في النفخ في الصلاۃء فکرهہه طائفةء روي ذلك عن 
ابن مسعود والنخعي؛ وھو قول مالك وأبيی یوسف وأحمدہ وقیل: هو 
بمنزلة الکلام یقطع الصلاةۃء روي ذلك عن مالك في (المدونة)ء وقیل: 
النفخ إن کان یسمع فھو بمنزلة الکلام یقطع وإِلّا فلاء وھو قول أبي حنیفة 
ومحمد؛ انتھی. کذا في (العیني). 

وفيی (الفیض۷''': فيی (البحرا قولان: قیل: إن کان النفخ مھجاأ أفسد 
الصلاف وإلا ا وقیل؛ إ4 کان مسَيَرعغاٴ أَنسِدَمَاء وإلا لا اتھی۔ 

وفی ھامش (اللامع) عن العیني : وقد فسّر النفخ في الحدیث بقولە: 
اف اٗف؛ وبھذا استدل أبو یوسف علی أنه لا تفسد صلاته خلافا لھما 
وأجابا بأنه کان ثم نسخء انتھی. 

قلت: یشکل عليه ان هذہ القصة کانت سنة عشر من الھجرة؛ والنسخ 
کان قبله بکثیرء فالأوجه عندي في الجواب أن التاوہ بذکر النار لا یفسد کما 
اأعلم . 

(۲ ۔ باب من صفق جاھلا من الرجال...) إلخ 

لم یذکر الحدیث في الترجمة وأشار بقوله: افيه سھل بن سعد.٠٠)‏ 

إلخء إلی حدیثه التي بعد بابینء وسیأتي في آخر باب من أبواب السھو 





هو معروف اف الفقہ واللہ 


.)۸۰١ /۳( الباريی)‎ حش١‎ )٢( .)۲۹۷ /٤( (لامع الدراريی)‎ (١) 
۔)٦۳۸/۲( (فیض الباري)‎ )( 
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6ٔ 
۱ 


بلفظ التصفیق؛ ومناسبته للترجمة من جھھة أنە لم یأمرھم بالإعادةء انتھی من 
(الفم۶''۷. 

وهذا هو الباب الخامس من الابواب التتي لم یکر ھا حدیث سد 
کما تقدم فی الجزء ء الأول من جداول ث شیخ الھند قُدُس سرّہ. 


۱١(‏ ۔ باب إذا قیل للمصلی: تقدم أو انتظر...) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع؛' 4 وو م6 مفسد إذا عمل بهە المصلي إلا 
ان یکون عمله مستندا إلی علمه وناشئا منه ولو بھذا العلم الحاصل لە في 
الصلاۃء ولعل المصنف تمسك فيه بعمومه وإطلاقهء والمقام یقتضي تفصیلا 
وتنقیحاء انتھی مختصرا. 

وفي تراجم شیخ المشایخ؟''': استنباط المؤلف مستصعب عثد 
الشرٌّاح لاحتمال آمر النساء قبل شروعھن في الصلاۃء وحمله عندي أن 
دأب البخاري أن یستدل بکلا احتماليه علی الحکم؛ وھذا في کتابه کثیں 
وھو من ھذا القبیل؛ انتھی . 

وھذا أصل مطرد من أصول التراجمء وقال السندي'': لا یلزم منه 
ان یقال لە ذلك في الصلاۃ حتی یقال : لا دلالة فی الحدیث علی ذلكء بل 

هو اعم من القول لە في الصلاة أو خارجھاء والمقصود أن مراعاۃ المصلي 
فی الصلاة حال غیرہ أُو إطاعتهہ بعض أوامرہ فی الصلاة لا یبطل الصلاۃ 
انتھی . ۱ 

وبە جزم الحافظء إذ قال”*: قال الإسماعیلي: کأنه ظن المخاطبة 
للنساء وقعت بذلك ومن في الصلاۃء ولیس کما ظنء بل هو شيء قیل لھن 


قبل ان یدخلن فی الصلاة. 
(١)‏ (افتح الباری) )٢( .)۸٦/۳(‏ دللامع الدراری) .)۳۰٣ /٤(‏ 
(۳) (ص٣‏ ۳۲). )٤(‏ (حاشیة السندي) (۱/١٢٦۲)۔‏ 


.)۸٦۱/۳( افتح الباری)‎ )٥( 
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قال الحافظ : والجواب عن البخاري آنه لم یصرح بکون ذلك قیل 
لھن وھن داخل في الصلاۃء بل مقصودہ یحصل بقول ذلك لھن داخل 
الصلاةۃ أو ار سا والذی یظھر أنە ا وصًامن بنفسهە أو بغیرہ بالانتظار 
المذکور قبل أن یدخلن في الصلاة لیدخلن فیھا علی علمء ویحصل 
المقصود من حیث انتظارھن الذي أمرن به؛ فإن فيه انتظارهن للرجال ومن 
لازمه تقدم الرجال علیھنء ومحصل مراد البخاري أن الانتظار إن کان 
شرعیا جاز وإلا فلاء انتھی . 

وتعقب العلامة العینی''' علی کلام الحافظ ثم قال: الظاھر أنھن کن 
مع الناس في الصلاة وإن کان یحتمل أن یکون ھذا القول لھن عند 
شروعھن في الصلاة مع الناسء انتھی. 

۱٥(‏ ۔ باب لا یرد السلام فی الصلاة) 

قال الحافظ''': أي: باللفظ المتعارف؛ لأنه خطاب آدميء واختلف 
فیما إذا ردہ بلفظ الدعاء کأن یقول: اللھم اجعل علی من سلم علي 
السلامء انتھی . 

قال الحافظ تحت الثانی من حدیئثی الباب : ومن فوائد ھذا الحدیث 
جرمتارھات اکہاھوعطلى الس رہ لاقاظطاء انت رزاک مال 
فی (المدونة): لا یکرہء وبە قال اأحمد والجمھورء وقالوا: یرد إذا فرغ من 
الصلاة أو وھو فیھا بالإشارة. وسیأتی الاختلاف في الإشارة في أواخر 
آپرات-> السووہ :اتی ۱ ۱ ۱ 

(٦ا‏ ۔ باب رفع الأیدي فی الصلاھ...) إلخ 


قال الحافظ بعد ذکر الحدیث''': یؤخذ منە أن رفع الیدین للدعاء في 


.)۸۷ /۳( (فتح الباری)‎ (×( .)٦٦٦١ /٥( (عمدہۃ القاريی)‎ )١( 
المصدر السابق (۳/ ۸۸)۔‎ )٣( 








١۔‏ ابواب العمل في الصلاۃ اہ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الصلاة لا یبطلھا ولو کان في غیر موضع الرفع؛ لأنھا هیئة استسلام 
وخضوعء وقد أقر النبي قلُ أبا بکر علی ذلك . 


(۱۷۔ باب الخصر فی الصلاة) 
لعله ترجم بلفظ اللحدیث لمکان الاختلاف فی معناہ من اختصار 
القراءة أو الرکوع والسجود أو وضع اليَ غلی الخاضرة؛َ:آو الا عَشاۃ علی 
المخصر . 


(۱۸۔ باب تفکر الرجل الشي...) إلخ 

قال الحافظ''': قال العَھهلت: :التفکر آأمر غالب لا پمکن االاحتراز منة 
فی الصلاة ولا فی غیرھا لما جعل اللہ للشیطان من السبیل علی الاإنسان: 
رت یفترق الال کی ذلكَة فان کان في آمر الآخرة والدین کان أخف مما 
یکون في أمر الدنیاء انتھی. 

قول: (ائی لاجہز جیشے۔۔) إلخ؛ قال الىحافظ: روی 
صالح بن أحمد بن حنبل من طریق ھمام أُن عمر رضي اللہ تعالی عنه صلی 
المغرب فلم یقرأء فلما انصرف قالوا: یا أمیر المؤمنین! إنك لم تقرأء 
فقال: إنی حدثت نفسی وأنا فی الصلاة بعیر جھزتھا من المدینة حتی دخلت 
الشام. او باعاك اقراعت اتی َ 

قلت: وھذا یبطل ما قیل فی معنی قول عمر ھذا: اُجھز جیشي وقلبي 
متعلق بالصلاۃ. وأجاد الشیخ محمد مظھر جان جانان قدُس سرُّہ في 
مکتوباته معنی یلیق بشأنه ما حاصلەه: إن الصلاة في العلم الحضوري وھو 
فی مرتبة الفناءء وتجھیز الجیش في مرتبة العلم الحصولي فلا تنافي. 

ثم لا یذھب عليك أُن الشوٗاح قاطبة ختموا أبواب العمل علی ھذا 
البابء واستأنفوا أبواب السھو مستقلةء والأوجه عند ھذا العبد الضعیف ان 


ں٠ و‎ كك۹۷۷۳۷٢۳‎ ۶٦ 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري ١ ٥٥‏ آبواب العمل في الصلاۃ 


۱ 


الإمام البخاري ذکر أبواب السھو ثمرة لھذا الباب؛ وھو تفکر الرجل في 
الصلاةۃء فإن التفکر قد یفضی إلی السھوء وأما أبواب العمل فتنتھی إلی 
أآبواب الجنائز؛ فلا یشکل بالبابین الآتیین قبیل الجنائز من 9باب إذا کلم 
وھو یصلی) و(باب الإشارة فی الصلاة) فإنھما من أبواب العمل. 


و وھ شف 











۲٢[‏ ۔کتاب السھو] کے ا'أبواب والتراجم لصحیح البخاري 


3 [٢۔‏ کتاب اٹسھو] ظَٗ 








(١۔‏ باب ما جاء فی السھو...) إلخ 

قال الحافظ''“: السھو الغفلة عن الشيء وذھاب القلب إلی غیرہ 
وفرّق بعضھم بین السھو والنسیانء ولیس بشيء. واختلف في حکمە؛ 
فقالت الشافعیة: مسنون کلەء وعن الحنفیة: واجب کلەء وعن المالکیة: 
السجود للتقص واجب دون الزیادف؛ ‏ وعن. الختاہلة: اللفصیل بین الواجیات 
غر الأركات شخت آنرکھا سوراہ زین السئن اقرلَة فلا :یجت: 

(٢۔‏ باب إذا صلی خمسا) 

قال:الحافظ'٭+ قیل: آراد الہغاری التترفة چین 8ا إذا کان المَھو 
بالنقصان آأو الزیادةء ففي الأول یسجد قبل السلام کما في الترجمة 
الماضیةء وفي الزیادة یسجد بعدہء انتھی . 

قلت: وھذا مبنی علی نسخة الحافظ فإن فیھا : ( ہاب إذا شا ستا 
فسجد سجلتین بعدما سلم؟ء ولیست ملہ الزیادة” في النسخ الھندیة: 
فالظاھر عندي أنە أشار بذلك إلی مسألة خلافیة بین الجمھور والحنفیةء إذ 
قالوا فیە بالتفصیل بین الجلوس في الرابعة وعدمه. 

قال الشیخ في دڈالبذل“ تحت حدیث الباب: قال الشوکانی“: 
والحدیث یدل علی أن من صلی خمسآً ساھیاً ولم یجلس في الرابعة أن 
صلاته لا تفسدء وقال أبو حنیفة والثوري: إنھا تفسد وإن لم یجلس في 


۔)۹٤١/۳( المصدر السابق‎ )٢( .)۹۲ /۳( (فتح الباری)‎ (١) 


)۳( ولم اأجد ھذہ الزیادة فی (الفتح). )٤(‏ لہذل المجھود؛ (٤/۹٦٦)۔‏ 
)٥(‏ انیل الأوطار؛ .٦٦٤٤١/٣(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 0) ٢[‏ -کتاب السھو] 


۱ 


الرابعةء وقال آبو حنیفة: فإِن جلس في الرابعة ثم صلی خامساً فإنه یضیف 
إلیھا رکعة آخری وتکون الرکعتان لە نافلةء وإلی العمل بمضمون الحدیث 
ذھب الجمھور؛ إلی آخر ما بسط فی (البذل)ء وفيهە: وتأویل الحدیث عند 
2ت اف ماج لماش اتک عات فشوضی ااصعھد یی ار سو رن 
الراوي : صلی الظھر خمساًء والظھر اسم لجمیع آرکان الصلاةء ومنھا 
العقدةء وإنما قام إلی الخامسة علی ظن أنھا الثالثة حملا لفعله ؿا علی 
ما هو أقرب إلی الصواب؛ انتھی مختصرا. 


٣(‏ ۔ باب إذا سلم فی رکعتین...) إلخ 
لیس آئی الَحخليث کر الفلاتث::قال الحافظ''': ورد السلیم فی 
الثلاث عند مسلم فی حدیث عمران بن حصینء وسیأتي البحث في کونھما 
ھت آو لان تھے 
قلت: لعله مبني علی أن هذا وقصة عمران عند البخاري واحد. 


٤(‏ ۔ باب من لم یتشھد فی سجدتی السھو...) إلخ 

قال الحافظ''': أي: إذا سجدھما بعد السلام من الصلاةء وأما قبل 
السلام فالجمھور علی أنە لا یعید التشھدء واختلف فيیه عن المالکیةء وأما 
من سجد بعد السلام فحکی الترمذي عن احمد أنە یتشھدء وھو قول بعض 
المالکیة والشافعیةء انتھی. وعند الحنفیة یتشھد مطلقاً. 

وتعقب العلامة العینيی”'' کلام الحافظ فقال بعد ذکر کلامە: لم یشر 
البخاري إلی ھذا التفصیل أصلاء لا في الترجمة ولا فی الحدیث؛ واإنما 
راد بھذہ الترجمة الإشارة إلی بیان من لا یری التشھد فیھماء وھو مذھب 
ابن سیرین وابن أبي لیلی وغیرھماء فإنھم قالوا: من عليه السھو یسجد 
ویسلم ولا یتشھدء انتھی مختصراً. 


)١(‏ ففضح الباري) .)۹٦/۳(‏ (۲) المصدر السابق (۹۸/۳)۔ 
(۳) ععمدۃ القاريی) ٦٦٤٦ /٥(‏ - ٦٤٦)۔‏ 








٢٢[‏ -کتاب السھو] چمو ہر اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(ہ ۔ باب یکبر فی سجدتی السھو) 
قال الحافظ''': اختلف في سجود السھو بعد السلام ھل یشترط لە 
تکبیرة إحرام آو یکس بتکبیرۃ السجود فالجمھور علی الاکتفای وھو ظاھر 
غالب الأحادیث؛ وحکی القرطبي عن مالك أنە لا بد من تکبیرة الإحرام 
ویؤیدہ روایة أبي داوی وفيه: افکبر ثم کبر وسجد للسھواء وأشار الإمام 
ابو داود إلی شذوذھاء انتھی . 


(٦۔‏ باب إذا لم یدر کم صلّی...) إلخ 


الظاهر أُن غرض المؤلف من هھذہ الأبواب العدیدة الإشارۃ إلی جمیع 
ما ثبت عنە گل فیما یتعلق بالسھو؛ وِنبّه علی کل جزء بباب مستقل کما 
تقدم فيی (باب حك المخاط بالحصی) من أبواب القبلةء وھو الأصل السابع 
عشر من أصول التراجم؛ ولا یبعد أُن یکون إشارة إلی مذھب الحسن 
البصري وطائفة من السلف حیث قالوا بظاھر حدیث الباب: وقالوا: إذا 
شكٌ المصلي فلم یدر زاد أو نقص فلیس عليه إلا سجدتان فقطء وعند 
الجمھور لزمه البناء علی الیقین أو التحري . 


(۷۔ باب السھو فی الفرض والتطوع) 

قال الحافظ'': أي: ھل یفترق حکمە أم یتحد؟ وإلی الثانيی ذھب 
الجمھورء وخالف في ذلك ابن سیرین وقتادة فإنھما قالا: لا سجود في 
التطوعء ووجه أخذہ من حدیث الباب من جھة قوله: ١‏ وإذا صلی) أي: 
الصلاة الشرعیة؛ وھو أعم من ان تکون فریضة أو نافلةء انتھی بزیادة من 
القسطلاني . 


.)۹۹/۳( انح الباری)‎ )١( 
ففتح الباري)؛ (١٣/٤٠۱)ء ولإرشاد الساري) (۳۳۱/۳۴)۔‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ۲٢[‏ ۔کتاب السھو] 





(۸ ۔ باب إذا کلم وھو یصلی...) إلخ 

قال الحافظ في الترجمة الاتیة''“: قال ابن رُشید: هذہ الترجمة أعم 
من کونھا مرتبة علی استدعاء ذلكء أو غیر مرتبةء بخلاف الترجمة السابقة؛ 
فان الإاشارة فیھا لزمت من الکلام واستماعه فھی مرتبف: انتھی ۔ 

وعلی ھذا فلا تکرار بین اِلثر مین والأوجه عندي : ان یقال : 
المقصود هھنا الاستماعء وفیي الاتی الإشارةۃ. 

(۹ ۔ باب الإشارۃ فی الصلاة) 

تقدم الکلام عليه؛ وکتب الشیخ فی تالاامم؛'': وکانت إشارة 
النبی گلا لأبی بکر بعد ما أخذ خلفه فی الصلاةۃء فصحت الترجمةء انتھی. 
مل امت × قال المائط ا اعد اجب قرہ ناغق اقفقاس ضس 
التصفیق)؛ فإنه قلهُ وإن کان أنکرہ علیھم لکنە لم یأمرھم بإعادة الصلاة. 

وقال العینی”'': ویمکن أن یؤخذ من قوله: ٦التفت)‏ أي: أہو بکر؛ 
لأن الالتفات في معنی الإشارۃء انتھی. 

ولله در الشیخ اذ اسخّلٌ علی الترجمة بفعله چا وھو مناسب لدقة 
نظر الإمام البخاري قَذُس سوہ أیضاء والظاھر أن اترج لم یأخذوا بذلك 
لحملھم فعله 2 علی ما قبل الصلاۃ ونبّە الشیخ قدس سرہ بتوجیھە علی 
ان فعله قَُ کان بعد الشروع في الصلاة. 

ٹم اعلم أنە کان حق ھاتین الترجمتین ان تذکرا قبل أبواب السھو في 
ذیل أبواب العمل؛ فلذا اخترت أن أبواب العمل انتھت إلی کتاب الجنائز 
کما تقدم. 


ثم البراعة عند الحافظ في قوله: ‏ آشار إلیھم أن اجلسوا)ء والاوجە 


.)۳۰۷/٤( (فتح الباری) (۱۰۸/۳). (۲) الامع الدراري)‎ (١) 
.)٦٥٦/٥( عاعمدہ القاري)‎ )٤( .)۱۰۸/۴( ففتح الباري)‎ )۳( 








۲٢[‏ -کتاب السھو] 328 ا'أبواب والتراجم لصحیح البخاري 





عندي فی قوله: (وھو شاك)؛ فإن المرض مذکر للموت؛ ویحتمل أن یکون 
في قوله: ١في‏ بیته) فإن البیت یطلق علی القبر کما تقدم قریباً فی حدیث: 
(ما بین بیتيی ومنبري روضة) الحدیث؛ وفيی روایة 7 داود من (کتاب 
الفتن) : (کیف بك إذا کان البیت بالوصیف٣٢.‏ 


ور ور نت 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٣۷‏ ٣۔‏ کتاب الجنائز 


وی جگ ک(۱اک ک ٥>‏ ھن 
3 ٣۔‏ کتاب ائجنائز ظَٗ 








قال الحافظ''': الجنائز بفتح الجیم لا غیر جمع جنازة بالفتح والکسر 
لختانء وقیل بالکسر للنعش؛ وبالفتح للمیت؛ ولا یقال: نعش إلا إذا کان 
عليه المیتء وبسط الکلام علی لغتہ فی (الأوجزا'ء وفیه عن (الأنوار): 
شرغت: ضلاۃ ال جتازة:تيالِمدینۂ الٹورۃ قی السة الاولی :مت الهحرف فَتن 
تسکاالتکشھفرمٰل تھی 

وفيی نالاقشاء؛۳: هي من خصائص مھذہ الأمة وفی ھهامشه: لکن 
یخالفه ما روي أُن آدم علی نبینا وعليه الصلاة والسلام لما توفي ئن 
بحنوت وکفن من الجنة ونزلت الملائکة فغسلته وکفنتہ فی وتر من الثیاب؛ 
وتقدم ملك منھم فصلىی. .. إلی آخر ما فیە. 


(١۔‏ باب ما جاء فی الجنائز ومن کان آخر کلامہ...) إلخ 


ڈان ای ٠‏ عطلت علی الشضاف بت 2اضر فضان اش رات 
ما جاء فیمن کان آخر کلامه) وقیل: مرادہ بقوله: (من کان.٠٢٠‏ إلخء ذکر 
حدیث رواہ أبو داود والحاکم إلا أئه حذف جواب من. قلت: ولا یخفی 


و 


بعدہ . 

ثم إنه جعل ھذہ الترجمة کالشرح لاأحادیث الباب؛ وأشار بھا إلی 
حمل أحادیث الباب علی من کان آخر کلامہ لا إلله إلا اللہ وطریق حمله 
ان یجعل قوله: ٦لا‏ یشرك بالل) کنایة عن التوحید بالقولء وھی جملة حالیة 
اہ کارظاافرہ مشاہ طرغعطات انمقارھھ انلاکن 


۔)۳۸۸/٤( افتح الباری) (۱۰۹/۳). (۲) انظر:  اوجز المسالك)‎ )١( 
۔)۲۱٥/۱( (حاشیة السنديی)‎ )٤( .)۲۷۵ /۲( انظر: اشرح الاقناع)‎ )۳( 








۳۔ کتاب الجِناکز ٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





آخر کلامه لا إِلله إلا الله وھذا مسلك دقیق لتأویل أحادیث الباب یغنی 
عما ذکروا فی تأویلھا عن حمل قوله: (دخل الجنة) علی دخولہ ولو بالآخرة 
وھو بعید. .. إلی آخر ما بسطه العلامة السندي . 

قال الحافظ''': أشار بھذہ الترجمة إلی حدیث التلقینء لکن لما لم 
سا تق نیت آبی ھریرۃ بلفظ : القنوا موتاکم لا إلے إلا اشف 
ای 

والتلقین علی نوعین؛ اأُحدھما: قبل اللفن للمحتضر؛ والثاني : بعد 
الدفن والأاول لا خلاف فیه. 

قال النووي”” تحت الحدیث المذکور: أجمع العلماء علی استحبابە. 
وحمل النووي ھذا التلقین علی تلقین المحتضر . 

والنوع الثانيی مختلف بین الأئمةء ففي ڈالدر المختارا''': لا یلقن 
بعد تلحیدہ وإن فعل لا ینھی عنه انتھی مختصراً۔ 

وفي (المغنی)””: فأما التلقین بعد الدفن لم أجد فیه عن أحمد شیتاًء 
ولا أعلم فیه قولاً إلی أن قال: واستحبه القاضي وأبو الخطاب؛ ثم ذکر 

(٢۔‏ باب الأمر باتباع الجنائز) 

اعلم أُن الشوٗاح قاطبة حملوا الترجمة علی المشي خلف الجنازةء قال 
الحافظ'': یأتی الکلام علی اتباع الجنائز فی اباب فضل اتباع الجنائز) في 
وسط (کتاب الجنائزاء والمقصود مهھنا إثثبات مشروعیته فلا تکرارء انتھی. 
)١(‏ انح الباري) (۲۱۰۹/۳. )٢(‏ ا صحیح مسلم؛ (۹۱۷). 


)٥(‏ شرح النووي) (۳/ )٤( .)٦۹٤‏ ہ الدر المختار) (۳/ ۸۰)۔ 
)٥(‏ انظر : (المغنی) (۳/ (٦) .)٦٣۷‏ افتح الباريی) (۳/ ۱۱۳)۔ 
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قلت: وھذا لیس بصحیح عندي بوجھین : 

الأول: أن المیت لم یغسل ولم یکفن بعد وسیأتي بیانھما مفصلاً في 
الأبواب الاتیةء فیکون ذکر المشي خلفه في غیر محله. 

والثانيی: لأن باب فضل اتباع الجنائز سیأتيی فيی محله بعد الغسل 
والتکفین وغیرھماء فالأوجه عند ھذا العبد الضعیف أن غرض الترجمة 
هھنا الاهتمام والإسراع في تجھیز المیت٠‏ فالأمر بالاتباع محمول علی 
السعي لأجله کما یقال: الجیش یتبع السلطانء وعلی مذا المعنی حمل 
الکعتلانی حتیے الات لَکزْھد تھا لسنلکھ لاعتال' ۶ غانت 
امہ شاب مسشسرق طلی اسھنی ہت ہی 
لأجلھاء انتھی . 

فکأن الإمام البخاري آشار کدأبه بالترجمة إلی ما ذکرہ أبو داود في 
ھا تخل الھنازاىیحدیت طلعا ین الیرھ بتتظ'”'؛ لزنی لااری 
لسعالا ئن در تال رت ھلاری یضرا وف لاریی اص 
ان تحبس بین ظھراني أھله)ء الحدیث. 


(۴ ۔ باب الدخول علی المیت...) إلخ 
قان انخائظ او غال ہار رشك۲ تا کان اي رت سی اھسی۔معامت 
الحي کان ذلك مظنة للمنع من کشفه حتی قال النخعي: ینبغي أُن لا یطلع 
عليه إلا الغاسل لە ومن یليەء فترجم رداً علی قوله: وأشار إلی جواز: 
انی 
قال اعت 2٣‏ الاعلا لاعتم تلود سس ا ات ينه ود 
السَجيَة کالکشف بعد الکن اتھی: 


۔)۲۱٥۹( سنن أبی داود؛‎ )۲( .)٤٤٣٤٣ /۳( ف(إرشاد الساري)‎ )١( 
.)۱۸/٦( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۲٦١٤/۴١( ففتح الباري)‎ )۳( 
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قال الجتی “7۲ کان الیغاری آزاد ارتا آن یکرت مبدرجا عيَِتةً 
او فی حکم المدرج؛ والمقصود أنه لا ینبغي الدخول عليه بلا ساتر خشیة 
ان یطلع منە علی ما یکرہ الاطلاع عليهء فلا یشکل ان دخول أبي بکر کان 


قبل التکفین وقبل الغسلء فلا یوافق الترجمةء انتھی۔ 


٤(‏ ۔ باب الرجل ینعی إلی أھل المیت بنفسه) 

قال العینی"'': قوله: ١ینعی‏ إلی أھل المیت+ أي: بظھٹر خیر وت 
إلیھمء والنعي من باب فعل یفعل بفتح العین فیھماء وذکر الحافظ في قولەه: 
(ینعی) احتمال الضم ایقتان ]294 ۴ أو ینعی بضم أوله؛ ثم ذکر معناہ 
فارجع إليه لو شئت . 
موعاً گل دا علی ما کات عليه اخل الجاعلیاعی آن پیعٹ رجلا علی 
الحمار ینعی الناس؛ ویحتمل أن یکون الغرض ان ما ورد من النھيی عن النعي 
اس پطلاق لان کیا ھا ھی ارتا می آلداڈا قات اد بقرل> لا لن روا 
أحداًء أو لدفع توھم أن ھذا من إیذاء أھل المیت وإدخال المساءة علیھم . 

وحاصلە: ان محض الاعلام لا یکر فان زاد علی ذلك فلا 

وفی شرح الاقناع۶“۷: ولا اس بالاعلام بموتهء بل یستحب قصد 
کثرۃ المصلین بخلاف نعي الجاھلیةء وھو النداء بموت الشخص وذکر ماثرہ 
ومفاخری انتھی . 

وبە جزم الشیخ في (اللامع) کما سیأتي في الباب الاتي. 

وقال القسطلانی””: والأوجە حمل الٹھي عن النعي علی ما یظھر فيه 
)١(‏ 7حاشیة السندي علی صحیح البخاري) .)۲٦٦/۱(‏ 


.)۱٦٦/۳( تح الباريی)‎ )۳( .)۲۲٥/٦٢( معمد القاريی)‎ )٢( 
۔)۳١٣۱‎ /۳( ال إرشاد الساري)‎ )٥( (شرح الاقناع) (۲۷۰/۲)۔‎ )٤ 
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تبرم أو علی فعله مع الاجتماع لەء أو علی الاکثار منەء أو علی ما یُجَدّد 
الحزن دون ما عدا ذلكء فما زال کثیر من الصحابة وغیرھم من العلماء 
یفعلونەء انتھی . 

ویشکل مطابقة حدیث النجاشي بالترجمة؛ فإن النجاشي کان غریباً 
بہ اق رھ ات فو ھارتھ ریس ا عرق فی است 4 ارت 
کما یظھر من بعض الروایات . وقال العیني''٭: المطابقة بمجرد النعي. 

٥(‏ ۔ باب الإذن بالجنازة) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': یعني بذلك: أن مجرد الإعلام غیر منھي 
عنهء وإنما یٹنھی من إعلام ما کان علی حسب الجاھلیةء وإلا فلا کرامة في 
مجرد الإعلام الخالي عن شوائب الجھل والجاھلیةء انتھی. 

والأوجه عند ھذا العبد الضعیف أن الترجمة الأولی متعلقة بأخبار 
الموت؛ وھذہ متعلقة بأخبار التھیٔؤ لیصلی علیھا لا سیما للمقتدی بە والکبیر. 

قال الحافظ*”: مذہ الترجمة تغایر التي قبلھا من جھة أن المراد 
بالأولی الإعلام بالنفس؛ وبھذہ الإعلام بالنفس وبالغیرء وقال ابن المنیٔر: 
هذہ الترجمة مرتبة علی التي قبلھا؛ لان النعي إعلام من لم یتقدم لە علم 
بالمیت؛ والإذن إعلام من علم بتھیئة آمرہ وھو حسن٠؛‏ انتھی. واختارہ 
ایق والسطاوی ۰, 

قلت: لکن لم یعلم من الحدیث أنه عليه الصلاة والسلام أعلم قبل 
قوله عن ابن عباسء مال الحافظ إلی أن هذہ القصة غیر القصة المذکورةۃ 
فی حدیث 7 عزیرة کذا فی الفہی۷”“. 


.)۳۱٣/٥( ؛الامع الدراري؛‎ )٢( ۔)۲۲٥/٦٢( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۱۱۷ /۳( (فتح الباری)‎ (۳( 

.)۳٥٣ /۳( انظر: ۃ(عمدۃ القاريی) (٦/۳۳)ء وف(إرشاد الساريی)‎ )٤( 

۔)٥٤٤١/٢( انظر: (فیض الباريی)‎ )٥( 








۳۔ کتاب الجِناکز ٦٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(٦۔‏ باب فضل من مات لە ولد) 

قال الحافظ*'': قال ابن المنیّر: عبّر المصنف بالفضل لیجمع بین 
لت الاحایت الفلاظ ای ا رما لان کی الاأ رل٢‏ خول الجثتظ وی 
الثانی : الحجب عن النارء وفی الثالث : تقیید الولوج بتحلة القسم وفی 
کل منھا ثبوت الفضلء ئثم ذکر المصنف في الترجمة الولدء وفي الحدیث 
ذکر الثلاثة؛ لما ورد فی بعض الطرق ذکر الواحد: أخرجه الطبرانی فی 
دالیڈو,ریل؛''' عن جابر بن سمرة؛ وا تی عن ابن مسعود ملاندت وقال: 
ظریتء: آقتین: مطحضرا: 


(۷ ۔ باب قول الرجل للمر أةۃ عند القبر: اصبریي) 

قال الحافظ': قال ابن المنیّر: عبّر بقوله: ٦الرجل؟؛‏ لیوضح أن 
ذلكک لا یختص بالنبي اك وعبّر بالقول دون الموعظة ونحوھا لکون ذلك 
الأمر یقع علی القدر المشترك من الوعظ وغیرہ. قال: وموضع الترجمة من 
الفقه: جواز مخاطبة الرجال النساء فی مثل ذلك ہما هو أمر بمعروف أو نھی 
یترتب عليه من المصالح الدینیةء انتھی . 

(۸ ۔ باب غسل المیت ووضوئه) 

کتب الشیخ في تالادع: أراه يَِیَراد الروایة غھنا إثباٹ آن غسل 
المیت لیس لتنجسهەء فإیراد الاثار لھذا المعنی ظاھرء انتھی. 

وفيی ھامشه: قال الحافظ': نقل النووي الإجماع علی أن غسل 
المیت فرض کفایةء وھو ذھول شدیدء فإن الخلاف مشھور عند المالکیة 


.)۲٤۸۹( ۔المعجم الأوسط)‎ )٢( .۲۱۱۸/۳( ففنح الباري)‎ )١( 
.)۱۲١/۳( (فتح الباريی)‎ )٤ .)۱۰٦١( (السنن الترمذي)‎ )۳( 
۔)٦٢٥١/۳( لح الباريی)‎ )٦( ۔)۳۱۸/٤( (لامع الدراريی)‎ )٥( 
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حتی إن القرطبي رجح في شرح مسلم أنە سَنّة ولکن الجمھور علی 
وجوبەء انتھی . 

وقال بے ۲۷ ھذہ الترجمة مشتملة علی امو الاول: فی غسل 
المیت؛ ٠‏ ھل هو فرض 2 وا جب 7 سنَة؟ فقال انا : ھو واجب علی 
الأحیاء لمَنة وإجماع الأامة وفيی شرح الوجیز): الغسل والتکفین 
والصلاة فرض الکفایة بالإاجماع: وکذا نقل النووي الاجماع علی ان 
الغسل فرض کفایةء وقد أنکر بعضھم علی النووي فقال: هو ذھول 


.لے إلخ . 

قلت : وب و وھ وہ 
فان معنی قوله ‏ أي: القرطبي ۔: سٌنةء أي: سُنة مؤکدةء وھهي في قوة 
اسرب انی 


وبسط الکلام علی المسأَلة فيی تار )۴ فارجع إليه لو شثت 


ٹم لیس في الحدیث ذکر الوضوہء قال العینی''': قیل: المعھود من 
الفسل هو مع الوضوءء انتھی . 

وفي (الفتح)': المراد وضوء الغاسل وإن لم یکن لە ذکرء لکن 
غسل المیت لا یمکن بدون الغاسل؛ فکأنه ذکر وقیل: أشار إلی بعض 
طرق الحدیث بلفظ  :‏ ابدآن بمیامنھا ومواضع الوضوء منھا) فکأنه أراد ان 
الأمر بالوضوء لیس بمجردہ؛ بل مع الغسلء أو أن الوضوء المجرد لا یكفي 
أو لیس الامر بالوضوءء بل الامر بالبدء بالوضوءء انتھی. 

قلت: والظاھر عندي إرجاع الضمیر إلی الغاسل المفھوم من لفظ 
الغسل؛ لأنە أجدر بدأب البخاري؛ کأنه أشار إلی رد ما ورد فی الغسل من 
غسل المیت ووضوء من حمله؛ وقد اختلف العلماء فی اشن والوضوء 


۔)۳۸۸/٤٢( اأٴوجز المسالك)‎  :رظنا‎ )۲( .)٦۹/٦( عمد القاري)‎  )١( 
.)۱۲٦/۳( ففتح الباري)‎ )٤( .)٤٥/٥( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )۳( 
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کما ذکرہ الحافظان ابن حجر والعیني في آثر ابن عمر الاتيی. وبسط الکلام 
علی المسألة في (الأوجزا'''. 

رتا ناف لق لا می آو غیل الت ہیں لس رآتار 
بە إلی مسألة خلافیة شھیرة من أن غسل المیت تعبديء آأو للنظافة: 
أو للطھارةء وفي (الأوجزا'': اختلفوا في علة الغسلء وتفرع علی ذلك 
الخلاف بینھم في فروع مختلفة عدیدةء ففی (الشرح الکبیر) من فروع 
المالکیة: غسل تعبداء وقیل : للنظافةء قال الدسوقی: کونهە تعبدا هو قول 
مالك وأشھبء وکونە للنظافة لم یقل بە إلا ابن شعبان اتھی: مختضرا: 

قال انی غاہسی''': آوتی غراف غیری: چس پالہرت کسائر 
الحیوانات؛ وھو قول عامة المشایخ؛ انتھی. لکن من خصائصه أنه یتطھر 
بالغسل کرامةً لە. 

قوله: (وحنٌط ابن عمر۔.) إلخء قیل: ذکر ھذہ الآثار لبیان ان الغسل 
المذکور تعبدء لا لأن المؤمن یتنجسء کذا في (الفتح)'''. 

وقال العینی””: مطابقته للٹترجمة تؤخذ من موضعین: الأول: من 
قوله: (حنط؛؛ لن التحنیط یستلزم الغسلء والثاني: من قوله: (ولم یتوضاأ) 
فإنه یدل علی ان الغاسل لیس عليه وضوءء انتھی. 


(۹ ۔ باب ما یستحب ان یغسل وترا) 
قال الحافظ“٭: قال ابن المئیر: یحتمل أن تکون ( ما٤‏ مصلذریة 
و موصولةء والثانيی أظھرء کذا قالء وفیه نظر؛ لنه لو کان المراد ذلك 
لوقع التعبیر بمن التي لمن یعقلء انتھی. 


.)٥٥٠٤/٤( اأوجز المسالك؛‎ )٢(_ .)۳۹۰۵/٤٣( أوجز المسالك)‎  :رظنا‎ )١( 
.)۸٤ /۳( ١راتخملا (رد المحتار علی الدر‎ )۳( 

.)٤٥١/٥( معمدہ القاري)‎ )٥( ۔)۱٢١٦١‎ /٣( انظر: (فتح الباری)‎ )٤( 
.)۱۳١۰ /۳( سح الباری)‎ )٦( 
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قلت: لعل الغرض من التبویب الإشارۃة إلی رد من قال: إن الوتر 
افتقروا فيە إلی السبع لا بعد ذلكء ففیي (الأوجزا''': إذا حصل الإنقاء 
ہمرتین کانت الغسلة الثالثة مستحبة؛ وإن حصل بأربع آو ست کانت 
الخامسة والسابعة مستحبةء ثم بعد السبع فالمقصود الإنقاء دون الایتارء إذ 
الڑیتار ینتھي ندبه للسبعء فلا تندب التاسعة إذا حصل الاإنقاء بثمان وھکذاء 


7 
۰ 


کس 
(١١۔‏ باب یبدا بمیامن المیت) 
ال الحافظ' ٭: آی> ند غیلہ: وکان اطلق کی الرجىة لیشع ربان 
غیر الغسل یلحق بە قیاساً عليهء انتھی. 
ولا یبعد عندي أن یکون الغرض أن العبرة لمیامن المیت لا الغاسل. 


(١١۔‏ باب مواضع الوضوء من المیت) 

قال الخافظ'''؛ أی ا پستحب البدایة بھاء ۔انتھی : 

ولا یبعد عند ھذا العبد الضعیف ان یکون أُشار بە إلی الرد لما حکی 
عن أبي قلابة من أنە یبدأ بالرأس ثم باللحیةء کما في (الفتح)'ٴ'ء ویحتمل 
اأیضاً بیان شرف مواضع الوضوء إِذ یبدأ بھاء والحکمة فيه تجدید أثر سمة 
المؤمنین في ظھور أثر الغرة والتحجیل. 

۱۲١(‏ ۔ باب ھل تکفن المرأة فی إزار الرجل) 

قال الحافظ””': قال ابن رُشید: أشار بقوله: (ھل؟ إلی تردد عندہ في 
المسألةء فکأنه أومأً إلی احتمال اختصاص ذلك بالنبی للهُ؛ لأآن المعنی 
)١(‏ ا اوجز المسالك) (/۳۹۰).  )۲(‏ تح الباري) (۳/ ۱۳۰). 


)٣(‏ المصدر السابق (۳/ ۱١۲۱۳)۔ )٤(‏ المصدر السابق (۳/ ۱۳۱)۔ 
)٥(‏ المصدر السابق (۳/ ١۱۳۱‏ ۔ 
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الموجود فيه من البرکة ونحوھا قد لا یکون في غیرہ؛ ولا سیما مع قرب 
عھدہ بعرقه الکریمء ولکن الأظھر الجوازء وقد نقل ابن بطال الاتفاق علی 
ذلكء لکن لا یلزم من ذلك التعقب علی البخاري؛ لأنە إنما ترجم بالنظر 
إلی سیاق الحدیث؛ وھو قابل للاحتمال؛ وقال ابن المنبٔر نحوہ؛ وزاد 
احتمال الاختصاص بالمحرم أو بمن یکون في مثل [إزار النبي لق وجسدہ 
من تحقق النظافة وعدم نفرة الزوج وغیرته أن تلبس زوجتە لباس غیرہ 
0 


وھل من هھنا بدایة آبواب التکفین کما یظھر من کلام الحافظ في 
الباب الاّتيی محتمل؛ لکن الأظھر عندي أن هذہ الأبواب کلھا من تتمة 
الغسل: 2" رت بل لما کان في أحادیث الغسل ھذہ 
المسألة نبّه علیھا بلفظ: ھل یکفن..٠)‏ إلخ . 


وفي ھامش ەااللامع)''': الأوجه عند مذا العبد الضعیف أن أبواب 
الکفن لم تشرع بعد بل بدأھا من (باب کیف الإشعار للمیت)ء ولذا تری 
ان الشراح کلھم قالوا فی الباب اتی (ہاب نقض شعر المرأة: أي: قبل 
الغسل؛ و کیو اتا من أبواب الغسل؛ وأما هذا الباب (باب هل تکفن 
المرأة) فلیس من أبواب اللکفن بل من الأأصل التاتی وَالا رین لما کات 
فی حدیث أم عطیة مسألة لطیفةء وهھي تکفین المرأة فيی إزار الرجل؛ نبّه 
بالترجمة علی ذلكء وزاد لفظ : (ھل) إشارة إلٰی الاحتمال کما جزم به 
الشرٌاحء ولو ذکر الإمام البخاري في هذا الباب حدیث حفصة عن أم عطیة 
لدخل الباب في الأصل السادس وکان أوجە؛ لكنە لما لم یذکر فیه حدیث 
حفصةء بل ذکر حدیث محمد عن أم عطیة لا یدخل في الأصل السادس 
لما قال الحافظ''': إن البداءة بالمیامن وبمواضع الوضوءء مما زادته حفصة 
فی روایتھا عن آم عطیة علی أخیھا محمدء انتھی. 


)١(‏ انظر: (لامع الدراري) .)۳۲۱//٤(‏ (۲) تح الباري؛ (۱۳۱/۳)۔ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ا یہ ا ٣۴۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 
۱ 


۱١(‏ ۔ باب یجعل الکافور فی الأخیرة) 
قال الحافظ''': قال ابن المنیر: لم یعین حکم ذلك لاحتمال صیغة 
(اجعلن) للوجوب والندبء انتھی . 
وأشکل ذکر هذا الباب فی ما بین أبواب الکفنء وأجاب عنه الحافظ 
عن ابن المٹیّر بن العرف تقدیم ما یحتاج إليه المیت قبل الشروع في الغسل 
و قبل الفراغ منه لیتیسر غسلهء ومن جملة ذلك الحنوط قال الحافظ: 
ویحتمل أُن یکون أشار بذلك إلی خلاف من قال: إن الکافور یختص 
بالحنوطء ولا یجعل في الماء وھو عن الأوزاعي وبعض الحنفیةء أو یجعل 
فی الماء وھو قول 0 ولفظة: (الأخیرة) صفة موصوف محذوف؛ 
فیحتمل أن یکون التقدیر الغسلةء وھو الظاھرء ویحتمل الخرقة التي تلي 
020-7 
واکتفی القسطلاني علی توجیه الزین بن المنیٔر ولم یتعرض لە 
العینيیء وعلی ما اخترته لا إشکال علی الترجمة أصلاء ثم إدخال الکافور 
فيی الغسلة متفق عليه عند الأئمة الأربعة کما صرح بذلك في (الأوجزا''' 
عن کتب فروعھمء وتقدم الخلاف للنخعي في کلام الحافظ . 


(١ا‏ ۔ باب نقض شعر المرأة...) إلخ 
قال الحافظ”: أي: قبل الغسلء انتھی۔ 
قلت: 0ا آمد اٹکالآمن ارح الاولی علی :رای الحائططٰ 
ولا إشکال علی ما اخترته کما تقدم. 
وکتب الشیخ''': قوله: ‏ باب نقض شعر المرأۃ..٠)‏ إلخ یعني 
بذلك : جواز النقض وترکھا ضفائر: انتھی۔ 


۔)۱٣۳۲‎ /۳( المصدر السابق‎ )١( 
.)۱۳۲ /۳( ففتح الباري)‎ )۳( .)٦٥٤/٤( اآٗوجز المسالك؛‎  :رظنا‎ )٢( 
۳۲۳)۔‎ /٤( انظر: ل(لامع الدراريی)‎ )٤( 








۳ ۔ کتاب الجنائز نے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وفيی ھامشه: لعل الشیخ قُدُس سرّہ استنبط ذلك بأن الإمام البخاري 
ذکر في الباب قول ابن سیرین بلفظ: لا باأُسء وأورد في الباب حدیث أم 
عطیة بلفظ: نقضنهء وہذا فعل منھن لا أمرہ لا بذلك . 

ولا یذھب عليك أن هھنا مسألتین : 

الأولی : نقض الشعر عند الغسلةء ذکرھا البخاري فی ھذا الباب 
ولا خلاف فيه ہین الأئمة. ۱ 

والمسألة الثانیة: ضفر شعرھاء ذکرھا البخاري فیما یأتي قریباً في 
(ہاب هھل یجعل شعر المرأة ثلائة قرون؟۱. ۱ ۱ 


۱٥(‏ ۔ باب کیف الاشعار للمیت) 

من ھھنا عند هذا العبد الضعیف بدایة أبواب الکفن کما تقدمء قال 
الحافظ''': إنما أفرد لە ھذہ الترجمة لقوله في ھذا السیاق: (وزعم أن 
الإشعار: الففٹھا فیه)ء وفيه اختصارء والتقدیر: وزعم أن معنی قوله: 
(اشعرنھا إیاہ4: (الففٹھا)ء وھو ظاھر اللفظ؛ لان الشعار ما یلي الجسد من 
الثیاب؛ انتھی . 

قوله: (نغسل ابنته...) إلخء بسط الحافظ في (الفتح)''' الکلام علی 
می الیلعن وک تا فی الات 0 والاکٹر علی آأنھا زینب؛ وقیل: أم 
کلثومء ومال آبو الطیب في (شرح الترمذي) إلی الجمع بینھماء وبسط في 
ڈگرما جضاعی الخسن ايفضاء اتھی عح ماب طاتتل1''': 


١٦(‏ ۔ باب ھل یجعل شعر المرأة ثلاثة قرون) 
قال لھا0 تال کالمسک ما لغ ایی الو او لان لت 
(١)‏ افتح الباری) (۳/ ۱۳۳). )٢(‏ انظر: افتح الباري) (۱۲۸/۳)۔ 


.)٦١۷٤ /۱۰( ٥دوھجملا اہذل‎ )٤( .)۳۹۳/٤( أوجز المسالك)‎  :رظنا‎ )۳( 
.٦٦۳٣/٣( افتح الباري)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ّ۱۷ ٣۔‏ کتاب الجنائز 





منعەء فقال ابن القاسم: لا أعرف الضفرء وعن الآوزاعي والحنفیة: یرسل 
شعر المرأة خلفھا وعلی وجھھا مفرقاًء انتھی. 

قال الشیخ في (البذل؛''": وعندنا الحنفیة: بُسْلَلُ شعرھا بین ثدیبھا 
من الجانبین جمیعاً تحت الخمار ولا پُسدل شعرھا خلف ظھرھاء وعند 
الشافعی : پُسدل خلف ظھرھاء ولنا أن ضفرھا ومشطھا وإلقاءھا خلف 
قیو ساب رھ ما سعکدلرامھ اکس ھت 
عطیة؛ لان ذلك کان فعلھاء ولیس في الحدیث آن النبي قاٍ علم ذلك؛ 
انتھی۔ 

وفی مامشه: قال الأبی'': فيه مشط الراأس وضفرہ: وبە قال 
الشافعيی وأحمد وابن حبیبء ولم یعرف ابن القاسم الضفرء انتھی. 

وبسط في هھامش ناللامیں؛''' عن العیني : تحقیق مذھب الحنفیة 
وفیە: فإن قلت: جاء فی حدیث ابن حبان: (واجعلن لھا ثلاثة قرون). 
قلت: ھذا اتمااشف کس کچھ سے ےم داشیت حت ھا 
وإنما ننکر جعلھا خلف ظھرھا؛ لأنھا زینةء والمیت ممنوع عنھاء ألا تری 
أن عائشة چنا قالت: اعلام تنصون میتکماء أخرجه عبد الرزاق''' في 
ل(مصنفہ۷۔ 

وقال الموفق**': أما التسریح فکرهه أحمد لقول عائشۃة یعني 
َلْکَررَ اشی, 

وفی امختصر الخلیل): لف شعرھا ولا یضفرء قال الشارح : المعتمد 
أُنہ یندب ضفرہء انتھی من ھامش االلامع). وفیه: لعل الإمام البخاري زاد 
لفظ (ھل؛ في النسخ التي بأیدینا إشارۃ إلی الخلاف في ذلكء قال 


.)۳٤۱/٣( انظر: اشرح مسلم؛‎ )۷( .)٦٦۹/۱۰( اہذل المجھود؛‎ )١( 
.)٦٦٦٢ : همصنف عبد الرزاق؛ (ح‎ )٤( .)۴۲٣/٤٢( د'لامع الدراري)‎ ۳( 
.)۴۹٣/۴( ا المغنی)‎ )٥( 








۳۔ کتاب الجنائز ےب کے الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


8 


القسطلان'۲: (باب یجعل.٢٠٢٠)‏ إلخء ولغیر الأربعة: (ھل یجعل)ء انتھی . 


(۱۷۔ باب یلقی شعر المرأة خلفھا...) إلخ 

تقدم الخلاف فیه في الباب السابق۔ 

ٹم إن المصنف آورد حدیث أم عطیة ھهذا من باب غسل المیت 
ووضوثئە إلی هھنا في عشرة أبواب علی التسلسلء وھو الأصل السابع عشر 
من أُصول التراجم کما تقدم. 

(۱۸۔ باب الثیاب البیض للکفن) 

وقال العینی''': لما فرغ المصنف عن بیان أحکام الغسل شرع في 
بیان الکفن علی الترتیبء انتھی . 

وعندي بدایة الکفن من (باب کیف الإشعار للمیت) کما تقدم. 

قال:الماظ ٣ت‏ اورعضئ تر فااحرفر الامعلال بن آت آ 
تبارك وتعالی لم یکن لیختار للبیْه إلا الأفضل؛ وکأن المصنف لم یثبت علی 
شرطة الحدیث ایج في الباب؛ وھو ما رواہ أصحاب السنن''' من 
لیگ ابی اس ناقظ7 ڈالسرااثات الغَاض ٹانیا: آطیر راطت> وکھنوا 
فیھا موتاکم)ء صحد الترمذي والحاکم. 


(۱۹ ۔ باب الکفن فی ثوبین) 
ثال الحافظ*“: کانہ آشارإلی أن اللاٹ فی حدیے: عائكة لیست 


.)٦٦ /٦( ععمدہ القاريی)‎ )٢( .)۳۷۳ /۳( فإرشاد الساري)‎ )١( 


(۳( تح الباری) (۳/ .)۱۳١٣‏ 
ر٤) ١‏ سو ای داود) َ ۰ء واسنن الترمذي) (ح:٤۹۹)ء‏ و(سنن النسائي) 


ٰ ۰ء واسنن ابن ماجه) 7 .)١٣۴٣‏ 
)٥(‏ افتح الباري؛ (۳/ .٦٦۳٦٣‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ج- ٣۔‏ کتاب الجنائز 





إذا شح بعض الورثة بالثانی أو الثالثء والمرجح أنه لا یلتفت إلي 
وأما الواحد الساتر لجمیع البدن فلا بد منە بالاتفاقء انتھی . 


٣٢(‏ ۔ باب الحنوط للمیت) 

قال الکرمانی”'': بفتح المھملة وبالنون ایب الذي للموتیء انتھی. 

وقال الحافظ'': هو کل شيء یخلط من العّیب خاصةء انتھی. 

وفی (الأوجزا''': قال في (المجمع): الحنوط والحناط ما بخلط من 
الطیب لأکفان الموتی وأجسامھم خاصةًء ومخلوط من کافور وصندل 
ونحوھماء وفي (المحیط): لا بس بسائر الطیب في الحنوط غیر الزعفران 
والورس في حق الرجال: ولا بس بھما في حق النساء؛ فیدخل فيه 
المسك؛ وآجازہ آکثر العلماء وأمر بە علي؛ وبه قال مالك والشافعي 
وأحمدء وکرھه عطاء والحسن؛ لأنھا میتةء واستعماله فی حنوط النبی قَُ 
حجة علیھمء انتھی. ۱ ۱ 

وفي (الدر المختار:) ویجعل الحنوط وھو العطر المرکب من الاشیاء 
الطیبه غیر الزعفران والورس لکراہتھما للرجال علی رأسه ولحیته والکافور 
علی مساجدہء انتھی . 

فما نقل ابن الجوزي من مذھب آبي حنیفة من عدم استحباب الکافور 
لیس بصحیحء انتھی من ھامش (اللامع). 

وکتب الشیخ في (اللامع)'ٴ: قوله: (باب الحنوط للمیت١‏ دلالة الروایة 
عليه من حیث إنه نھی المحرم عن الحنوط؛ فعلم جوازہ لغیرہء انتھی. 

وفی الحدیث مسٗألة المیت المحرم وهي خلافیة کما تأتي في الباب 
الاتي . 


۔)۱۲٦‎ /۳( (فتح الباريی)‎ (٢( .)١٦۷ /۷( (شرح الكرماني)‎ (١) 
.)۳۲٣/٤( ؛لامع الدراري)‎ )٤( .)٦٥١٤/٤( اوجز المسالك)‎  )۳( 








۳ ۔ کتاب الجنائز چیڈہجر الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(١؟‏ ۔ باب کیف یکفن المحرم) 

مبقطئت مل الَچاتة تلاضبل 6 ررقت نے 020 صبان ق0 
اح اقی 1۷ سے تد السا الاستفھام عن الکیفیة مع اتا تا 
لکٹھا لما کانت تحتمل أُن تکون خاصة بذلك الرجل؛ وأن تکون عامة لکل 
محرم آثر المصنف الاستفھام. 

قال الحافظ : والذي یظھر أن المراد بقوله: 9 کیف یکفن) أي : کیفیة 
التکفین ولم یرد الاستفھامء وکیف یظن بە أنه متردد فیەء وقد جزم قبل ذلك 
بأنه عام فی حق کل أحد حیث ترجم بجواز التکفین في ثوبین؛ انتھی. 

ومسألة الباب خلافیةء فقال الشافعي وأحمد وإسحاق: إن المحرم 
علی إحرامه بعد الموت؛ ولذا یحرم ستر رأسه وتطییبهء وقال أبو حنیفة 
ومالك والأوزاعي: إنه یصنع بهە ما یصنع بالحلالء وھو مروي عن عائشة 
وابن عمر وطاوس؛ کذا في دالیذل؛'' انتھی من ھامش (اللامع). 


(٢٢۔‏ باب الکفن فی القمیص الذي یکف أو لا یکف...) إلخ 

وفی (تراجم شیخ المشایخ): الکفوف الذي ضم جانباہ بالخیاط. 
والغرض من الباب إثبات جواز التکفین بکلیھماء انتھی . 

کتب الشیخ في (ٴاللامع)”': لعل المعنی أن یکون مکفوفاً أو غیر 
مکفوف؛ء انتھی . 

وفی هامشه: اختلفوا فی ضبط مذہ الترجمة علی أقوالء قال 
الحافنا(: قان ای ہت 07 بعضھم (یکف) بضم أُوله وفتح الکاف؛ 
وبعضھم بالعکس؛ والفاء مشدد فیھما. وضبطه بعضھم بفتح أوله وسکون 
الکاف وتخفیف الفاء وکسرھاء والأول أشبه بالمعنی . وتعقبه ابن رُشید بأن 
الثانی هو الصواب . 


.)٤٥٥ /۱۰( انظر: (ہذل المجھودا‎ )٢( انظر: افتح الباري) (۴/ ۱۳۸)۔‎ )١( 
.)۱۳۸/۳( ففتح الباريی)‎ )٤( .)۳۲۷ /٥( (لامع الدراريی)‎ )(٣( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۷ ٣۔‏ کتاب الجنائز 





قال : والذي یظھر لي أن البخاري لحظ قوله تعالی : امت کم آو لا 
مْتَفْمْ کَتمچہ (التوبةۃ: ۸۰] أي : ان النبي و الس شی نے شسنجرة 
مان کفت عة العنات آر لابکت ایلیا" ثلقلوت المز لة۔ نگاناپتر ل؟ 
یؤخذ من هذا التبرك باثار الصالحین سواء علمنا أنه مؤثر فی حال المیت أو لا ۔ 

قال: ولا یصح أنه یراد بە سواء کان الثوب مکفوف الأطراف أو غیر 
مکفوف؛ لآن ذلك وصف لا أآثر لە 

قال: وأما الضبط الثالث فھو لحن إذ لا موجب لحذف الیاء الثانیة 
وجزم المھلب أنە الصواب؛ وأن الیاء سقطت من الکاتب غلطاً. 


قال: او بطال2 واآتر اد طزیاۃ کات سی ساھنا آؤ ف1 شود 
اکر وف کتاخغاق روہ رصم اھ یی آی کا رط 
الطول وکان النبي قلٍ معتدل الخلق وقد أعطاہ مع ذلك قمیصه لیکفن فیه 
فلم یلتفت إلی کونە ساتراً لجمیع بدنە أو لاء وتعقب بأن حدیث جابر دال 
علی أنه کفن في غیرہء فلا تنتھض الحجة بذلك. وأما قول ابن رُشید: إِن 
المکفوف الأطراف لا أثر لە؛ فغیر مسلم بل المتبادر إلی الذھن أنە مراد 
البخاري کما فھمه ابن التینء والمعنی: أن التکفین في القمیص لیس ممتتعاً 
سواء کان مکفوف الأطراف أو غیر مکفوفء انتھی. 

وما اختارہ الشیخ قفتُس سرُہ في ااا ای کی ید اکر مو 
الَِاعَی رَلتا فال ات اع لله آلقیت: ورَجَمۃ: الفحائظ رفا کنا تی 
الا کا اق 

وکتب الشیخ ۂ فی (اللامع)" 1ظ العدیث عليه پاعتیاز آن :المندکور 
فی الحدیث مطلق عن التقیید فیجوز التکفین بأي فرديهء أو یقال: إن 
قمیصہ قُ لا یخلو أن یکون مکفوفاً أو غیرہء فیثبت الحکم في الآخر قیاساً. 


)١(‏ قوله: 3 استسلاماً) وفی (الفتح): (استصلاحاً). 
(۲) انظر: (إرشاد الساريی) (۳/ ۳۸۲). (۳) الامع الدراري) .)۳۲۸/٤(‏ 
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وقولە: (والبسه قمیصه) وھذا محل إثبات الجزء الثالث من الترجمة 
- وھو قوله: ومن کفن بغیر قمیص؟ - وھو جواز التکفین من غیر قمیص؛ 
ولکنە یرد عليه أنە مناف للروایة المتقدمة وللواقع أیضاء فإن تکفینە فیه إنما 
کان قبل الدفن لا بعد کما هو مصرح في موضعه والجواب آنه عطف 
علی قولە: ١‏ آأتی) لا علی قوله: ١‏ نفث)ء أو یقال: المعنی علی المضی؛ 
أي: وکان ألبسە... إلخء وعلی مذا لا یصح استدلال المؤلف ٦‏ 
ما استدل عليه من الکفن في غیر القمیص؛ فإما ان یقال: إن استدلاله مبنيی 
علی مجرد اللفظ: وإن کان المراد بە غیر ما هو الظاھر المقصودء وذلك 
لآن الراوي لم یوردہ کذلك إلا وقد جاز عندہ الکفن بغیر قمیص؛ أو یستظھر 
فی ذلك بالباب الوارد بعدہء انتھی . 


وفيی هامشه: قد تقدم قریباً فی کلام الحافظ أن المستملي لم یذکر 
الترجمة الاتیةء بل ذکر حدیث عائشة فی کفنە قَُ من غیر قمیص فی ہذا 
البابء فعلی ھذا إثبات الترجمة بعديگ غاقعة واضح؛ وما أفادہ لغ من 
ان استدلاله مبنی علی مجرد اللفظ... إلخء فتکون الترجمة علی ھذا من 
الأصل السادس عشرہ وھو الاستدلال بکل المحتمل؛ وبیحتمل عندي أن 
تکون من الأصل الثامن کما تقدم في المقدمة. 


٭ 35 2 3 ۰ ١)‏ ٭ ۰ ٭ ۰ ۰ ۰ 

وفي (تراجم شیخ المشایخ)''": قولەه: ١‏ آأنا بین خیرتین.٢٠.٠.)‏ إلخ؛ 
استشکل ھذا القول؛ لأن قوله تعالی : ہ٭ےإن تَمَتَعْفر کم سبَییںَ عَرَةٗ فلن بَعْفر الہ 
ابی [التوبة: ۳۰)ء٦0*‏ صریح فی المنع عن الاستغفار با وك أُوجه وأبلغہ 
والنبي للا أعرف بمعاني القرآنء فما معنی قولہ للا : انا بین خیرتین)؟ 
والتحقیق عندیي فی حل مذا القول منە قّاٍ أنه من باب تلقی المخاطب 
المتکلم بغیر ما أرادہ لکونه مرغوباً لە رجاء لاستجابة ذلك عند المتکلم؛ 
وھذا التصنع في الکلام من صنائع البلاغة المقررۃ فی موضعہ فتدبرء انتھی. 


(١)‏ (شرح تراجم أبواب البخاريی) (ص۳۲۹). 
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۱ 
۱ 


قوله في ثانيی حدیث الباب: (بعد ما دفن) لا یخفی عليك أنە یخالف 
جل الروایات؛ قال السندي'': وتکلف بعضھم في التوفیق بما لا یدفع 
الإیراد بالکلیةء انتھی. والبسط في ھامش االلامع)''' فارجع إليه لو شثت . 


۲٢(‏ ۔ باب الکفن بغیر قمیص) 

قد تقدم ان هذہ الترجمة سقطت للمستملي؛ لکنھا ثبتت للاکٹر کما 
قال الحافظء ومسألة القمیص فی الکفن خلافیة شھیرة بسطت فی 
زالاو 1 ساسا آن الکفن ثلائة لشاقفت عتن ساس 09( 
ورداءان والقمیص عند الحنفیة إلا أن القمیص لا یکون 007 الحی ذي 
الکمین والدخاریص ؛: والکفن المندوب عند مالك خمسة أثواب: ثلائة 
لفائف والقمیص والعمامة. 

وقال الموفق'': الکفن في القمیص والمئزر واللفافة جائز غیر 
مکروہ؛ وإنما الأفضل الأولء قال أحمد: إن جعلوہ قمیصاً فأحب إلي أن 
یکون مثل قمیص الحي؛ لە کُمّان ودخاریص ولا يْزّرُ عليه القمیصء انتھی. 

قال الدسوقی': وھل یخیط القمیص ویجعل لە أکمام أو لا؟ 
والظاھر الأولء انتھی . 

فال الحافظ' 2 راجخات عق مر غالف ان رتا صلی تعا 
قمیص ولا عمامةا یحتمل نفی وجودھما جملةء ویحتمل ان یکون المراد 
نفی المعدودہ أي: الثلائة ارح عن القمیص والعمامةء وقال بعض 
اوسادساہ تی سی ہر اد اھ ھاتھ کے ہا تن 
الذي غسل فيەء أو لیس فیھا قمیص مکفوف الأطراف؛ انتھی. 


.)۲٢٢/٢( (حاشیة السندي)‎ )١( 

(۲) انظر: ١‏ لامع الدراري) /٤(‏ ۳۳۲ ۔ ۳۳۳). 

(۳) انظر: (أوجز المسالك؛ )٤9 ۰ .)٦١٤/٤(‏ ا٦‏ المغني؛ .)۳۸٦/۳(‏ 
)٥(‏ (حاشة الدسوقيی) )٦( .۲)٦٦٦ /١(‏ افتح الباريی؛ (۳/ ١٤٦)۔‏ 
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٤٢(‏ ۔ باب الکفن بلا عمامة) 


ثال الخافظ ٣آ‏ کنا لاڈگئی- وللستملی الک فی القیات الیفن 
والأول أولی لثلا تتکرر الترجمة بغیر فائدةء فقد تقدم ما فی ھذا النفي ۔ من 
الاحتمالات - فی الباب الذي قبلہ انتھی . 


وقد عرفت فیما سبق أنه لم یقل باستحباب العمامة إلا المالکیة . 


۲٢(‏ ۔ باب الکفن من جمیع المال) 


کتب الشیخ في االلامع)'': قوله: (الحنوط من جمیع المال)ء وکذا 
قوله: (آجر القبر ٠٢.‏ إلخء أوردھما للدلالة علی أن المراد بالکفن في 
فولھم: الکفن من جمیع المال؛ لیس هو الثوب الذي یکفن فیه فقطء بل 
المراد کل ما یفتقر إليه في تکفینه من أجرة الغسال والحافر وقیمة الاأارض 
والحنوط وغیر ذلكء انتھی. 


وفی ھامشه: قال العینی”': ما ترجم بە البخاري من أن الکفن من 
جمیع المال هو قول الجمھورء قال الحافظ': قوله: ۷ من جمیع المال)؛ 
أي: من راس المالء وکأن المصنف راعی لفظ حدیث مرفوع ورد بھذا 
اللفظ أخرجه الطبراني في (الاأوسط) من حدیث عليء وإسنادہ ضعیف؛ 
وذکرہ ابن أبيی حاتم في (العلل) من حدیث جابرء وحکی عن آبيهە أنه 
ٹکو قال ابَ المٹفرہ: قانِ بذلك جمیع أھل العلم إلا روایة شاذة عن 
خلاس بن عمرو قال: (الکفن من الثلث)ء وعن طاوس أنه من الثلث إن 
کان قلیلاًء انتھی . 


.)۳۳۳ /٤( الامع الدراری؛‎ )٢( ۔)۲٦٤١‎ /۳( المصدر السابق‎ )١( 
۔)۱٤١١‎ /۳( انح الباريی؛‎ )٤( ۔)۸۱/٦( معمدۃ القاري)‎ )۳( 
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٢٢(‏ ۔ باب إذا لم یوجد إلا ثوب واحد) 

قال ‏ الحافظ''؛آی؛ ‏ اقتفر علیه ولا بتظر لد ارات ئیءآضش 
0" ۱ 

قال العینی”'': وفي (المبسوط): ولو کفنوہ في ٹوب واحد فقد 
اساقراے الات تو یا2 تجوز صلاته في إزار واحد مع الات کا نع 
الموت إلا عند الضرورۃة بأن لم یوجد غیرہ ومسألة حمزة ومصعب ا من 
باب الضرورةء انتھی . 

(۲۷ ۔ باب إذا لم یجد کفناً 
إلا ما یواری رأسهە أو قدميه...) إلخ 

قال الحافظ'': أي: رأسە مع بقیة جسدہ إلا قدمیه أو العکس؛ كأَنه 
قال: ما یواريی جسدہ إلا رأسە؛ أو جسدہ إلا قدمیەء وذلك بین من حدیث 
الباب حیث قال: اخرجت رجلاہ6ء ولو کان المراد أنه یُخطی رأسه فقط 
دون سائر جسدہ لکان تغطیة العورة أولیء ویستفاد منە أُنه إذا لم یوجد 
ساتر البتة أنه بغطي جمیعه بالإذخر؛ فإن لم یوجد فبما تیسر من نبات 
الأرض؛ قال المھلب: وإنما استحب لھم النبي قَلٍَ التکفین في تلك الثیاب 
التی لیست سابغة؛ لأنھم قتلوا فیھاء انتھی. 

وفي ھذا الجزم نظرء بل الظاھر أنه لم یجد لھم غیرھا کما هو 
تی الرْحِمة الٹھی: 

وفيی هامش (اللامع): قال ابن بطال: في الحدیث آن الثوب إذا ضاق 
فتغطیة الرأس آولی من رجليهە لأنه أفضلء انتھی. 

کذا في (العینيەٴ'ء وبذلك جزم الموفق*'' مستدلاً بحدیث البابء 


۔)۸۲/٦( مقعمدہ القاري)‎ )٢( .)٦٤١٢١ /۳( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)۸٤/٦( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )٤( .)٦٤١٢١ /۳( (فتح الباری)‎ (۳( 
.)۳۸۷ /۳( انظر : (المغنی)‎ )٥( 
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فان او غاو ‏ الام ات کی صااالھررہ اھ جنر 
یجب ستر باقیه بنحو حشیش١؛‏ انتھی . 


(۲۸۔ باب من استعد الکفن فی زمن النبی َي...) إلخ 

قال الحافظ''': قوله: ١لم‏ ینکراء ضبط في روایتنا بفتح الکاف علی 
بناء المجھولء وحکي الکسر علی أُن فاعل الاإنکار النبي للا وإنما قید 
الترجمة بذلك لیشیر إلی أن الاإنکار الذي وقع من الصحابة کان علی طلب 
البردةء فلما أخبرھم بعذرہ لم ینکروا علی ذلكء فیستفاد منە جواز تحصیل 
ما لا بد للمیت منہ من کفن ونحوہ في حال حیاته. وھل یلتحق بذلك قبر؟ 
فیه بحث سیاتي؛ انتھی . 

قان الاو 777 فا0 امیکاپتا فلانات آؤامر تی گتتا اھلا 
عافد مال انتا ای لا علی اکتسابہ؛ لأن ذلك لیس مختصاً بالکفن 
سائر أمواله كذلك؛ ولآن تکفینە من ماله واجب؛ وھو یحاسب عليیه بکل حال؛ 
إلا أن یکون من جهھة حلء وآثر ذي صلاحء فحسن إعدادہ کما هھناء ولو أعد 
یپ8 ٴ۶۹ٴ ۷ 

وکتب الشیخ فی (اللامع ٭: ثم إن الإعداد وإن ثبت في الکفن ولم 
8+ ھت نوی فيه ان یدفن فیه من مات 
من أھلهء وذلك لان الموت في ھذا الموضع المعلوم غیر معلوم؛ ولا کذلك 
الکفن؛ فإنه یمکن أخذہ معهہ حیث شاءء انتھی. 

وفی ھامشه عن ابن بطال!”": قد حفر جماعة من الصالحین قبورهم 
قبل الموت؛ وتعقبه ابن المنیٔر بأن ذلك لم یقع من أحد من الصحابة ولو 
کان مستحبا لکثر فيەء انتھی. 


.)۹۸/۳( ہ(رد المحتار علی الدر المختار)‎ )١( 
.)۳۹۲/۳( فاإرشاد الساري)‎ )۳( .)٦٦٤١ /۳( ففتح الباري؛‎ )٢( 
.)۲٦۷ /۳( انظر: اشرح ابن بطال)‎ )٥( .)۴۳۳٦/٤( الامع الدراري)‎ )٤( 
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لی لالتو مارآ ریس قر اافقبہ رتل کر رالای 
ینبغيی آ3 یکرہ تھیئة نحو الکفنء بخلاف القبرء قال ابن عاہدین : لقوله 
تعالی: ه٭لاوما تدری تس با رض تعوت6٭ القمان: .]۳٣‏ 

(۲۹ ۔ باب اتباع النساء الجنازۃ) 

قا: السا قاق :این ۔اقائت> تس :الس سی علہ الْساوت 
فضل اتباع الجنائز بتراجم کثیرة تشعر بالتفرقة بین النساء والرجالء وآن 
الفضل یختص بالرجال دون النساء؛ لان الٹھي یقتضي التحریم أو الکراہة؛ 
والفضل یدل علی الاستحبابء ولا یجتمعانء وأطلق الحکم ھنا لما یتطرق 
إليه من الاحتمالء ومن ثم اختلف العلماء في ذلك ومحل النزاع إنما هو 
حیث تؤمن المفسدةء انتھی . 

قلت: لو کان کكذلك لکان حقه أن تذکر قریباً منھا لتصیر کالمسٹٹنی 
من الأولء ثم الظاھر فی غرض المصنف بالنظر إلی الروایة التي أوردھا في 
الباب أن الٹھي للتنزیهء ویؤیدہ ان المصنف ذکر فیما سیأتي قریباً في (باب 
زیارة القبور) عدم إنکارہ پل علی الزائرةۃء لکن اتباع الجنازة آمر آخر غیر 
الزیارۃء ولذا ذکر ھھنا روایة المنعء وفي الاتیة روایة الجواز. 

وفی ھامش آالھندیة) عن العینيی'': قال القرطبي : ظاهر الحدیث 
یقتضي أن الٹھي للتنزیهء وبە قال الجمھورء وعن أبي حنیفة: لا ینبغي 
ذلكء انتھی . 

وفي (البذل)''': قال النووي: مذھب أصحابنا أنە یکرہء ولیس بحرام 
لھذا الحدیث: قال القاضی*'“: قال الجمھور بمنعھن من اتباعھاء وأجازہ 
علماء المدینةء وأجازہ مالكء وکرہه للشابة. 


.)٥٥١ /۳( و(رد المحتار علی الدر المختار؛‎ )١( 

.)۸۷ /٦( انظر: (عمدۃ القاري؛‎ )۳( .)٦۱٤١/۴۳( ففتح الباري)‎ )٢( 
.)٤/٤٥( انظر: (ہذل المجھودا (۱۰/٥٥٥)ء ولشرح النووي)‎ )٤( 

(ہ) راجع: ”ا إکمال) (۳۸۲/۳)۔ 
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قاقا ا انا آ2 رھ کسی کم سا ان انتا 
لقوله عليه الصلاة والسلام: (ارجعن مأزورات غیر مأجورات)؛ إلی آخر 
ھ۶9 

قلت: اختلفت الروایات في ذلك عن مالك کما في ڈالأوجزا” 
وقال العینيی: ولم یبین البخاري الحکم ھل هو جائز و لاء لاختلاف 
العلماء فیه؛ لان قول أم عطیة یحتمل أن یکون نھي تحریم أو نھي تنزیه؛ 
وقد ورد في الباب أحادیث تدل علی الجوازء ”' انتھی مختصراً. 


٣٣(‏ ۔ باب إحداد المرأة علی غیر زوجھا) 

قال الحافظ*'': قال ابن بطال: الإحداد بالمھملة امتناع المرأة 
المتوفی عنھا زوجھا من الزینة کلھا من لباس وطیب وغیرھما وکل ما کان 
من دواعي الجماعء وأباح الشارع للمرأة ان تحد علی غیر زوجھا ثلائة أیام 
لما یغلب من لوعة الحزن ویھجم من ألم الوجد ولیس ذلك واجبا 
لاتفاقھم علی أن الزوج لو طالبھا بالجماع لم یحل لھا منعه في تلك 
الحالء وسیأتي في (کتاب الطلاق) بقیة الکلام علی مباحث الاإحداد 
وقوله في الترجمة: اعلی غیر زوجھا) یعم کل میت غیر الزوج سواء کان 
قریباً أو أجنبیاء ودلالة الحدیث لە ظاھرةء ولم یقیّدہ في الترجمة بالموت 
لأئه یختص بە عرفاء ولم یبین حکمە؛ لن الخبر دل علی عدم التحریم في 
الات وائل جا فی الات المشر وغل اتھی: 

قولهە: (توفي أخوھا) هذا مشکل جِتٌاً کما قاله الحافظان ابن جحر 
والسوء قال:اقلی 2177 فان کہتنتا حد اققیھ قه انال لان وت 
ثلائة إخوة: عبد اللہ الکو وعبید اللہ مفگرا وأبو اَل مشھور بكنیتهء 
)١(‏ ہرد المحتار علی الدر المختار؛ (۳/ ۱۳۷). 


.)۸۷ /٦( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )۳( .)٦۸۰ /٤( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٢( 
.٦۱۹۲ ۔‎ ۹۱/٦( معمدہ القاري)؛‎ )٥( .)٦٤١ /۳( (فتح الباريی)‎ (٤ 
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راس يھت ول اصع لت یکر آت کوت اور الارلہ لافقل اد 
کاو سی وا سو ااجتاہ ولا جات آ3 کرت الہ اف التای لات 
ناو وا هو انا ولا الثالث ؛ وی سو کا وا ھاز عفر 
ونحوہء وأقرب الاحتمالات أن یکون عبید اللہ الذي مات نصرانیا علی بعد 
فیە. فإن قلت: سلھا لا یعزت علی من عبات کاناء قلت: ذك الحزن 
بالجبلة والطبع فتعذر فیه ولا تلام بەء وقیل: یحتمل أن یکون أخاً لزینب 
من آمھا أو من الرضاعء انتھی. 


٣١(‏ ۔ باب زیارۃ القبور) 


قال الحافظ''': أي: مشروعیتھاء وکأنه لم یصرح بالحکم؛ لما فیه 
من الخلاف کما سیأتي؛ وکأن المصنف لم یثبت علی شرطہ الأحادیث 
المصرحة بالجوازء وقد أخرجه مسلم من حدیث بریدة وفیه نسخ الٹھيی عن 
ذلكء ولفظە: ١‏ کنت نھتیکم عن زیارة القبورء فزوروھا) وزاد أبو داود 
رالعائی سی رت ائس٥‏ فانیا کر الا خرف تنثال۔التریق''٠:اششرا‏ 
خاں آ2 حنان القبور جائزۃ کذا أطلقواء وفیه نظر؛ لآن ابن ا شة وظیر 
روی عن ابن سیرین وإبراھیم النخعي والشعبي الکرامة مطلقاً حتی قال 
الشعبي : (لولا نھيی النبي پا لزرت قبر ابنتي)؛ فلعل من ا٘طلق أراد 
بالاتفاق ما استقر عليه الأمر بعد ھؤلاء وکأن ھؤلاء لم یبلغھم الناسخ. 
ومقابل ھذا قول ابن حزم: إن زیارة القبور واجبة ولو مرة واحدة في العمر 
لورود الأمر بەء واختلف في النساء فقیل: دخلن في عموم الاإذنء وھو قول 
الاکٹر ومحله ما إذا أمنت الفتنةء ویؤید الجواز حدیث الباب؛ لآنە قلهُ لم 
ینکر علی المرأة قعودھا عند القبر. وقیل : الإذن خاص بالرجال ولا یجوز 
للنساء وبە جزم الشیخ آبو إسحاق في (المهذب)ء انتھی. 


.)۲۱٤۸ /۳( ەفتح الباري؛‎ )١( 
۔.)٦٥/٤( انظر: (شرح صحیح مسلما للنووي‎ )٢٢( 
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وفي (تراجم شیخ المشایخ)''': میل المصنف إلی جوازھا للنساء 
انتھی. 

وفی هامش (المشکاة) عن (اللمعات!''': قوله: (فزوروھا)ء واختلف 
فی ألفساء فقیل الرخصة تما ھی للرجالء .وآما النصضَاء 'فباقیة علیٰ النھی لا 
فی زیارة الرسول قَؤء وقیل: یعم الرخصة للرجال والنساءء انتھی. 

قلت: والآخیر؛ أَي: العموم هو مذھب مالك والشافعي وھو 
الصحیح من مذھب أبي حنیفةء وعن أحمد روایتان کما فی (الأوجزا'' 
وتے اشن مقار 5و9 بای شارت اوہ الا غاوہ ہا ھت 
کما فی (البحر) عن (المجتبی)ء وتزار فی کل اسبوع کما فی (مختارات 
النوازل)ء والأفضل یوم الجمعة والسبت والائنین والخمیس؛ فقد قال 
محمد بن واسع: الموتی یعلمون بزوّارھم یوم الجمعة ویوماً قبله ویوماً 
بعدہء انتھی . 

ونی شرع الاقاع 9> ویشستب:|لإکتار من الزیارۃ وآن یکر الرترف 
عند قبور أُھل الخیر والفضلء انتھی . 


۲٢(‏ ۔ باب قول النبي لَِة: یْعذّب المیت ببعض بکاء أھلہء) 

قال الحافظ'': قوله: فإذاء کان النوح.٢٠٠‏ إلخء ھذا تقیید من 
المصنف لمطلق الحدیث وحمل منە لروایة ابن عباس المقیدة بالبعضیة علی 
روایة ابن عمر المطلقة کما ساقه في الباب عنھماء وتفسیر منە للبعض المبھم 
فی روایة ابن عباس بأنه النوحء ویؤیدہ ان المحذور بعض البکاء لا جمیعه. 


وقوله: (إذا کان النوح...) إلخء یوھم أنە بقیة الحدیث المرفوع ولیس 


.)۳۳٣٣ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )١( 

(۲) امثکاة المصابیح) (۷۰۱/۲). )٣(‏ انظر: ‏ أوجز المسالك) .)٦۸۰ /٤(‏ 
)٤(‏ (رد المحتار علی الدر المختار) (۳/ .)۱٥١‏ 

۔)۱٥٢‎ /۳( ففتح الباري)‎ )٦( .)۳۰۲ /۲( اشرم الاقناع)‎ )٥( 
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کذلك بل هو کلام المصنف قاله تفقھاًء وھذا الذي جزم بە هو أحد الأقوال 
فی تأویل الحدیث المذکور؛ انتھی. 

واختلف في ضبط قوله: (من سنته) فللاکثر فی موضعین بضم المھملة 
وتشدید النون أي: طریقته وعادتهء وضبط بعضھم بفتح المھملة بعدھا 
موحدتان الأولی مفتوحةء أي: من أجله؛ انتھی. 

واختلفوا في الترجیح بینھما فمنھم من رجح الأول ومنھم البخاري 
علی رأي الحافظ حیث استشھد بالحدیث الذي فیه؛ لأنه أول من سن 
القتلء ومنھم من رجح الثاني وأنکر الأول؛ وھو آبو الفضل؛ إذ قال: وأيٌ 
سَيَة لج می 

ثم اختلف العلماء في توجیه الحدیث علی أقوال عدیدة بلغھا في 
(الأوجزا''' إلی أربعة عشر قولاً: 

أحدھا: أن الحدیث علی ظاھرہ مطلقاً وھو رأي عمر وابنەء قال 
الحافظ : منھم من حمله علی ظاھرہ وو بن من قصة عمر مع صھیب کما 
أآخرجه البخاريء انتھی . 

الثانی: لا مطلقاء قال الحافظ: وبقابل مؤلاء قول من رد ھذا 
اھضتتہصا ھن بقوله تعالی: فاولا تر وَِزنكّ ود أتریدچ٭ [فاطر: ۸١٦ء‏ 
روي ذلك عن أبي ھریرة. 

الثالث : أُن الباء للحال؛ لآنه یعذب حال بکائھم عليه والتعذیب عليه 
من ذنب لا بسبب البکاء. 

الرابع : أنه خاص بالکافرء والقولان - أي: الثالث والرابع ۔ عن 
عائشةء قاله السیوطي . 


الخامس : أُنہ خاص بمن کان التوح من سُنَته وطریقتہء وعليه البخاري . 


۔)٤٥٥ ۔‎ ٤٥٥ /٤( انظر: (أوجز المسالك)‎ )١( 
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السافی+ آته اوضی سخ:ومو قول:ا[ّجمھزر وسیأتيی البسط فيه 
فی آخر الأقوال. 

السابع : أأنه فیمن لم یوص بترکه فتکون الوصیة بذلك واجبةء قال 
العیني والنوويی: حاصله إیجاب الوصیة بترك البکاء والنوحء وھو قول داود 
وطائفة . 

برقت لی کر دہ جات اتا 
کما کان أُھل الجاھلیة یقولون: ٌ مرمل النسوان: َ حر الارلات 
یا مخرب الدور؛ فھم یمدحونه بھا وھو یعذب بصنیعه ذلك٠‏ وھو اختیار 
ابن حزم وطائفة . 

التاسع : أن المراد به توبیخ الملائکة لە بما یندب بە أھله کما في 
رايت اذا قالت: التائعة: وا عفیداء وا تاضزاہ وا كامیا ید العیت: 
وقیل لە: اأُنت عضدھا؟! أنت ناصرھا؟! أنت کاسپھا؟!). 

العاشر : قال الحافظ''': وحکی الکرماني تفصیلاً آخر وحسنەہء وھو 
التفرقة بین حال البرزخ وحال یوم القیامةء فیحمل قوله تعالی: فمَلا رر 
ار وِند أَمریٌک علی یوم القیامة وھذا الحدیث وما أشبھه علی البرزخ 
یت فرله-شاق>-راکھا سن لا ین ان ظلما ینک عَاصضة ہہ الایة 
[الأنفال: ٢٤٥]ء‏ فإنھا دالة علی جواز وقوع التعذیب علی الاإنسان بما لیس فيه 
تسبب؛ فکذلك یمکن ان یکون الحال في البرزخ. 

الحادي عشر: أن المراد بالعذاب تألم المیت بسبب بکاء أھله عليه 
علی وجە مذموم؛ کما یتألم بسائر المعاصي الصادرة عنھم؛ ویفرح 
بالاعمال الصالحة الکائنة منھم . 

القانی مقر اتال ااصالعیت السھیر ععجازگ: وہالعثلت السشنتے 
ی التقا۱ آئ الیتھر عال یکا اعد عاو: 


.)۸۱/۷( و(شرح الکرماني)‎ ء)۱٥١‎ /٣( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
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۱ 
۱ 


الثالثٹ عشر: وھو قریب بالقول الحادي عشر أن المراد تألم المیت 
بما یقع من أھله من النیاحة وغیرھاء وھو اختیار الطبري؛ ورجحه 
این العرابط اہن تيمية وجماعة ئج الََاعرینعَ راستٹھتوا لە:لخدیٹ قیلة 
بنت مخرمةء ذکر في (الأوجزاء والفرق بین هذا وبین ما سبق أُن تألم 
المیت فی القول السابق کان لارتکاب الحی معصیةء وفی ھذا تألمه وبکاءہ 
لتالم اس فتامل . ۱ ۱ 

الرابع عشر: ما قیل: إن الراوي سمع بعض الحدیث ولم یسمع 
بعضهہ وأن اللام في المیت لمعھود معین کما قالت عائشة: ا(إنما مر 
رسول اللہ پل علی یھودیة) الحدیث ۔ 

قلت: ھذا آخر ما ظفرت عليه من أقوال العلماء وقد عرفت أن 
الجمھور علی القول السادس حتی قال أبو اللیث السمرقندي: إنه قول عامة 
اأھل العلم وکذا نقله النووي عن الجمھورء قالوا: وکان معروفاً للقدماء 
حتی قال طرفة بن العبد: 

إذا مت فانعیني بما أنا أُعله ‏ وشْقٌي علیٌ الجیب یا ابنة معبد 


قال العینيی'': هو أصح الأقوال. 

قلَّت* َهدَتَارے سے کیا تی آائتشن اہختا رم بر تاذ 
الشافعیة کما في (شرح الإقناع)'''ء ثم ذکر في (الأوجزا''' مسألة البکاء 
علی المیت وھی التی أشار إلیھا البخاري فیما سپأتی بقوله: (وما یربخص 
من البکاء) عن کتب فروع الائمة الأربعةء فھو جائز علی المذاہب الأربعة 
من غیر ندذدب؛ وھو البکاء مع تعداد محاسن المیت ومن غیر نیاحف وھو 
انتھی ۔ 


.)۱٢۷ /۳( انظر: ەٴالدر المختار؛‎ )٢( .)۱۰۹/٦( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
۔)٦٦٥‎ /٤( انظر: (أٴوجز المسالك)‎ )٤( .)۳٣٣ /٢۲( انظر: (شرح الاقناع)‎ )٣۳( 
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7 7 8 کا شیسرہ 2 ےھ ہے صصق حر 

قولے: (لقول ال يّن: نوا اَشَہ وَآمْليم تاراخ (التحریے: ٦])؛‏ 
ت51 یلال کیا ذھب إليه من هذہ الآیة أن ھذا الأمر عام فی جھات 
الوقايةء ومن :جملتھا أن لا یکون الأصل مولعاً بائر منکر ثثلا یجرق أمله 
عليه بعدہء أو یکون قد عرف آن لآھله عادة بفعل أمر منکر وأھمل نھیھم 
عنةہ فیکون لم یق نفسه ولا أهله؛ انتھی. 

وقس علی ھذا وجہ الاستدلال من حدیث : (کلکم راع.٢.٠.٠)‏ إلخ. 

قولە: (لم یقارف الليلة) المشھور أنه تعریض علی عثمان بأنه باشر في 
تلك اللیلةء قال الکرماني'': پروی أن ھذہ البنت هي أم کلثوم امرأة 
فلم یعجبە حیث شغل عن المریضة المحتضرۃ بھاء انتھی . 

لکن لم یرض بە الشیخ قذُس سرٌہ في تقریرہ ورجح بأن معناہ لم 
یذنب اللیلة ولو صغیرةء وجزم أبو طلحة بعدم الذنب فلعله بات مصلیّاء 
ومال الطحاوي فی (مشکلہه) إلی ان ق2 ستجنتا والصواب : لم یقاول: ا 
لم ینازع غیرہ الکلام؛ لأنھم کانوا یکرھون الحدیث بعد العشاء والبسط 
فی داللامم؛''' وھامشهە. 

۳٢(‏ ۔ باب ما یکرہ من النیاحة علی المیت) 

قال الحافظ'“: قال ابن المنیُر: ‏ ما٤‏ موصولة وامن) لبپان الجنس؛ 
والتقدیر الذي یکرہ من جنس البکاء هو النیاحة والمراد کراهھة التحریم . 
قال الحافظ : ویحتمل أُن تکون (ما) مصدریة و(من) تبعیضیة؛ والتقدیر 
کراهیة بعض النیاحةء أشار إلی ذلك ابن المرابط وغیرہ. ونقل ابن قدامۃ*“ 
عن أحمد روایة أن بعض النیاحة لا تحرمء وفيه نظر. .. إلی آخر ما قاله. 


.)۸۲ /۷( شرح الکرماني)‎ )۲( .)۱٥١ /٣( انظر: افتح الباري)؛‎ )١( 
.)٦٦١/۳( ففتح الباريی)‎ )٤( .)۳۳۹/٤( د(لامع الدراريی)‎ )۳( 
.)٦۹٤ /۳( انظر: (المغني)‎ )٥( 
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۱ 
۱ 


نظاسر اع 0اطات ات الکاماال شهح رنہ ارتا 
ونقل حرب عن أحمد کلاماً یدل علی إباحة النوح والندبء وظاھر الأخبار 
تدل علی الحرمةء إلی آخر ما قال. واختار صاحب ا( الفیض؟ القول الثاني 
حیث قال۲۷۶: ومن ھھنا تبعیضة عندي؛ وذلك لأنہ لا بد کون بعض مراتب 
النیاحة تحت الجواز وإن لم نقدر علی تحدیدھا لما قد ثبت عن النبی گلا 
الاغماض عن بعضھا؛ کنیاحة أم الخ لجابر حین استشھد؛ ولذا صرح 
السرخسي أن المسألة فيه عندنا أن یقوض إلی رأي المبتلی بەء ثم لا بد من 
الفرق بین الإاغماض والرضاءء فالذي أقول: هو الإاغماض فی بعض 
الآحیان مع إظھار عدم الرضاء وھو الذي أرادہ النبي قُ في الباب 
الّتی؛ انتھی مختصراً. 

قال الموفق''': الندب تعداد محاسن المیت بلفظ النداء مثل قولھم: 
وارجلاہ واجبلاہ: والنیاحة؛ وخمش الوجو وشق الجیوب؛ والدعاء 
بالویل والثبوں انتھی . 

قولهە: (إِن کنباً علي لیس ککذب علی أحد) یشکل بأن وجە الشبه یکون 
ای فی المشبه بہ اجاب عنه سی بوجوہ: 

الأول: ان الکاف للمماثلة بمعنی المساواةۃء والمطلوب من نفی 
المسازاةاثات الاشدیة, 

الثانی: معناہ: لیس مثله في السھولةء وما یکون أقل سھولة یکون 
وت 

الثالث : یمکن ان یجعل وجه الشبه خفة الاثم آئ: لیس مٹلاا فی 
خفة الإئمء وما یکون أقل خفة یکون أکثر شدة... إلی آخر ما قال. 


() افیض الباري) )٢( .)٦٦٤٤ /٢(‏ ا المغنی) (۳/ ۸۹]). 
(۳) احاشیة السندي) .)۲٢٢/١(‏ 








۳ ۔ کتاب الجنائز ہچ الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٤٤٢(‏ ۔ باب) 

بلا ترجمةء قال الحافظ'': سقط من روایة أبي ذر وکریمةء وعلی 
ثبوته فھو بمنزلة الفصل من الباب الذي قبله کما تقدم تقریرہء وعلی 
التقدیرین فلا بد لە من تعلق بالذي قبلهء وقد قدمت توجیھهه في أول 
الترجمةء انتھی. 

قلت: ولعل الحافظ أشار بذلك إلی ما نقله عن ابن المرابط وغیرہ 
کما تقدم في الباب السابق؛ فإن مفادہ أن بعض أنواع النیاحة جائز 
والحدیث الذي أخرجه المصنف في ھذا الباب یشعر بذلك؛ والل أعلم. 

رفی (اتیيص ۱۷ وظتی :ان انت گال یرید آن ہے انی 
المستثنیات إلا أنه لم یتکلم بھا لکونھا غیر منضبطةء فدل علی أن ترك 
الترجمة قد یکون بھذا المعنی أیضاء انتھی . 

ورمز عليه شیخ الھند في اتراجمه) رمز بہ:(تا نقطتانء وھو إشارة 
إلی أن الحدیث الذي أوردہ فيه یتعلق بالباب السابق. 


٤٥٢(‏ ۔ باب لیس منا من شق الجیوب) 
قال ابن المنیٔر*”: أفرد هذا القدر بترجمة لیشعر بأن النفی الذيی حاصله 
اقرق رھ کر رامعتوو ارات الا بت ر ظا لال الحاظ ترسھ ات 
لمسلم بلفظ : او شق الجیوب آو دعا ٠٢٠.‏ إلی آخرہ انتھی من (الفتح) . 


۳٦(‏ ۔ باب رثاء النبيی يَي2ٍ) 
آشکل علی الترجمة أُن الرثاء لغة هو ذکر محامد الموتی؛ وما فی 
الات سی گفلھر ہر جا اعت سے ناد بک گنت اشرمت 
وأجیب بأنه هو المقصودہ یعني: رثاءہ قَُ لم یکن المعھود بل کان تحزناء 


۔)٥٦٤‎ /۲( افیض الباري)‎ )٢( .)٦٦١ /۳( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦٦١ /۳( افتح الباری)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري سی ہپ ا ٣۔‏ کتاب الجنائز 
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فلا ینافی ما ورد فی مسند (أحمدا''' أنہ پلل: ٢نھی‏ عن المراثي)ء انتھی 


(۲۷ ۔ باب ما ینھی من الحلق عند المصیية) 
قال الحاؤنز٣٢:‏ تقدم الکلام فی (ہاب ما یکرہ من النیاحة) ۔ أغ: من 
کون لفظة (ما) موصولة أو مصدریة ولفظ (من) تبعیضیة أو بیانیة - وتقدم 
الکلام أیضا علی ا لحکمة في اقتصارہ علی الحلق دون ما ذکر معه في 
الباب الذي قبل انتھی . 


(۲۸ ۔ باب لیس منا من ضرب الخدود) 
تقدم فيی ہاب لیس منا من ث شی العيرپب؛ آة المسصسشفت اُفرد ھذہ 
التراجم إشارۃة ان ان التبريی یتعلق بکل جزء لا بالمجموع . 


٥۹(‏ ۔ باب ما یٹھی من الویل...) إلخ 
رض التَرسة علق اس یا عرقتہ:لکی لہیں سے الحوینت ذکر 
الویلء فکأنه أشار بذلك إلی ما ورد فی بعض طرقه عند ابن ماجەء کذا في 
(الفتح)''ء ولم یرض بە العیني وقال!': دعوی الجاھلیة لازمة للویل . 


(ء ۔ باب من جلس عند المصیبة) 
قال الحافظ'“: لم یفصح المصنف بحکم مذہ المسألة ولا التي 
بعدھا لأن کلاً منھما قابل للترجیحء أما الأول فلکونە من فعل النبي ُء 
والثاني من تقریرہء وما یباشرہ بالفعل أرجح غالباء وأما الثاني فلأنه فعل 
أبلغ في الصبر وأزجر للنفس فیرجحء ویحمل فعله قاٍ المذکور علی بیان 


.)٦۱٦١/۳( لح الباري؛‎ )۲( .)۳٥٣ /٤( (مسند أحمدا؛‎ )١( 
.)۲۱۲۹/٦( مد القاريی)‎ )٤( ۔)٦٦٦‎ /۳( المصدر السابق‎ )۳( 
.٦۱٦۷ /۳( افتح الباري)‎ )٥( 








۳۔ کتاب الجِناکز گ‌ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الجوازنں ویکون فعله في حقه في تلك الحالة آولی رقال بن الٹیر 
ما ملخصه: موقع ھذہ الترجمة من الفقه أن الاعتدال في الأحوال هو 
المسلك الأقومء فمن أأصیب ہمصیبة عظیمة لا یفرط في الحزن حتی یقع في 
المحذور من اللطم والشق وغیرھماء ولا یفرط في التجلد حتی یفضي إلی 
القسوۃ والاستخفاف بقدر المصاب؛ فیقتدي بہ قُ فی تلك الحالة بأن 
یجلس المصاب جلسة خفیفة بوقار وسکینة تظھر عليه مخایل الحزنء ویؤذن 
ران الس عظت امیی: 

وفی (الدر المختارہ''٭: ولا بأس بالجلوس لھا أي: للتعزیة قی غیر 
لمات وقال ابن عابدین: لا باأس هھنا علی حقیقتہ؛ لأنہ خلاف الأاولی 
کما صرح بە في (شرح المنیةاء وفي (الأحکام) عن (خزانة الفتاوی): 
الجلوس في المصیبة ثلائثة أیام للرجال جاءت الرخصة فيه؛ ولا تجلس 
النساء قطعاء انتھی۔ 


قال ابن عاہدین: وما في (البحرا ۔ من ١‏ نہ ا جلس لما قتل جعفر 


وزید بن حارثة والناس یأتون ویعزونہاء انتھی - یجاب عنه بن جلوسه قلُ 


لم یکن مقصوداً للتعزیةء انتھی. 


٤١(‏ ۔ باب من [لم] یظھر حزنه عند المصیبة) 

تقدم الکلام عليه في الباب السابق؛ وقوله في الترجمة: ا وقال 
محمد بن کعب...) إلخ؛ غرضه علی الظاھر تفسیر قوله عز اسمه فيی 
سورة المعارج: ٭إنا مَنَهُ الشَرُ جَڑومَا کہ (المعارج: ٢٢]ء‏ ویژؤیدہ ما قال 
الحافظ'': روی ابن أبي حاتم في تفسیر (سورۃ سأل) عن القاسم بن محمد 
کقول محمد بن کعب هذاء انتھی . 


.)۱٤٢۹ /۳( (رد المحتار علی الدر المختار؛‎ )١( 
.)٦٦۹ /۳( (فتح الباری)‎ (۲) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ‌ّ٥‏ ۳٣۔‏ کتاب الجنائز 





وقال العینی'': مطابقتہ للترجمة من حیث المقابلةء وھي ذکر الشيء 
وما یضادہ 7 وذلك ان ترك إظھار الحزن من القول الحسن والظن 
الحسنء وإظھارہ مع الجزع قول سیئ وظن سیئ؛ انتھی . 

وتبعه القسطلانی''ء ولم یتعرض الحافظ بوجه المناسبة. 

وکتب الشیخ في (اللامع)'': یعني بذلك ۔ والل أعلم -: أنە لا ضیر 
فی إظھار الحزن ما لم یقل سو۔اً ولا أساء الظن بالکریم تعالی؛ وإن کان 
للذي لم یظھرہ علی الناس فضل کثیرء ودلالة الروایة علی الترجمة ظاھرة 
لحال المرأۃء انتھی۔ 

وأما مناسبة الایة بالترجمة فھو ما قال ابن المنیُر: إن قول یعقوب لما 
تضمن أنە لا یشکو بتصریح ولا تعریض إِلا لل وافق مقصود الترجمةٴ 
انتھی. 

٥٤(‏ ۔ باب الصہر عند الصدمۃة الأولی) 

قال الحافظ*“: أيی: هو المطلوب المبشر عليه بالصلاة والرحمة 
ومن هھنا تظھر مناسبة إیراد أثر عمر في ھذا البابء انتھی . 

وفي (الفیض)'٭: قال الشافعي کِأَہ: إِن المصائب مکفرات مطلقاً 
صبر علیھا أو لا لکونھا تعذیباء ولا فرق فیه بین الصبر وعدمه؛ نعم یحرم 
عن تضاعف الاأجور؛ انتھی. وسیأتي بسط الکلام عليه في مبدأ (کتاب 
المرضی٢.‏ 

قوله: (وقال عمر.۔..) إلخء العدلان: الصلاة والرحمة؛ والعلاوۃة: 
الاهتداءء قاله الحافظ“. 


.)٥٦٢٤٤ /۳( انظر: ف(إرشاد الساريی)‎ )۲( .)٦۱۳۳ /٦( اعمدہ القاريی)‎ )١( 


(۳) الامع الدراري) )٤( .)۴٣٥/٤(‏ انظر: افتح الباري؛ .)٦٦۹/۳(‏ 
(ہ٥)‏ (فتح الباری) (۳/ ۱۷۲)۔ )٦(‏ لفیض الباري) .)٦٦٤ /٢(‏ 


(۷) ففتح الباري) (۳/ ۱۷۲). 
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“٠ ٤٦٤‏ باب قول النبی 3ئ اتا بك لمحزونونء) 

قال الحافظ''': سقطت هذہ الترجمة والأآثر فی روایة الحموي وثبتت 
للباقینء وحدیث ابن عمر کأن المراد بە ما أوردہ المصنف فی الباب الذي 
بعد ھذا الا ان لفظه : (إن اللہ لا یعذب بدمع الْعتخ ولا بحزن القلب)ء 
فیحتمل أن یکون ذکرہ بالمعنی ؛ لآن ترك المؤاخذة بذلك یستلزم وجودہ 
إلی آخر ما قال. 

فائدة: قال الحافظ''': جزم الواقدي بأن إبرا میم ابنە قُ مات یوم 
النلاثاء لعشر لیال خلون من شھر ربیع الأول سنة عشیر وقال ان حزم: 
مات قبل النبی قَللُ بثلاثة أُشھر؛ واتفقوا علی أُنه ولد فی ذي الحجة سنة 
ثمان: انتھی . 

٤٤(‏ ۔ باب البکاء عند المریض) 
سقط لفظ ١باب‏ من روایة أبي ذر قال ابن المنیّر: ذکر المریض أعم 


من ان یکون أشرف علی الموت أو هو في مبادئ المرض؛ لکن البکاء عادة 
إنما یقع عند ظھور العلامات المخوفةء انتھی من دالفتم!'''. 


(٤ء‏ ۔ باب ما ینھی عن النوح والبکاء والزجر عن ذك) 

قال الحافظ : قال ابن المنیٔر: عطف الزجر علی النھي لااٍشارۃ إلی 
الماخذة الواقعة فی الحدیث بقوله: (فاحث فی أفواھھن التراب)ء انتھی . 

قلت: وقد تقدم ترجمة البکاء والنیاحة إلا ان الزجر لم یتقدم؛ 
فلا یبعد عندي ان یکون الغرض من ھذہ الترجمة المنع من المباح أیضاً 
سداً للباب ومقصود الأول التفریق بین آنواع النیاحة جخزازاً 027) 


۔)۱۷١‎ /۳( افتح الباری) (۳/ ۱۷۳). (۲) المصدر السابق‎ (١) 
۔)۱۷٥‎ /۳( المصدر السابق‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ای سپ لے ٣۴۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 
۱ 


٥٤(‏ ۔ باب القیام للجنازۃ) 

قال الحافظ''': أي: إذا مرت علی من لیس معھاء وأما قیام من کان 
معھا إلی أن توضع بالأرض فسیأتي فيی ترجمة مفردة انتھی. 

قلت : المراد بھذہ الترجمة هي الترجمة الثالثة بقوله: (باب من تبع 
جنازۃة فلا یقعد.٠٠٥‏ إلخ؛ وأما الباب الاتي أعني قوله: ا( ہاب متی 
یقعد. .6.۰ إلخء فھو تکملة لھذا الباب . 

سال الباب خلافیة فذھب الجمھور منھم الأئمة النلائة ال أُنه قد 
نسخ؛ وقال اُحمد وإسحاق وابن حبیب وابن الماجشون المالکیان: وھو 

930 29 سے )ٔ" آ٠‏ 9.' 

محیر: نقله النووي عن القاضيء ٹم قال الوری' : والمشھور فی مذھبنا 
ان القیام لسن 7وھءء) واختار المتولی من أصحابنا نہ مستحب؛ وھذا ھو 
الشان کون الا تَە گل زارد اتا الات اتی سر1 

ی00 90س 09 

قلت : جزم [صاحب] (المغني) : ان القیام لھا لا یستحب؛ وحکی 
الاستحباب عن القاضي وغیرہء وبسط القسطلاني''' فی تحقیق مذھب الشافعیة . 

١٤(‏ ۔ باب متی یقعد إذا قام للجنازۃ؟) 

بفظ 20( الات الات می روالۃ المسلی رت اامۃة کرٹ 
الباب لرفیقہء قاله الحافظ*“. 

قلت : وتقدم في الباب الصابق آن هذا الباب تکملة لە؛ ثم لا یخفی 
عليك آنه قد اختلفت النسخ في ذکر الحدیث الثاني من ھذا البابء فعلی 


ما في النسخ الھندیة - وھو الموافق لنسخة العینيی'' ۔ مطابقة الحدیث 
بالترجمة ظاھرةء وأما فی نسخة الحافظ والقسطلاني والنسخة المصریة التي 


.)۳٤٣/٤( افتح الباري؛ (۳/ ۱۷۷). (۲) شرمح النووي)‎ )١( 
.)٥٣٤/۳( ؛(إرشاد الساري)‎ )٤( .)٥٤١٤ /۳( ا المغنی)‎ )۳( 
۔)٥٥٥١/٦( انظر: اعمدہ القاري)‎ )٦( .)۱۷۸/۳( (فتح الباری)‎ )٥( 








۳۔ کتاب الجِناکز ۸‌ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





علیھا حاشیة السندي فقد ذکر فیھا فيی ھذا الباب حدیث قصة مروان مع 


(۸ ۔ باب من تبع جنازه 
فلا یقعد حتی توضع عن مناکب الرجال...) إلخ 

قال الحافظ''٭: کأنه أشار بھذا إلی ترجیح روایة من روی في حدیث 
الباب : احتی توضع بالأرض) علی روایة من روی (حتی توضع في اللحد). 
وفیه اختلاف علی سھیل بن أبي صالح عن أبيەء قال أبو داود: رواہ 
ابو معاویة عن سھیل فقال: 7 حتی توضع في اللحد)ء وخالفه الثوري وھو 
اأحفظ فقال: ١في‏ الأرض)ء انتھی . 

قلت: فعلی مذا تکون الترجمة شارحة؛ وھو الأصل الثالث 
والعشرون؛ فإن حدیث الباب لیس فيه إلا قوله: (حتی توضع)ء فکأن 
البخاري آشار بالترجمة إلی أن الراجح عندہ في معناہ الوضع عن المناکب 
لا الوضع فی اللحد. 

قال الحافظ''' أیضاً عن ابن المنیّر: إنما نوع هذہ التراجم مع إمکان 
جمعھا في ترجمة واحدۃ للاٍشارة إلی الاعتناء بھاء ولآأن بعض ذلك وقع فیما 
لیس علی شرطہ فاکتفی بذکرہ في الترجمة لصلاحیتہ للاستدلال؛ انتھی . 

قال الحافظ : وفی (المحیط) للحنفیة : الأفضل أن لا یقعد حتی پھال 
تھا ار بت ال الَحافظ فی حدیث الباب: مذا الحدیث أبین سیاقاً 
من حدیث عامر بن ربیعةء وھو یوضح أن المراد بالغایة المذکورة من کان 
معھا أو مشامداً لھاء وأما من مرت بە فلیس عليه من القیام إلا قدر ما تمر 
عليه آو توضع عندہ بأن یکون بالمصلی مثلاء انتھی. 


.)١۱۷۹ /۳( المصدر السابق‎ )٢( .)۱۷۸/۳( (فتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ۳٣۔‏ کتاب الجنائز 





الہ الباب خلافة بسطت فی کک بد فعندنا الحنفیة یکرہ 
الجلوس فقیل: قبل الوضع بالأرض؛ وقیل: في اللحدء قولان عندنا. 
وعند الحنابلةء کما في (الروض المربع)''' وغیرہ: یکرہ الجلوس لتابعیھا 
حتی توضع بالأرض. وعند الشافعیة قولانء ففی (حاشیة شرح الاقناع؛'': 
اَل بالقیام مطلقا ھذا فی القاعد إٰذا مرت ب4 أَُا مُشّعھا فیستحب لہ ان 
لا یقعد حتی توضع بالأرض. وأما عند المالکیة : فیجوز الجلوس للمُشَیٔعین 
قبل وضعھا من أعناق الرجال؛ کما في (الشرح الکبیرا'ٴء انتھی. 


٥٤(‏ ۔ باب من قام لجنازۃ یھودی) 


صنیع المؤلف حیث آأثبت القیام للمیت بعدة تراجم مشعر بأنه لم 
یصح عندہ النسخ في ھذہ المسألةء وجمھور العلماء علی ثبوت النسخ 
لروایة مسلم وأبي داود عن علي: (أن رسول اللہ لا کان یقوم فی الجنازۃ 
ٹم جلس بعدا. 


٥.(‏ ۔ باب حمل الرجال الجنازۃ دون النساء) 


فی ھامش'”' (الھندیة) عن العیني والقسطلاني قوله في الحدیث: 
(واحتملھا الرجال)ء هو موضع الترجمة؛ فإن قلت: ھذا إخبار فکیف یکون 
لا علی مجرد الأخباں ای 


قال الحافظ"': وقد ورد ما هو أصرح من ھذا في منعھنء ولکنه 


.)۳٤٣۹/۱( انظر: (الروض المربع)‎ )٢(_ .)٢٥٥/٤( انظر: ا اوجز المسالك؛‎ )١( 
.)٥٦۸ /۱( (الشرح الکبیر)‎ )٤( .)۲۲۹۲/۲( لشرم الاقناع)‎ )۳( 

.)٥٤١٤/٣( انظر: اعمدۃ القاري) (٦/٥٥۱)ء واإرشاد الساري)‎ )٥( 

.)۱۸۲ /۳( (فتح الباريی)‎ (٦( 








۳ ۔ کتاب الجنائز پا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


اح کل طط السسترفلد آقشار ایکريی جیا اضر آتو فل 1۷ سن 
حدیث انس قال: اخرجنا مع رسول ال ق فی جنازةء فرأی نسوۃة فقال: 
اتعلت؟ ئلح> لاج قال: اتدافی؟ قان: لا :قال: فارجن ماؤوراٹ غیر 
مأاجورات)ء انتھی. قلت: وآخرج ابن ماجە''' نحوہ عن علي ظلہ. 

قال الحافظ'”': ونقل النووي في (شرح المھذب): أنە لا خلاف 
فی ھذہ المسألة بین العلماء؛ لن الجنازة لا بد أن یشیعیھا الرجال فلو 
حملھا النساء لکان ذلك ذریعة إلی اختلاطھن بالرجال فیفضی إلی الفتنةء 
انتھی۔ ۱ 

وفي (تراجم شیخ المشایخ)'': دلالة لفظ الحدیث ۔ أعني قولە: 
لوَاِىحسلا الرجال1- علی الع حجمنْة ےم ظاعر اذ سیر آ۵8 دیکوت نکر 
الرجال علی طریق تصویر صورۃ صالحة لأداء المقصودء لکن ما سبق فی 
الأبواب السابقة من أن النساء ممنوعات عن اتباع الجنائز یدل علی ذلكَ 
دلالة ظاھرةء وکأن المؤلف اعتمد عليه فی هذا البابء انتھی. 

قلت: وعلی مذا فینبغي أن تکون الترجمة داخلة في الأصل السابع 
والعشرین . 

٥١(‏ ۔ باب السرعة بالجنازة) 

آید بت آو مل ال الغافظ“' تال ارضا تا سای صاطبات 
فضل اتباع الجنائز)4: کأن المصنف قصد فیما سبق من تاب السرعة 
بالجنازۃ) کیفیة المشي وأمکنتەء انتھی . 

قوله: (وقال انس...) إلخء قال الحافظ': قال ابن المنیّر: مطابقة 


.)۱٥۷۸: 8ابن ماجەا (ح‎ )۲( .)٦٢۸٤ ء٥٤٥٤: مسند أَبي یعلی) (ح‎ 3 )١( 
.)۱۸۲ /۳( (افتح الباری)‎ )(۳( 

)٤(‏ اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۳۳۹). 

)٥(‏ الفتح الباريی) (۳/ )٦( .)٦۱۸۳‏ المصدر السابق (۳/ ۱۸۳)۔ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري چچت ‏ ٣۴۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 
۱ 


ھذا الأئر للترجمة أن الاثر یتضمن التوسعة علی المشیعین وعدم التزامھم 
جهة معینةء وذلك لما علم من تفاوت آحوالھم في المشي؛ وقضیة الإسراع 
بالجنازة أُن لا یلزموا بمکان واحد یمشون فيه لئلا یشق علی بعضھم ممن 
یضعف في المشي عمن یقوی عليهء ومحصله أن السرعة لا تتفق غالبا إلا 
مع عدم التزام المشي في جهة معینة فیتناسباء وقال ابن رُشید: ویمکن ان 
یقال: لفظ المشي والتشییع فی أثر 7 عم من الإسراع والبطءء فلعله راد 
آو سی آ7 اس تالحیت قال× رسکی ات گزت آزاد اؤہ شراےہاشی 
ان المراد بالإسراع ما لا یخرج عن الوقار لمتبعھا بالمقدار الذيی یصدق 
عليه بە المصاحبة. 

ٹم قال الحافظ : دل إیراد البخاري لأثر نس المذکور علی اختیار ھذا 
المذھبء وھو التخییر في المشي مع الجنازةء وھو قول الثوري. .. إلی 
آخر ما قال. 

قلت: هذا محتمل لکن المصنف سیبوب بقوله: افضل اتباع الجنائزا 
وظاھرہ المشي خلفھا کما سیأتي هناكء فتأمل. 

قوله: (سرعوا بالجنازة) اختلفوا فی معناہء فقیل: أي: بحملھا إلی 
قبرھاء وقیل: الإسراع بتجھیزھاء وھو أعم من الأول؛ قال القرطبي: 
والأول أظھر؛ وقال النووي: الثانی باطل مردود بقوله فی الحدیث: 
(تضعونه عن رقابکم)ء وتعقبه الفاکھیء و فو ای 

قلت؟: تب السندی ایض إڑ قال ۷ 5لا یکلی آئه مک تصىصت 
علی المعنی الثاني بأن یجعل الوضع عن الرقاب کنایة عن التبعید عنه وترك 
لی جو ین 


رقال پت تت٦‏ الا فی فیک للاتکعائت بلاحلات رشة 


(١)‏ افتح الباری) (۳/ )٢( .)۱۸۰١‏ (حاشیة السندي) (۲۲۸/۱)۔ 
(۳) انظر : (المغنی) (۳/ ٣۳۹۰).۔‏ 








٣‏ ۔ کتاب الجنائز .پٹ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ابن حزم فقال بوجوبە وقال صاحب ا الھدایةا''': ویمشون بھا مسرعین 


ذرت خی وقی 5 العیمو ط80 لیس قیة شی موق غیر آتالصعلۃ 
اُحب؛ وعن الشافعي والجمھور المراد بالإسراع ما فوق المشي المعتاد 
ویکرہ الإسراع الشدید. .. إلی آخر ما بسط فی دالفتح!'''. 


٥٥(‏ ۔ باب قول المیت وھو علی الجنازة: قدمونی) 

کو علق ھت ھمکھامتان ساسا ناف 
کلام المیت علی الجنازة)ء وکتب الحافظ هناك: قال ابن زُشید'': الحکمة 
فی هذا التکریر أن الترجمة الأولی مناسبة للترجمة التي قبلھا وھی (باب 
السرعة بالجنازة) لاشتمال الحدیث علی بیان موجب الإسراعء وكکذلك ھذہ 
الترجمة مناسبة للتي قبلھا ۔ أي: باب المیت یعرض عليه مقعدہ بالغداۃ 
والعشي ۔ كأنە أراد أن یبین ان ابتداء العرض إنما یکون عند حمل الجنازة؛ 
لأنھا حینثذ بظھر لھا ما تؤول إليه فتقول ما تقولء انتھی. 

والأوجه عند مذا العبد الضعیف أن ھذا الباب من قبیل الأصل 
السادسء نبّه بقوله اکلام المیت) علی أُن المراد بلفظ الجنازة فيی الحدیث 
المیت؛ قال الحافظ!“: قوله: هإذا وضعت الجنازةۃ) یحتمل أن یرید 
بالجنازة نفس المیت وبوضعه جعلە في السریرء ویحتمل أن یرید بە السریر 
والمراد وضعھا علی الکتف؛: والأول اُولی لقوله بعد ذلك: ا فإن کانت 
صالحة قالت) فإن المراد بهە المیت٠‏ ویژؤیدہ ما روي بلفظ: (إذا وضع 
المؤمن علی سریرہ یقول: قدموني) الحدیث٠‏ انتھی . 

وأما الترجمة الثانیة الاتیة فالظاھر عند ھذا العبد الضعیف فی الغرض 
شساالیات کلام اللہت تھا [غان آلی :آ۵ نا تیآ ی جاود“' 7 0:921:.+. 


 )١(‏ الھدایة؛ (۹۱/۱)۔ )٢(‏ ففتح الباريی) (۱۸۰/۴)۔ 
)٣(‏ المصدر السابق (۳/ )٤( .)۲٤٢٢‏ ففتح الباري) (۱۸۵/۳)۔ 
)٥(‏ ١سنن‏ أہی داودا (ح : .)۳٦٣٤٣‏ 








۱ 


اأبواب والتراجم لصحیح البخاري )٣)‏ ٣۔‏ کتاب الجنائز 


ابن ہبی نملة عن أبيە: ‏ أنه بینما هو جالس عند رسول اللہ گا وعندہ رجل 
من این مر بجنازةۃ فقال: یا محمد! هل تتکلم هذہ الجنازۃ؟ فقال 
النبي قَا: اش اأعلم؛ قال الیھودي: إنھا تتکلم؛ فقال رسول اللہ 8: 
ما حدثکم أھل الکتاب فلا تصدقوھم ولا تکذبوھم) الحدیثء فلعل الإمام 
البخاري آشار بالترجمة إلی أُن حدیث آأبي داود مبنيی علی أنە قَلٍ لم یوح 
إليه شيء في ذلك بعدء فتدبرء انتھی من ھامش االلامم؛'''. 
٥٥(‏ ۔ باب من صف صفین أو ثلائة) 

کتب الشیخ (اللا؛''': قوله فی الحدیث: (في الصف الئثاني 
آو الثالث) تردد الراوي ۔ في أنه هھل کان في الثانی آو الثالث ۔ مشعر 
بجواز الأمرین کلیھما؛ إذ لو لم تجز الصفوف ثلائة أو لم یجز اثنان منھا 
بل وجب الإفراد وتوحید الصف؛ أو وجب نثلیٹھا لا غیر لم یکن لە تردد 
في أيٌ الأمرین کان إذ لا یمکن آن یکون عناك إلا ا جاڑ واستحب؛ 
وُھذا کات لاثات الْيَرَجمت) انتھیٰ۔ 

آشکل علی الترجمة بوجه آخر بأنه: لم یظھر من حدیث الباب کون 
الصفوف وراء الإمام. وأجیب بأنه: أشار إلی ما ورد فيی بعض طرقه 
ریسا کما سیأتيی فی (ھجرة الحبشة): افصففنا وراءہا. 

وفي ھامش (اللامع): لا یبعد عند ھذا العبد الضعیف أن الإمام 
البخاري أراد بە الرد علی من قال أن یکونوا صفاً واحداًء قال الحافظ*” 
فی (باب سُنَة الصلاةۃ علی الجنازۃ): قوله: ١فیه‏ صفوف..٠‏ إلخء قرأت 
بخط مغلطاي : کأآن البخاري راد الرد علی مالكء فإن ابن العربی نقل عنه 
اف ايقضت آ2 گکوت النارہة عق الکتات>ک ا وراحتات تال ول أعلم 
لذلك وجھاء انتھی. 


.)۳٥۲ /٤( د؛لامع الدراري)‎ )٢( .)۳٣۲٣ /٥٤( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.۲۱۹۱ /۳( ففتح الباري)‎ )۳( 








۳۔ کتاب الجنائز )) الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وعلی ھذا فثبتت الترجمة بالشك أیضاً؛ فإنه علی کل حال ثبتت 
الزیادة علی الواحدء ولا یبعد أیضاً أنه أراد ان تثلیث الصفوف لیس بحتمء 
کما یظھر من بعض الآثار وإن کان مستحباء إلی آخر ما ذکر فی ھامش 
(اللامع). 


٥٤(‏ ۔ باب الصفوف علی الجنازة) 

قان ناف کت قال :اید انی با یاصد ا فا داحتا لان 
الأولیَ لم یجزم فیھا بالزیادةۃ علی الصفینء وقال ابن بطال: أوماً المصنف 
إلی الرد علی عطاء حیث ذھب إلی أآنە لا یشرع فیھا تسویة الصفوفء کما 
رواہ عبد الرزاق عن عطاء لما سئل عن تسویة الصفوف علی الجنائز قال: 
لاء إنما یکبرون ویستغفرون . 

قال الحافظ : وأشار المصنف بصیغة الجمع إلی ما رواہ أبو داود 
وغیرہ من حدیث مالك بن ہبیرة مرفوعا : ( من صلی عليه ثلائثة صفوف فقد 
اُوجب)ء وفي روایة: ١إلا‏ غفر لە۷ء وتعقب بعضھم الترجمة بأن أحادیث 
الباب لیس فیھا صلاة علی الجنازةء وإنما فیه الصلاۃ علی الغائب أو علی 
من في القبر وأجیب بآن الاصطفاف إِذا شرع والجنازۃ غائبة ففی الحاضرة 
وی 

وأجاب الکرماني بأن المراد بالجنازۃ في الترجمة المیت سواء کان 
نرتا اھر فک 5 شافاة َخ :ار مد والحدیث اھی: 

راقت ضر بات شاف علالوسر الاہعاست ات التغاری ردق 
نظرہ فإنه لو آراد بالترجمۃة تایید تسویة الصفوف کان ینبغی لە أن پشیز إلی 
توق فیحس س الع اط امرف سترتھ لا از 
الریافة علی الائبین+ فان :الائتین فیا ٹوٹھنا جماعة وَكَلك لا شر إلی 


.۲۱۹۱/۳( افتح الباري؛‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري کی یا ٣۴۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 
۱ 


الرد علی عطاء؛ فإن لفظ الصفوف لا یستلزم التسویةء بل الأوجه کما هو 
الظاھر أن الإمام البخاري آشار بلفظ : اعلی الجنازة) الرد علی من قال 
بالصلاۃ علی الغائب؛ فإن الإمام البخاري مع تخریجە حدیث الصلاةۃ علی 
النجاشي بطرق لم یبوب بالصلاة علی الغائبء بل آشار بلفظ الترجمة إلی 
کون الجنازة حاضرةء وھذا هو التوجیه الذي وجھت الحنفیة بە حدیث 
الصلاةۃ علی النجاشي؛ والمسألة خلافیة شھیرۃ بسطت في (الأوجزا" 
وفیه عن الزرقانی : الصلاةۃ علی المیت الغائب قال بە الشافعيی وأحمد وآکٹر 
السلف؛ وقالت الحنفیة والمالکیة: لا تشرع؛ ونسبه ابن عبد البر إلی آکٹر 
العلماء فالإمام البخاري مال فی ھذہ المسألة إلی قول الحنفیة والمالکیة 
کما سبقء انتھی من ھامش االلامع). 


٥٥(‏ ۔ باب صفوف الصبیان مع الرجال...) إلخ 

ویشکل التکرار بما سیأتي من (باب صلاة الصبیان.٠٢٠)‏ إلخ بسط 
الکلام عليه فی ھامش (اللامعا وفیه: قال الحافظ: قوله: (باب صلاة 
الصبیان٢٢٠)‏ إلخء آورد فیه حدیث ابن عباس في صلاتہ مع النبي پل علی 
القبرء قال ابن رُشید: آفاد بالترجمة الأولی بیان کیفیة وقوف الصبیان مع 
الرجالء وأنھم یصفون معھم لا یتأاخرون عنھم لقوله في الحدیث الذي 
ساقه فیھا: (وأنا فیھم)ء وآفاد بھذہ الترجمة مشروعیة صلاة الصبیان علی 
العتائد ور زان کان الاؤل دل عليه- تاج لئ آزاذ-افتٹصسص غلے 
وآخحر ھذہ الترجمة عن فضل اتباع الجنائز لیبین أن الصبیان داخلون في 
قوله: (من تبع جنازةاء واللہ أعلمء انتھی. وھکذا قال العینی''ء وتبعھما 
القسطلانيی في ذلك. 

وما بظھر لھذا العبد الضعیف إن کان صواباً فمن اللہ وفضله؛ وإن 


.)٥٤٤ /٤( أوجز المسالك)‎  :رظنا‎ )١( 
.)٥٥٤ /۳( انظر: (عمدۃ القاريی) (٦/٥۱۷)ء وفإرشاد الساري)‎ )١( 








۳ ۔ کتاب الجنائز پا ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


کان خطاً فمني ومن شیطانء والإمام البخاري منه بريء؛ وھو: أن مقصود 
الإمام البخاري بالترجمة الاولی هو الذي اختارته الشوٌاحء نبّه الإمام بھا 
علی أن الصبیان لا یحتاجون إلی صف مستقل فی الصلاة علی الجنازۃ 
لاق اما افکہتہ لتاکھترسی السا لات الات 
وأما الغرض من الترجمة الثانیة فھو أن الثابت في الحدیث صلاة الصبیان 
مع الرجال؛ فلا تکفيی صلاتھم بدون الرجال لإسقاط فرض الکفایة . 

والمسألة خلافیة کما بحٹھا ابن عابدینء وحکی عن المحقق ابن أمیر 
حاج: أن سقوطھا بفعل الصبي الممیز هو الأصح عند الشافعیةء قال: 
ولا یحضرني ھذا منقولاً فیما وقفت عليه من کتبناء وظاھر أُصول المذھب 
تر فرط لال ارز ات۷ امھ فا فص الاو مل 
وإن صلاتہ وإن صحت لنفسه لا تقع فرضاء وعليه فلو صلی وحدہ لا یسقط 
الفرض عنھمء انتھی . 

وفی (الروض) من فروع الحنابلة: وتسقط بمکلف وتسن جماعة: 
تق 

والظاھر عندي ان البخاري مال في ھذہ المسألة إلی قول آحمدہ وإليه 
أشار بالترجمة حیث قال: صلاة الصبیان مع الرجال؛ وعلی ھذا فالفرق بین 
الترجمتین واضحء انتھی من ھامش (اللامع٢.‏ 

(٦ہ‏ ۔ باب سْنّة الصلاۃ علی الجنازة) 

وما یظھر من الشروح أنھم اختلفوا فی غرض الترجمة علی قولین: 

الأر20 نا قال-الحائظطة قال ات ائط ۶ ال اد امت اناگ عد 
النبي قَلُ فیھاء یعنی: فھو اعم من الواجب والمندوب؛ ومرادہ بما ذکرہ 


۔)٠١١/۳( ارد المحتار علی الدر المختار)‎ (١) 
.)۱۹۰ /۳( افتح الباری)‎ (۲ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري انب ہا ٣۳۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 
۱ 


ھنا من الآثار والأحادیث ان لھا حکم غیرھا من الصلوات والشرائط 
والأأرکانء ولیست مجرد دعاء فلا تجزئ بغیر طھارۃ مثلاء انتھی . 

والٹانيی: ما فی ھامش (الھندیةا عن الکرمانی'': غرض البخاري بیان 
جواز إطلاق الصلاۃ علی صلاة الجنازة وکونھا مشروعة وإن لم تکن ذات 
الرکوع والسجودء فاستدل عليه تارۃ بإطلاق اسم الصلاة والأمر بھا وتارة 
بإثبات ما هو من خصائص الصلاة نحو عدم التکلم فیھا وکونھا مفتتحة 
بالتکبیر مختتمة بالتسلیمء؛ وعدم صحھھا إلا بالطھارة وعدم أدائھا عند الوقت 
المکروہ وبرفع الید وإثبات الاحقیة بالإمامة وبوجوب طلب الماء لە وبقوله 
تعالی: ف٭لاولا تَلی عَلی أحلر يَنہُم مات ہہ [التوبة: ٢۸]ء‏ فإنه أطلق الصلاة عليه 
وبکونھا ذات صفوف واإمامء انتھی . 

قال محشيه المحدث مولانا أحمد علی السھارنفوري: وبە یطابق 
الترجمة کل ما في ھذا البابء انتھی . 


٥۷(‏ ۔ باب فضل اتباع الجنائز...) إلخ 

قد تقدم في مبدأً الجنائز: (باب الآمر باتباع الجنائزا ولا تکرار 
لاختلاف الأغراض کما تقدم ھناك . أما عند الشرٗاح فلما تقدم عن الحافظ''': 
ان الغرض من الباب الأول إثبات المشروعیة وهھنا إثبات الفضل . 

وأما عندي فھو أن الغرض من الاول الاهتمام والإسراع في تجھیز 
المیت والسعي لأجلەء وأما هھنا فالمراد بالاتباعء هو المعنی المتبادر 
أي: الاتباع إلی القبرء وھل الإمام البخاري آشار بذلك إلی مسلك الحنفیة 
من أن المشي خلفھا أفضل؟ محتمل لکن یشکل عليه ما تقدم في ١باب‏ 
السرعة بالجنازةۃ) من آثر أُنس کما تقدم الکلام عليه ھناكء ویحتمل أن 
یکون المراد من ذکر أثر آنس الإسراع فقطء ویحتمل أیضاً أن یکون المراد 


.)٦٦٤١/٣( اشرح الکرماني) (۱۰۸/۷). (۲) تح الباري)‎ )١( 
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من الاتباع ھھنا المشي إلی القبر بدون الملاحظة إلی کیفیة المشي من التقدم 
أو الخلفیة. 

قال الحافظ“': قال ابن زُشید: مقصود الباب بیان القدر الذی یحصل 
بە مسمی الاتباع الذی یجوز بە القیراط؛ إذ فی الحدیث الذي أوردہ 
اخالء ولالك صلرہ شر ریا ایک وائر الحدیے المذکرز علیٰ الڈی 
بعدہ وإن کان أوضح منە في مقصودہ کعادته المألوفة فی الترجمة علی اللفظ 
المشکل لیبین مجمله... إلی آخر ما ذکرہ الحافظ من الکلام علی الترجمة 

ومسألة المشي خلف الجنازة أو أمامھا کما أشیر إليه آنفاً خلافیة 
شھیرةء ففی (الأوجزا''' عن (التعلیق الممجد): اختلفوا فيه بعد الاتفاق 
علی جواز المشي أمامھا وخلفھا وشمالھا وجنوبھا اختلافاً فی الأولویة علی 
اُربعة مذاھب: 

الأول: التخییر من دون أفضلیة مشي علی مشي؛ وھو قول الثوري؛ 
وإليه میل البخاري؛ ذکرہ الحافظ . 

الثانی : ان المشی أمامھا أفضل للماشی وخلفھا للراکب؛ وھو مذھب 

الثالث : مذھب الشافعی ومالك : أن المشی أمامھا أآفضل. 

قلت : ایق ہی الماشی وائراکب هو المذعب لمالك کما ھت 
کو 

وھھنا مذھب خامس ذگرہ الحافظ عن النخعي: إِن کان في الجنازۃ 
نساء مشی أمامھا وإلا خلفھا. 


)١(‏ المصدر السابق (۳/ ۱۹۲)۔ 
 )٢(‏ أٴوجز المسالك) /٤(‏ ٤٢٦٥)ء‏ واالتعلیق الممجد) (۲/ ۱۰۷). 
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۱ 
۱ 


والسادس: مذھب ابن حزم: الراکب : خلف الجنازةء والماشی حیث 

قولە: (وقال حمید بن هلال...) إلخء یعني : ما تعارف من أنھم 
لا یرجعون إلا بعد الاستئذان من بعض أھل المیت لا اأَصل لەه؛ وإنما 
الثابت: أن من صلی... إلخء کذا في (تراجم شیخ المشایخ)ء وبسط 
العلامة العیني''' فی تعیین القائلین بە کما فی ھامش االلامع). 

قال الحافظ''': والذي عليه معظم أئمة الفتوی قول حمید بن هلالء 
وحکی عن مالك أنە لا ینصرف حتی یستأذن؛ انٹھی. 


٦۸(‏ ۔ باب من انتظر حتی یدفن) 

قال الحافظ”': قال ابن المنیّر: لم یذکر المصنف جواب امن)ء إما 
استغناء بما ذکر في الخبر أو توقفاً علی إثبات الاستحقاق بمجرد الانتظار 
إِن خلا عن اتباع قال: وعدل عن لفظ الشھود کما هو فی الخبر إلی لفظ 
الانتظار لینبه علی أن المقصود من الشھود إنما هو معاضدۃ أھل المیت 
والتصدي لمعونتھمء انتھی . 

قال الحافظ: والذي یظھر لي أنه اختار لفظ الانتظار لکونە أعم من 
المشاهدة؛ فھو أکثر فائدةء وأشار بذلك إلی ما ورد فی بعض طرقه بلفظ 
الانتظار لیفسر اللفظ الوارد بالمشاعدةق ولفظ الانتظار وقع فی روایة معمر 

وقوله فيی الحدیث: (حتی تدفن) ظاھرہ ان حصول القیراط متوقف 
الوضع فی اللحدء وقیل : عند انتھاء الدافن قبل إھالة التراب؛ وقد وردت 
الأخبار بکل ذلكء انتھی من دالفتم؛'''. 


.)۱۹۴ /۳( ففنح الباري؛‎ )٢( ۔)۱۷۰١/٦( انظر: ا(عمدۃ القاريی)‎ )١( 
المصدر السابق (۳/ ۱۹۷)۔‎ )٤( .)۲۱۹۳ /۳( افتح الباری)‎ )(٣( 
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٥٥۹(‏ ۔ باب صلاة الصبیان مع الناس...) إلخ 


تقدم الکلام عليه فی (باب صفوف الصبیان٢.‏ 


(٦٦۔‏ باب الصلاۃ علی الجنائز بالمصلى والمسجد) 

وق لیت و قال ابن رُشید: لم یتعرض المصنف لکون المیت 
بالیِصلیٰ آو لا؛ لات المصلیٰعلۃ کات غائبا راسی جک الین 
بالمسجد بدلیل ما تقدم فی (العیدین) وفی (الحیض) بلفظ : ا( یعتزل الحیض 
ری 020 لی آن لعل کی اھسہد ھا آہ سب ای 
ثم قال الحافظ تحت حدیث ابن عمر المذکور في الباب: حکی ابن بطال 
عن ابن حبیب أن مصلی الجنائز بالمدینة کان لاصقا بمسجد النبی گلا من 
نال ھا الْتریٌ) اتی ۱ 

ناوالے نا لال وا یھ لات کرڈ اح سن کا االسھلی 
المتخذ للعیدین والاستسقاء؛ لأنه لم یکن عند المسجد النبوي مکان یتھیاً 
فیهە الرجمء وسیأتي في قصة ماعز: ا(فرجمناہ بالمصلی)؛ ودل حدیث 
ابن عمر المذکور علی أنه کان للجنائز مکان معد للصلاة علیھاء فقد یستفاد 
منه أن ما وقع من الصلاةۃ علی بعض الجنائز في المسجد کان لأمر عارض 
و لبپان الجواز واش أعلمء انتھی. 

زتال:اف یی :ظا قاھذا العحاث لھرجت لا بای الا ]ذافلنا: إن 
(عندا في 0902۰ المسجد) بمعنی: في؛ أو نقول: إن ترجمة الباب 
یحتمل وجھین: أحدھما: الإثبات: والآخر: النفيی ولعل غرض البخاري 
النفي بن لا یصلّٰی علیھا في المسجد بدلیل تعیین رسول الله موضع الجناز 
عند المسجدہ ولو جاز فیه لما عینه فی خارجە؛ وبھذا یدفع کلام ابن بطال؛ 
لیس فی خدیث ان عمر دلیل علی الصلاۃ فی الیسجت: إِنمَا الذلیل ٹی 


.)۱۸۲/٦( المصدر السابق (۳/ ۲۱۹۹)۔ (۲) ہمد القاري؛‎ )١( 
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۱ 
۱ 


حدیث عائشة : صلی رسول ال قََي علی سھیل بن بیضاء فی المسجد)؛ 
قلت: لو کان إسنادہ علی شرطہه لأخرجه فی (صحیحہ) او 

رتی حخاقلة اقلی ما سام ۶ عراقة الین بالر ےسا بن حث 
إِن المطلوب في الترجمة بیان حکم الصلاة في المصلی والمسجد؛ وقد علم 
بالحدیثین أن الحکم هو الأولویة خارج المسجد؛ ففي المسجد إِذا ثبت فھو 
خلاف الأولیء انتھی . 

قلک* وَسَالة ضلاة'الجتارة ٹالسود علاقة2 لا" کٹورز غنة الحفیۂة 
رافقالکھن تی عة ۷افت راتا نار ال ان سافن 71 تر غان 
آفیت شرع الد اترام جا ااساء وف ٭ 


(ا٦‏ ۔ باب ما یکرہ من اتخاذ المسجد علی القبور) 
قال الحافظ'”': ترجم بعد ثمانیة أبواب: (باب بناء المسجد علی 
القبر) قال ابن رُشید: الاتخاذ اعم من البناء فلذلك أفردہ بالترجمةء ولفظھا 
یقتضی أن بعض الاتخاذ لا یکرہء فکأنه یفصل بین ما إذا ترتبت علی 
الاتخاذ مفسدة أم لا۔ وقال ابن المنیّر''“: کأنہ قصد بالترجمة الأولی اتخاذ 
المساجد فی المقبرۃ لأجل القبور بحیث لولا تجدد القبر ما اتخذ المسجد 
وبالترجمة الثانیة بناء المسجد في المقبرة علی حدته لئلا یحتاج إلی الصلاةۃ 
فیُوجد مکان یصلی فيه سوی المقبرةء فلذلك نحا به منحی الجوازء قال 
الحافظ : والمنع من ذلك إنما هو حال خشیة أن یصنع بالقبر کما صنع 
أولك الذین لعنواء وأما إذا امن ذلك فلا امتناعء وقد یقول بالمنع مطلقا 
من یری سذ الذریعةء وھو ھنا متجه قوي؛ انتھی. 
وتعقب العیني علی ما قال ابن رُشیدء إذ قال””': لا نسلم أن لفظھا 
)١(‏ 7 حاشیة السندي) (۱/ ۲۳۰). )٢(‏ ١(إرشاد‏ الساري) (۳/ .)٦٦٤‏ 


)۳( افتح الباری) (۳/ )٤( .)۲٠٢‏ المصدر السابق (۲۰۸/۳)۔ 
)٥(‏ (عمدۃ القاريی) .)۱۸۵/٦(‏ 
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یقتضي أُن بعض الاتخاذ لا یکرہء ودعوی العموم بین الاتخاذ والبناء غیر 
صحیحة؛ انتھی . 

قوله: (القبة) قال الحافظ''': أيی: الخیمة؛ ومناسبة ھذا الأئر أن 
المقیم في الفسطاط ل١‏ یخلو من الصلاةۃ هھناك فیلزم اتخاذ المسجد عند 
القبرء وقد یکون القبر فی جھھة القبلة فتزداد الکرامةء انتھی. 

قال القسطلانی''': وإذا أنکر الصائح بناء زائلاًء وھو الخیمةء فالبناء 
الثابت أجدر لکن لا یؤخذ من کلام الصائح حکم؛ لآن مسالك الأحکام 
الکتاب 7 مت والقیاس والإاجماع: ولا وحيی بعدہ عليه الصلاة والسلام 
وإنما هذا وأمثاله تنبیه علی انتزاع الآدلة من مواضعھاء واستنباطھا من 
مظانھاء انتھی . 

قال: اتعافظ عن این الم “2'7 رکان الضاتعح عئ:اللاتکا آوعنْ 
مؤمنی الجن؛ وإنما ذکرہ البخاري لموافقته للأدلة الشرعیة [لا] لأنه دلیل 

٦٦(‏ ۔ باب الصلاۃ علی النفساء إذا ماتت فی نفاسھا) 

قال النحافظا“ :تقال ابی الخش وظہردہ القھودة ھلہ افرجنۃ آن 
النفساء وإن کانت معدودة من جملة الشھداء فان الصلاة علیھا مشروعة؛ 
بخلاف شھید المعرکة؛ انتھی . 
فی ا(کتاب الحیض) من اباب الصلاة علی النفساء أو سُنّتھا؛؛ فإن 
الغرض هناك إثبات الصلاة علیها دفعاً لما یتوھم من نجاستھا الحکمیة 
فافترقا . 
)١(‏ افتح الباری) (۳/ )٢( .)۲٠٢‏ ١(إرشاد‏ الساريی) (۳/ .)٥٦٦٤‏ 
۳( افتح الباری) (۳/ )٤( .)٥٠٢‏ المصدر السابق (۳/ ٢٠٥)۔‏ 
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۱ 
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٠٦(‏ ۔ باب أین یقوم من المرأۃ والرجل؟) 

تقدم نت المعالة ایشا فی اکتاب الحیض)ء إِذ ترجم (باب الصلاۃ 
علن الام رس کات ات ٤ر2‏ اسنا (شاوۃ ال لد الضالہ آیق؟ 
محل قیام الإمامء وکتبت هھناك بأنه یمکن التفصي عن مذا التکرار بأن 
یقال: إن الإمام البخاري أراد ھھنا التنبيه علی أنه لا فرق في ذلك بین 
النفساء وغیرھاء وأما الاأتي فی (کتاب الجنائزا فھو فی محلە لبیان مسألة 
محل قیام الإمام علی جنائز الرجال والنساء وتقدم اختلاف الأئمة في 
مسألة الباب هناك. 

قالالحائ ۷ او دفو تی می اد رس تروع الصلاۃ ع 
المرأۃء فإن کونھا نفساء وصف غیر معتبرء وأما کونھا امرأۃ فیحتمل أن 
یکون معتبراء فإن القیام علیھا عند وسطھا لسترھاء وذلك مطلوب في حتھا 
بخلاف الرجلء ویحتمل أن لا یکون معتبراً وأن ذلك کان قبل اتخاذ النعش 
للنساء فأما بعد اتخاذھا فقد حصل الستر المطلوب؛ ولھذا أورد المصنف 
الترجمة مورد السؤالء وأراد عدم التفرقة بین الرجل والمرأةۃء وأشار إلی 
تضعیف ما رواہ أبو داود والترمذي عن آنس بن مالك: آنه صلی علی رجل 
فقام عند رأ٘سەء وصلی علی امرأة فقام عند عجیزتھاء فقیل لە: اھکذا کان 
رسول ال قَلٍ یفعل؟ قال: نعمء انتھی. 

قال العلامة العینيی''': فان قلت: لیس في حدیث الباب بیان موضع 
قیام الرجلء قلت: قال الکرماني: للاٍشعار بأنه لم یجد حدیثاً بشرطه في 
ذلكء وإما لقیاس الرجل علی المرأةء إذ لم یقل احد بالفرق بیٹھماء 
وتعقب عليه العینيی؛ إذ قال: من أین علم بأنه لم یقل بالفرق بینھما أحد: 
وکذا تعقب العینيی کلام الحافظ وبسطه ہما لا طائل تحته. 


.۲۲۰٠/۳( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)۱١١/۷( معمدہ القاري) (٦/۱۸۸)ء واشرح الکرمانيی)‎ )۲( 








۳۔ کتاب الجنائز پا الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


5٦ 


٤٤(‏ ۔ باب التکبیر علی الجنازۃ أربعا) 
فا اف 2 کال ا ای۴ اشار عم امستتافق آن سے 
لا یزید علی ربع ولذلك لم یذکر ترجمة اضر ولا ضا یا قال 
ابن المنذر: ذھب آکثٹر أھل العلم إلی أن التکبیر أربعء وفيه أقوال ارت 
ذکرھاء انتھی . 
قلت: کان فیه الخلاف سلفاٌء والجمھور منھم الأئمة الأربعة علی 


٥٦(‏ ۔ باب قر أۃ فاتحة الکتاب...) إلخ 


قال الحافظ'': أي: مشروعیتھاء وهي من المسائل المختلف فیھاء 
روي مشروعیتھا عن بعض الصحابة والتابعینء وبه قال الشافعي وأحمد: 
ونقل عن أأبي ھریرة وابن عمر لیس فیھا قراءة وھو قول مالك والکوفیین . 

وقوله: (یقرأ علی الطفل)ء کتب الشیخ في (اللامع!''': کان بیاناً 
للجواز أو منسوخاً فلا یلزم استحبابھاء ومعنی قوله: اسُنََا اُنھا ثابتة بفعل 
النبي ِء انتھی. وبسط في ھامشه: الکلام علی المسألةء فارجع إليه 
لو شئت. 

رقال:الستنی'“: یتب افرمته اتٹھا من سنن ضلاۃ الَجىازۃ لا من 
واجباتھا ولو سلّم فلا دلالة لە علی وجوبھا في صلاة الجنازۃ کما لا یخفی 
وقولھم: إِن قول الصحابي: (من السُنَّة کذا) فيی حکم الرفع؛ لا یدل علی 
أن قولە (الفعل الفلاني سُنَة* کذلكء ولو سلم فغایته أنەه رفع للفعل إلی 
النبي قَلٍ بمعنی آنه فعلهء ولا یلزم من مجرد فعله الوجوب؛ فھذا الحدیث 
لا یفید الوجوبء نعم هو یرد قول من بقول بکراہة فاتحة ة الکتاب فی صلاۃ 


.)۲۰٢ /۳( ففتح الباري؛‎ )۲( .۲۲۰٢ /۳( افتح الباري؛‎ )١( 
(حاشیة السنديی) (۲۳۱/۱)۔‎ )٤( .)۳٦٣ /٤( (لامع الدراريی)‎ )(۳( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري یت ٣۳۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 
۱ 


الجنازةء ولعل من یقول بالوجوب یأخذہ من عموم الا صلاة إلا بفاتحة 
الکتاب) . والل تعالی أعلم . 

قلت: قراءة الفاتحة من الأرکان عند الشافعیة والحنابلةء وأرکان 
صلاة الجنازۃ عندھما سبعة کما فی (الأوجز؛''' عن ا5نیل المآرب؛ فی فقه 
الحنابلة و(شرح الإقناع) فی فقه الشافعیة . 


٦٦(‏ ۔ باب الصلاة علی القبر بعد ما یدفن) 

فاق :السا 0ظ تر ملا ایق اس السااتال الأکتاق فا 26 
ابن المنذر: وبمشروعیتھ قال الجمھوں ومنعهہ النخعي ومالك وائنے حنیفة 
وعنھم إن دفن قبل أن یصلی عليه شرع وإلا فلاء انتھی. 

۔ : کے ا ۹ ٣‏ نے 

وبسط الکلام علی المسألةء ودلائل الفریقین فی (الاأوجزا''ء وفیە: 
قال الأبي في (الإکمال): مشھور قول مالك المنعء والشاذ جوازھا فیمن 
دفن بغیر صلاقف انتھی . 

قال الزرقانی”''': وأجابوا عن الحدیث بأن ذلك من خصائصه نہ 
والدلیل علی الخصوصیة ما زادہ مسلم وابن حبان فيی حدیث أبي ھریرة: 
(فصلی علی القبر ثم قال: إِن ھذہ القبور مملوءة ظلمة علی أھلھاء وإن اللہ 
ینورھا لھم بصلاتي علیھم)ء إلی آخر ما فیه. 

٦۷(‏ ۔ باب المیت یسمع خفق النعال) 

ڈال :لاج اق :ا الک سرد انب ہا مس ات الات 
لیجعله أول آداب الدفن من إلزام الوقار واجتناب اللغط وقرع الأرض بشدة 
الوطء علیھا کما یلزم ذلك مع الحي النائم؛ وترجم بالخفق ولفظ المتن 
)١(‏ انظر: ‏ آٴوجز المسالك) .)٦٦٤ /٤(‏ _(۲) ففتح الباري؛ .)٥٠٢٠/٢(‏ 


.)٦٦ ۔‎ ٠٦/٢( شرح الزرقاني؛‎ )٤( .)٥٥٤ /٤( اٗوجز المسالك)‎  )۳( 
.)٦٠٦٢ /۳( افتح الباری)‎ )٥( 








٣‏ ۔ کتاب الجنائز پ ہے الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


بالقرع إشارة إلی ما ورد فيی بعض طرقه عند أحمد وأأبي داود فی حدیث 
طویل فيه : (وإنہ لیسمع خفق نعالھم)ء انتھی ۔ 

قلت: وسیأتي في (اللباس) في (باب النعال السبتیة) استدلال 
الطحاوي بھذا الحدیث علی جواز لیس النعال في المقابر۔ 

وقال الحافظ : قال أحمد: یکرہ لیس النعال السبتیة في المقابر 
لحدیث بشیر بن الخصاصیة کما سیأتي في (کتاب اللباس) فارجع إليەء ٹم 
مسألة سماع الموتی خلافیة شھیرة بین الصحابة ومن بعدھمء فأثبته ابن عمر 
وغیرہ من الصحابة ومن تبعھمء ونفتہ عائشة وغیرھا ومن تبعھم. 

قال ابن عابدین''': وما ورد فی الصحیح من قولە لق لأمل قلیب 
بدر: نعل رحتم یا قد رکم ستا1 تعالعير: اکا المیت 
یا رسول الله؟! فقال عليه الصلاة والسلام: ما أنتم بأسمع منھماء فأأجاب 
عنه المشایخ بأنە غیر ثابتء یعني: من جهة المعنیء وذلك لآأن عائشة ردنه 
بر له تعالی؛ :وبا آت بیج من فی الو رک [فاطر: ٢٢]ء‏ وأنه إنما قاله علی 
وجه الموعظة للأحیاء وبأنه مخصوص بأولئك تضعیفا للحسرة علیھم 
وبآنه خصوصیۃة لە للا معجزةء لکن یشکل عليه ما في سل؛''' ران 
المیت یسمع قرع نعالھم) إلا أن یخصوا ذلك بأول الوضع في القبر ومقدمة 
للسؤال جمعا بینە وبین الایتینء انتھی. 

ومال شیخ مشایخنا الشاہ عبد العزیز في افتاواہ) إلی ثبوت سماع 
المیت وشعورہ وإدراکە وبسط الکلام علی ذلك في عدة أسئلة وأجوبة؛ 
انتھی من ھامش (اللامع). 

وفي (الفیضں؟'”'': اعلم أن مسألة کلام المیت وسماعه واحدة؛ 
وأنکرھا حنفیة العصرء وفی رسالة غیر مطبوعة لعلی القاري: إن اأحداً من 
امعست اہ آل اکارماھ رتا اب تظرن اہ سللانی باب لابنات 


.)٦٥٦۷٦ /٥( ہ(رد المحتار علی الدر المختار)‎ )١( 
.)۹۲/٢( (صحیح مسلم) (ح :۲۸۷۴۳). (۳) ا فیض الباريی)‎ )۲( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري چچ کچ ٣۳۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 
۱ 


وی حلف رجل أن لا یکلم فلاناً فکلمه بعد ما دفن لا یحنثء قال القاري: 
ولا دلیل فیھا علی ما قالوا؛ فإن مبنی الآأیمان علی العرف؛ وھم لا یسمونهہ 
کلام وأنکرہ الشیخ ابن الھمام کِللۂ أأیضاً فی (الفتحا''ء ثم أورد علی 
نفسه أن السماع إذا لم یثبت فما معنی السلام علی القبر؟ وأجاب عنە أنھم 
یسمعون في ھذا الوقت فقطء ولا دلیل فيه علی العمومء ثم عاد قائلا : إنە 
ثبت منھم سماع قرع النعال أیضاًء فأجاب عنەه بمثلهء أقول: والأحادیث في 
سمع الأموات قد بلغت مبلغ التواتر . .. إلی آخر ما بسط فیه. 

(۸٦۔‏ باب من اأُحب الدفن فی الأرض المقدسۃ أو نحوھا) 

ا0فال ای ال اھ افمزلگکڈار تودا نہ ما گند 
إلیه الرحال من الحرمین وکذلك ما یمکن من مدافن الأنبیاء وقبور الشھداء 
والأولیاء تیمناً بالجوار وتعرضاً للرحمة النازلة علیھم اقتداء بموسی لا 
وھذا بنا٤‏ علی أُن المطلوب القرب من الأنبیاء الذین دفنوا ببیت المقدس؛ 
إلٰی المحشر وتسقط عنه المشقة الحاصلة لمن بعد عنهء انتھی. 

وبنحو ذلك قال العیني''ء وتبعھما القسطلاني. 

وفي (تراجم شیخ مشایخناه'': غرضه أن نقل المیت من موضع إلی 
موضع لا یجوز مطلقاً إلا إذا قصد الدفن فی أرض من الأراضی المقدسة 

والأوجەہ عندي : ان الامام البخاري اشار بالترجمة إلی دفع ما یتوهھم 
+وفو مہات ج2 (ت الارفر الاتتی کچھ تھ الف فی 


٦ 


.)۲۲۰۷ /۳( ففتح الباريی؛‎ )٢( .)۴۳۲٣ /۳( انظر: افتح القدیر؛‎ )١( 
۔)٦۷٤/٣( ۲۰۳)ء وااإرشاد الساري)‎ /٦( انظر: (عمدۃ القاري)؛‎ )٣( 

.)۳٣٤ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٤( 

۔)۱٢٤۸١( اموطاً مالك)‎ )٥( 








۳ ۔ کتاب الجنائز پچییچ الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(الموطاأ) أن لا فرق بین الدفن فی الأرض المقدسة وغیرھاء فدفعه المصنف 
بھذہ الترجمة؛ انتھی ۔ 

قوله: افلما جاءہ صکھ..) إلخء ھذا مشکل جداٌء والمشھور في 
الجواب أنہ للا لم یعرفه. 

والأوجە عندي: ان ذلك لانتظار فتح بیت المقدس وما کان ذلك منه 
کراہة لموتەه؛ انتھی من (تراجم شیخ المشایخ) الدھلوي . 

وکتب الشیخ في (ٴاللامع)''' ما حاصله: یحتمل أنە لم بعرفەء ویمکن 
آنة:غرفف لک لیا :دعخل بدون الاسذان وقد جرت مَلَة الله تعالی بانیاٹ 
أنھم لا یقبضون إلا بعد إذن منھمء فلما لم یستأذن الملك عد ذلك مخالفةً 
للقاعدة وإساءة للأدبء انتھی . 

وبسط الکلام علی ذلك في امش (اللامع) من کلام الشرٌاح . 


٦٦۹(‏ ۔ باب الدفن باللیل...) إلخ 

ا ہ۲(1٢)۔‏ آ٭ 2 2 ٠‏ ۰ ۰ئ 1 

قال الحافظ''“: أشار بھذہ الترجمة إلی الرد علی من منع ذلك محتجاأ 
بحدیث جابر: هن النبي گا زجر أن یقبر الرجل لیلا إلا ان یضطر إلی 
ولفظ: ‏ ان النبي قُ خطب یوماً فذکر رجلاً من أصحابه قبض وگُفن في 
کفن غیر طائل وقبر لیلاء فزجر أُن یقبر الرجل باللیل حتی یصلي عليهء إلا 
ان یضطر إنسان إلی ذلكٛ وقال: إذا ولی أحدکم اَخَاهَ فلیحسن کفنه)ء فدل 
علی ان الٹنھی بسبب تحصیل الکفن؛ وقوله: 9 حتی یصلی عليه) مضبوط 
بکسر اللام أي: النبي قلِِ فھذا سبب آخر یقتضي أنە إن رجا بتأخیر 
المیت إلی الصباح صلاة من ترجی برکتە عليه استحب تأخیرہ وإلا فلاء وبە 
جزم الطحاويی؛ واستدل المصنف بالجواز بما ذکرہ من حدیث ابن عباس : 


)١(‏ ڈالامع الدراري) .)۴٦۷ /٤(‏ (۲) تح الباري؛ (۳/ ۲۰۷)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري جج ٣۳۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 
۱ 


(ولم ینکر النبي قَللةٍ دفنھم إیاہ باللیل)ء بل أنکر علیھم عدم إعلامھم ہأمرہ 
وأیّد ذلك بما صنع الصحابة بأبي بکر وکان ذلك کالإاجماع منھم علی 
الجوازء إلی آخر ما قال الحافظء وقال أیضاً: وصح أن علیّاً دفن فاطمة 
لات گنا سیا ےئ مکاتہ اتیں: 


(۷۰۔ باب بناء المسجد علی القبر) 
تقدم الکلام عليه قبل ثمانیة أبواب فی (باب ما یکرہ من اتخاذ المسجدا. 


(۷۱ ۔ باب من یدخل قبر المرأة) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': أثبت بذلك جواز دخول الأجنبي الغیر 
المحرم إذا کان صالحاًء انتھی. 

تال الس وت ۷وی ریت الاپ قد الا تل ال ے ضس 
إلا الرجال متی وجدواء وإن کان المیت امرأةۃء بخلاف النساء بضعفھن عن 
ذلك غالباء ولأآنه معلوم أنه کان لبنت النبي لا محارم من النساء کفاطمة 
وغیرھاء نعم یندب لھن کما في اشرح المھذب١‏ آن یلین حمل المرأة من 
عثمان أولی بذلك من آبي طلحة؛ لان الزوج اأحق من غیرہ بمواراۃ زوجتە؛ 
وإن خالط غیرھا من أھله تلك اللیلةء وإن لم یکن لە حق في الصلاة؛ لآأن 
رسول ال پلأ محتضرة فلم یعجبه قًٍ كونە شغل عن المحتضرۃ بذلك 
لصیانة جلالة محل ابنته گا ورضي عنھاء قال ابن المنیّر: ففيه خصوصیة 
0 

وفی ھامش (اللامع): قال صاحب (المراقی)''': وذو الرحم المحرم 


.)٦۸٤/۳( ۳۷۲)۔ (۲) (ارشاد الساري)‎ /٥( الامع الدراري)‎ )١( 
.)۳٣٣ص( (مراقی الفلاح)‎ )۳( 








۳ ۔ کتاب الجنائز یپ الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


أُولی بإدخال المرأةۃء ثم ذو الرحم غیر المحرمء ثم المحرم ثم الصالح من 
مشایخ جیرانھاء ئثم الشبان الصلحاء؛ ولا یدخل أحد من النساء القبر 
ولا یخرجھن إلا الرجال ولو کانوا أجانب؛ لأن مس الأجنبي لھا بحائل 
عند الضرورة جائز في حیاتھا فکذا بعد موتھاء انتھی. 

قال الخرقي''": ویدخلھا محرمھاء فإن لم یکن فالنساء فإن لم یکن 
فالمشایخء قال ابن قدامة: وروي عن أحمد: أن النساء لا یستطعن أن یدخلن 
القبر ولا یدفن؛ وھذا آصح وأحسنء ثم ذکر في مستدله حدیث الباب . 


(۷۲ ۔ باب الصلاۃ علی الشھید) 

قال الحافظ''': قال ابن المنیّر: أراد باب حکم الصلاة علی الشھیدء 
ولذلك آورد فیه الحدیث جابر الدال علی نفیھاء وحدیث عقبة الدال علی 
إثباتھاء قال: ویحتمل أن یکون المراد باب مشروعیة الصلاۃ علی الشھید 
فی قبرہ لا قبل دفنه عملاً بظاھر الحدیثینء قال: والمراد بالشھید قتیل 
المعرکة فيی حرب الکفارء انتھی. 

ثم قال الحافظ : والخلاف في الصلاة علی قتیل المعرکة مشھورء قال 
الترمذدي: قال بعضھم: یصلی علی الشھید؛ وھو قول الکوفیین وإسحاق؛ 
وقال بعضھم: لا یصلی عليهء وھو قول المدنیین والشافعي وأحمد: وفيی 
(الاوجزا””: وعن أحمد في ذلك روایتانء قال الموفق: الصحیح أنه 
لا یصلی عليهء وھو قول مالك والشافعيی؛ وعن أحمد روایة أآخری: یصلی 
عليهء وھو قول الثوري وأبي حنیفةء انتھی . 

قال الحافظ''': قال الماوردي عن أحمد: الصلاة عليه أجودء وإن 
لم یصلوا عليه اأُجزأء انتھی . 
)١(‏ (المغني) (۳/ .)٦٤٤‏ (۲) ففتح الباري؛ (۲۰۹/۳). 


(۳) ەل اوجز المسالك) (۹/ ۹٦۳)ء‏ ودالمغني) (۳/ .)٥٦٦٤‏ 
(٤)‏ (فتح الباری) (۳/ .)۲٦٢‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري اپ ہا ٣۳۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 
۱ 


وفی اتراجم شیخ المشایخ)''': إنما عقد المؤلف الباب لامٍشارة إلی 
ان الدلائل فی حدیث الباب متعارضة؛ فمن مثبت؛ ومن ناف؛ ومن دأبہ 
الشَارٰة إلی تعارض اه السا اقاہ وعتت الات سدقت تھی 

قلت: هذا أصل مطرد من أصول التراجم وھو الأصل الخامس 
والثلائون . 

قوله: (في ٹوب واحد) لم یتعرض الحافظ ولا غیرہ من الشرٌاح: 
وبسط اتی فی توجھیهە ونقل عن (شرح المصابیح): ان لت اه وت 
واحد في قبر واحدہ إِذ لا یجوز تجریدھما بحیث تتلاقی بشرتھماء ثم 
تعقب عليیه السندي بأنه یردہ ما رواہ الترمذي عن انس وفيه: ا فکثر القتلی 
وقلّت الثیاب فکفن الرجل والرجلان والثلاثة في الثوب الواحدء ثم یدفنون 
فی قبر واحداء بل یردہ نفس ھذا الحدیث فإن ما ذکرہ لا یناسبه قولهء ثم 
یقول: ٢‏ أٗیھم اکثر قرآناً ٠٠٠‏ إلخء بقي أنه ما معنی ذلكء والشھید یدفن في 
ثیابە التي عليهء فکأن ھذا فیمن قطع ثوبە ولم یبق علی بدنەء أو بقي منہ 
قلیل لکثرۃ الجروح؛ وعلی تقدیر بقاء شيء من الثوب السابق لا إشکال 
لکونه فاصلا عن ملاقاۃ بشرتیھماء واعتذر بعضھم عنه بالضرورةء وقیل: 
جمعھما في ثوب واحدء هو أن یقطع الثوب الواحد بینھماء انتھی. 


(۷۲۔ باب دفن الرجلین آو الثلاثة فی قبر واحد...) إلخ 
لیس في حدیث الباب لفظ: الثلائةء وإنما ذکرہ علی عادته بالإشارۃ 
إلی ما ورد من لفظ الثلائة عند الترمذي وغیر ولکنە لما لم یکن علی 
شرطهە لم یوردہء قاله العینی”'. 
وزاد الحافظ عن ابن رُشید: وإما بالاکتفاء بالقیاسء قال الحافظ': 


.)۲۳۳ /۱( ا حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )٢( 
انح الباريی) (۲۱۱/۳)۔‎ )٤( .)۲٦٦/٦( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )۳( 








۳۔ کتاب الجنائز اپ الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


ا3 


والظاھر أن المصنف آشار إلی روایة الترمذي وغیرہ بلفظ الثلائةء وأما 
القیاس ففيه نظر؛ لأنه لو أرادہ لم یقتصر علی الثلاثة بل کان یقول مثلاً: 
دفن الرجلین فأاکٹر ویؤخذ من ھذا جواز دفن المرأتین في قبرء وأما دفن 
الرجل مع المرأة فروی عبد الرزاق بإسناد حسن عن وائثلة ب بن الأسقع نہ 
کان یدفن الرجل والمرأۃ ذ فی القبر الواحد فیقدم الرجل ویجعل المرأة 
وراء طف وہل تس اھ ارات ولا سیما إن کانا اش 


۷٤(‏ ۔ باب من لم یر غسل الشھداء) 

قال القسطلانی'': أي: ولو کان الشھید جنباء أو حائضاً أو نفساء؛ 
واستدل المصنف بعموم حدیث الباب علی أن الشھید لا یغسل؛ حتی 
ولا الجنبء والحائض؛ وھو الأصح عند الشافعیةء زاد الحافظ : وقیل”': 
یغسل للجنابة لا بنیّة غسل المیت لقصة حنظلة المشھورة رواھا ابن إِسحاق 
وغیریت تراعت بات لو کات واجا تا اقلی ےه کنل الملاىکت ہزقال 
الحسن البصري وسعید بن المسیب في ما رواہ ابن أبي شیبة: یغسل 
اي 

قلت: فالترجمة رد علی قولھماء وفي نالار 7۳1 فان الترق 
الشھید إذا مات في المعترك لا ۳0ھ808 ا+هە واحدةء وھو قول آکثر أھل 
العل ولا نعلم فیه خلافاً إلا عن الحسن وابن ر امت لی آواقال 
الملق؟ نات کات القمیه جا لن وحکمەہ في الصلاۃ حکم غیرہ من 
الشھداء وبە قال أبو حنیفةء وقال مالك: لا یغسل لعموم الخبرء وعن 
الشافعي کالمذھبینء ولنا ما روي من قصة حنظلةء إلی آخر ما بسط في 
(الاوجز)ء وفیه عن (الھدایة4: وإذا استشھد الجنب غسل عند أبي 0 


.)۲۱٢/۳( تح الباري؛‎ )٢( .)٦۸۷ /۳( ؛(فإرشاد الساري)‎ )١( 
.)٦٦٤ /۳( أوجز المسالك) (۹/ ٣٣۳)ء وفالمغنيی)‎ ١ە‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٣۔‏ کتاب الجنائز 


ا3 


رتاوت لا یی( کی اوس 


(۷۵ ۔ باب من یقدم فی اللحد...) إلخ 
آق [ذا کائوا اکٹ من واحدء وقد دل حدیث الباب علی تقدیم من 
قان اک جو آتا سی شاست تا اط لیت فی الات اتی حون 


(الفیم۲'۷. 


۷٦(‏ ۔ باب الإذخر والحشیش فی القبر) 

زالانکر گر الھیواترکن الشاہ الہ وق آخر و راف وغیز 
ہڈ لسلست می ماما افطا نے ہرک ھت 
صاحب امجمع البحارا وفیه: هو نبت عریض الأوراق یحرقه الحداد بدل 
الحطب والفحمء انتھی. 

قال الحافظ'''': وترجم ابن المنذر علی ھذا الحدیث طرح الإذخر في 
القبر وبسطه فيهء انتھی . 

وفيی هامش (اللامع): لا یذھب عليك أن الإمام البخاري ترجم علی 
الحدیث باب الإذخر والحشیش؛ ولم یذکر فی الحدیث إلا الإذخر فقط . 

قال الحافظ : أراد المصنف بذکر الحشیش التنبيه علی إلحاقه 
بالاذخرء وأن المراد باستعمال الإذخر البسط ونحوہ؛ لا التطیب؛ وقال 
القسطلانی””: قوله: (والحشیش؛ إلحاقاً لە بالإذخر في الفرج التي تتخلل 
بین اللبنات في القبر واستعماله فيه بالبسط ونحوہ لا التطیب؛ انتھی . 

ولا یبعد عندي: ان المؤلف نبّه بذکر الحشیش في الترجمة علی ان 


.)۲٢٢ /۳( ففتح الباري؛‎ )٢( .]۲۹۲/۱( ا الھدایة؛‎ )١( 

(۳) انظر: (عمدۃ القاري) (٦/۲۲۱)ء‏ واإرشاد الساري) (۳/ ٤۹٦)ء‏ وامجمع بحار 
الأنوار) .)٦۵۸/۱(‏ 

.)٥٦۹٤ /۳( فإرشاد الساري)‎ )٥( .)۲۲٦٤/۳( ففتح الباري)‎ )٤( 








۳ ۔ کتاب الجنائز یٹپ ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


إلقاء الإذخر فی القبور لیس بخصوصیة الإذخرء بل المقصود إلقاء الحشیش 


ج‫ 


أیما کانء وخصص الإذخر بالذکر - أي: فی الحدیث ۔ لکثرة وجودہ فی 
تر الا غفاتمق مت ارآ 7ھ بش فو الف یر ارفا 
بل یجب ستر باقيه بنحو حشیش کالإذخرء انتھی . 


(۷۷ ۔ باب ھل یخرح المیت من القبر واللحد لعلة؟) 

قال القسطلانی''': قوله: ؛٢لعلة)‏ کأن دفن بلا غسلء أو في کفن 
مخصوبء أو لحقه بعد الدفن سیلء انتھی. 

وقال الحافظ: قوله: ۷٢لعلةہ‏ أيی: لسبب٠‏ أشار بذلك إلی الرد علی 
من منع الإخراج مطلقاً أو لسبب دون سبب؛ کمن خص الجواز بما لو دفن 
بغیر غسل أو بغیر صلاةء فإن فی حدیث جابر الأول دلالة علی الجواز إذا 
کان فيی نبشه مصلحة تتعلق بە من زیادة البرکة لەء وعليه یتنزل قوله في 
نے (القبراء وفی حدیث جابر الثاني دلالة علی جواز الإخراج ا 
یتعلق بالحي؛ لَأنه لا ضرر علی المیت في دفن میت آخر معهء وقد بین 
6م سا کراہست کاب سی 0 روا سیل کمالسا 5 
والد جابر کان فيی لحدء وإنما أورد المصنف بلفظ الاستفھام؛ لان قصة 
عبد اللہ بن أبي قابلة للتخصیص٠ء‏ وقصة والد جابر لیس فیھا تصریح بالرفع؛ 
قال2اائن۔الْسَے اتھی: 


(۷۸ ۔ باب اللحد والشق فی القبر) 
قان ال 0 آو ستا باب فی ات تحت حَالغق الکائھ شی 


القبرء فان قلت: لیس للشق ذکر فی حدیث البابء قلت: قوله: (قدمهہ فی 


.)۹۸/۳( ہرد المحتار علی الدر المختار)‎ )١( 
.)۲۱٢/۳( ففتح الباريی)‎ )۳( .)٦۹۲٤ /۳( ؛فإرشاد الساري)‎ )٢( 
.)۲۲۳۰ /٦( (عمدہ القاريی)‎ )٤( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري دہ ں ہا ٣۴۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 
۱ 


اللحد) یدل علی الشق؛ لأن في تقدیم أحد المیتین تأخیر الآخر غالباً في 
الشق لمشقة تسویة اللحد لمکان اثنینء وتقدیم ذکر اللحد یدل علی مزیة 
فضلهء دل عليه قوله عليه الصلاةۃ والسلام: (اللحد لنا والشق لغیرنا) رواہ 
آی واوردا گی او 

قال الحافظ''': ولیس في الحدیث للشق ذکرء ثم ذکر الحافظ فی 
توجیھە عن ابن رُشید ما تقدم من کلام العینيی وزاد: ویحتمل أن یکون ذکر 
الشق في الترجمة لینبه علی أن اللحد أفضل منه؛ لأنه الذي وقع دفن 
الشھداء فيه مع ما کانوا فیه من الجھد والمشقة؛ فلو لا مزید فضیلة فيه 
ما عانوہء انتھی. 


(۷۹ ۔ باب إذا أُسلم الصہی فمات...) إلخ 

قال السندي: یرید أُن اسلام الصبي صحیح أم لا؟ وذکر من 
الأحادیث ما یدل علی أنه اختار أنە صحیحء انتھی. 

رقال ای7 ى٢‏ متا بات یلگ ےڈا الم الصیی فا تاقل 
البلوغء ھل یصلی عليه أم لا؟ هذہ ترجمة؛ وقوله: (وھل یعرض علی 
الصبي الإسلام؟) ترجمة الآخریء آما الترجمة الاولی ففیھا خلاف؛ ولذلك 
لم یذکر جواب الاستفھامء ولا خلاف أنە یصلی علی الصغیر المولود في 
الإسلام؛ لانه کان علی دین أبویەء قال ابن القاسم: إذا أُسلم الصغیر وقد 
عقل الإسلام فله حکم المسلمین في الصلاة عليه. 

واختلفوا فی حکم الصبي إذا اأسلم أحد آبویه علی ثلائة أقوال: 

اُحدھا: یتبع أیھما أُسل وھو اُحد قولٰی ماللك؛ وب4 اخذ ابن وھب؛ 
ویصلی عليه إن مات علی ھذا. 


.۲۲۱۷ /۳( لح الباري)‎ )۲( .)۳۲۰٣٣: داودا (ح‎ وبأٴ١‎ )١( 
.)۲۲۳۱ /٦( معمدہ القاريی)‎ )۳( 








۳۔ کتاب الجِناکز ۲٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





والثاني: یتبع أباہ ولا یعد بإسلام أمهہ مسلماًء وھذا قول مالك في 
(المدونة) . 

والثالث: تبع لأمه وإن آسلم أبوہء وھذہ مقالة شاذة لیست في مذھب 
مالك. 

وفی (شرح ر۲۳2 اذاسشیںضصی فعه اأحق3 آبرویة قیات لم یصل 
إسلام الا والشافعي فی إسلامەء والولد یتبع خیر الأبوین دیناء وللتعیة 
مراتب أقواھا تبعیة الأبوین ثم الدار ثم الید. 

وفي (المغني؟: لا یصلی علی أولاد المشرکین إلا أن یسلم أحد 
أبویھم... إلی آخر ما في (المغني٢.‏ 

وأآما الترجمة الثانیة فإنه ذکرھا ھھنا بلفظ الاستفھامء وترجم في 
(کتاب الجھاد) بصیغة تدل علی الجزم بذلكء فقال: کیف یعرض الاسلام 
علی الصبيی؟ وذکر فيه قصة ابن صیاد وفيه: وقد قارب ابن صیاد یحتلم 
فلم یشعر حتی ضرب النبي لإٍ ظھرہ بیدہء ثم قال النبي 8ٹ: ‏ تشھد أئي 
رسول الل؟) الحدیث؛ وفيیه عرض الإسلام علی الصغیں واحتج بهە قوم 
علی صحة إسلام الصبي إِن قارب الاحتلام وھو مقصود البخاري عن 
تہویبه بقوله : (وھل یعرض علی الصبي الإاسلام؟) وجوابە: یعرض؛ وبه4 قال 
أہو حِليفة وَدالك غلافا للشافعی اتھ یما قاله الین'۶. 

وقال الحافظ'' في الجزء الأول من الترجمة: واختلف في الصلاةۃ 
پصلی؛ وقال الجمھور: یصلی عليهء حتی السقط إذا استھلء انتھی . 

وفي (الدر المختارا''': لو أسلم الصبي وھو عاقل؛ أي: ابن سبع 
)١(‏ ۃ العنایة شرح الھدایة) )٢( .)٦/٣(‏ معمدہ القاري) /٦(‏ ۲٢٢۲)۔‏ 


(۳) ففتح الباري؛ (۳/ .۲۲٢٢‏ 
(٤)‏ ارد المحتار علی الدر المختار) (۳/ ۳۳٦)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۲۷ ٣۔‏ کتاب الجنائز 





سنین صلي عليه لصیرورته متجشتات قال ابن عابدین: قوله: آ ابن سبع 
سنین تفسیر للعاقل الذي یصح إسلامه بنفسەء وقیل بأن یعقل المنافع 
والمضارء وأن الإسلام مُدیٌء واتباعه خیر لە٭ وقیل بأن یعقل صفة 
الاسلام وھو ما فی الحدیث : (آن تؤمن باللہ وملائکكة وکتبهہ ورسله والیوم 
الآخر والقدر خیرہ وشرہ)... الع آکخز ما ذکرہ. 

وقال الحافظ في الجزء الثاني من الترجمة: قوله: (ھل یعرض 
الاسلام. وتنگا إلخء بلفظ الاستفھام: وفی (کتاب الجھاد) بصیغة الجزم 
الکیفیةء انتھی ۔ 

وفي (الفیض؛!'': یعتبر عندنا بإسلام الصبي الممیز؛ ولا یعتبر 
بارتداد وعند الشافعیة: ل١‏ یعتبر بإٰسلامهہ ايقا وکنت أتحیر أنھم ماذا 
یقولون في إسلام علي ظللہ؛ فإنه أسلم صبیاء ثم رأیت فی (السنن 
الصغری) للبيھقيی وفيه : ان الأحکام قبل الخندق کانت منوطة بالتمییز وبعدہ 
نیطت بالبلوغء وعلي ظلللہ فیمن دخل في الإسلام قبل الخندق؛ فظھر 
الجواب عنه؛ ثم إن المسألة فیمن کان أبواہ کافرین؛ أما إذا کان أبواہ 
مسلمین فلا اختلاف فيهء انتھی. 

قوله: (ولم یکن مع آبی...) إلخء قال الحافظ''': مذا قاله المصنف 
ذلك فقیل: اسلم قبل الھجرةء وأقام بأمر النبي قلاٍ لہ في ذلك لمصلحة 
المسلمینء روی ذلك ابن سعد من حدیث ابن عباس؛ وفی إسنادہ الکلبي 
وھو متروك ویردہ ان العباس اس ببدر وقد فدی نفقسه کما سپاتی قی 
المغازي واضحاًء ویردہ أیضاً أُن الآیة التي في قصة المستضعفین نزلت بعد 
بدر بلا خلاف: فالمشھور أنه أسلم قبل فتح خیبر ویدل عليه حدیث انس 


.)۲٢٢/۳( افیض الباريی) (۲/ ۸۰٥)۔ (۲) افتح الباری؛‎ )١( 








٣‏ ۔ کتاب الجنائز رپپ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


حدیث ابن عباس آأنه ھاجر إلی النبي قلُ بخیبرء وردہ بقصة الحجاج 
المذکور؛ والصحیح أنه هاجر عام الفتح في أول السنةء وقدم مع النبي قل 
فشھد الفتح واش أعلمء انتھی . 

وقوله: (وقال: الإسلام یعلو...) إلخء کذا فی جمیع نسخ البخاري؛ قال 
العی*' آ2 لم یعیخ من القائل+ ورہتا یظن آنه خر ان عیاس ولیسن 
كذلكء فإن الدارقطنيی أخرجه في ا(سننه) بسند صحیح علی شرط الحاکم 
من حدیث عائذ بن عمرو المزني آن النبي پل قال: (الإسلام یعلو 
ولا یعلی). 

وقال الحافظ'': ولم یعین القائلء وکنت أظن أنه معطوف علی قول 
ابن عباس فیکون من کلامە؛ ثم لم أجدہ من کلامه بعد التتبع الکثیر 
ورأیته موصولا مرفوعاء ثم ذکر ما تقدم من حدیث الدارقطني ئثم قال: 
وبعد التتبع الکثیر وجدته کما کنت اظنء ذکرہ ابن حزم في (المحلی) قال: 
ومن طریق حماد بن زید عن أیوب عن عکرمة عن ابن عباس قال: ٢إا‏ 
أسلمت النصرانیة أو الیھودیة تحت النصراني أو اليھودي یفرق بینھماء 
الإسلام یعلو ولا یعلی) انتھی مختصراً. 

رت اه الہ سی" علی اٹ آنی رتا تا عی کرلرفدڑلا 
پوسھو رتا رکی ادھتا الحایت لا و اعلی مک زا السین 
إِن آمن ولا علی أنە مؤمن من حین ولدء وإلا لما احتیج إلی عرض الإیمان 
عليه حال صباہ فمطاہقته للترجمة لا تخلو عن خفاء فتأمل . 

وقال العینی': مطابقته للترجمة من حیث إن المولود بین الأبوین 
المسلمین أو أحدھما مسلم إذا مات وقد استھل صارخا یصلی عليه؛ 
فالصلاة عليه تدل علی آنه محل عرض الاإسلام عند تعقلهء انتھی . 

قلت: لکن فيه ما تقدم عن العلامة السندي. 


۔)٢٢٢‎ /۳( ففنتح الباري؛‎ )٢( .)۲۲۳۳ /٦( (عمدہ القاريی؛‎ )١( 
.)۲۳٣/۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )۳( 
.)۲۲٤٢ /٦( (عمدہ القاريی)‎ )٤( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ےپ ہا ٣۳۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 
۱ 


(۸۰ ۔ باب إذا قال المشرك عند الموت: لا إليه إلا اللہ) 

قال الحافظ''': قال ابن المنیّر: لم یأت بجواب !إذا) لأنه ا لما 
قال لعمه؟ اقل: لا إكه إلا ال أشھد لك بھا؛ کان محتملاً بأن یکوت ذلك 
خاصاً بە؛ لأن غیرہ إذا قالھا وقد أیقن بالوفاۃ لم ینفعەء ویحتمل أن یکون 
ترك الجواب لیفھم الواقف عليه أنە موضع تفسیر وفکر وھذا هو المعتمد 
انتھی۔ 

وفي (الفیض)''': ویعتبر إذا قالھا قبل النزعء فإن دخل في الغرغرة 
فھو إیمان الیأسء وھو غیر معتبر عند الجمھورء ونسب إلی الشیخ الأکبر 
أنە اعتبر إیمان فرعون؛ قال الشعراني: وھذا مدسوس٠‏ والشیخ رحمہ الله 
تعالی منه بریء. 

قلت: بل هو مختار الشیخ تَِللهُ ولیس بمدسوس؛ وقد نقل بحر 
العلوم في (شرح المثنوي) عبارات عدیدۃ للشیخ عِلَلُ تدل علی مذا 
المعنیء ومراد الشیخ عندي ان قوله بتلك الکلمة اعتبر من حیث کونه إیمانا 
لا من حیث کونە توبةء وکتب السیوطي تقِلللهُ رسالة في تأیید الشیخ الأکبر؛ 
ورد عليه القاري وسماھا: افر العون من مدعی إیمان فرعون)ء وقد شدد 
فی اسمه لی اتی ۱ 

وقال العینی”'': ولم یذکر جواب (إذا١ء‏ لمکان التفصیل فيەء وھو أنە 
لا یخلو إما أن یکون من أُھل الکتاب أو لا یکونء وعلی التقدیرین لا یخلو 
إما أن یقول: لا إلله إلا اللہ فی حیاته قبل معاینة الموت؛ أو قالھا عند 
برع سے کہا ھتہ عوداقرت اھ مار ھت تن 
مض ءایلت رَيْكَ لا ینعم تَنسًا إِيمَتًاچہ الایة [الأنعام: ۸٥٦]ء‏ وینفعه ذلك إذا کان 
فيی حیاتەء ولم یکن من أھل الکتاب حتی یحکم باإسلامہ بقولہ 38: (أمرت 


۔.)٦۸۸/۲( لفیض الباري)‎ )٢( .)۲٢٢ /۳( (افتح الباری)‎ (١) 
.)۲۲٤١۷ /٦( (عمدہ القاريی)‎ )۳( 








۳۔ کتاب الجنائز )۳) الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


ان أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إللٰه إلا ال۵٢‏ الحدیث؛ وإن کان من أُھل 
الکتاب فلا ینفعه حتی یتلفظ بکلمتی الشھادةء واشترط أیضاً أن یتبر عن کل 
دین سوی دین الإسلام ٹم ذکر العینی ما تقدم من احتمال التخصیص؛ انتھی . 


(۸۱ ۔ باب الجرید علی القبر...) إلخ 
قال الحافظ''': أي: وضعھا أو غرزھا۔ 


قولە: (واوصی بریدة) وقع في روایة الآکثر (في قبرہ)ء وللمستملي 
اعلی قبرہ)ء وقد وصله ابن سعد من طریق مورق العجلي قال: أوصی بریدة 
ان یوضع في قبرہ جریدتانء ومات بأدنی خراسانء قال ابن المرابط وغیرہ: 
یحتمل أن یکون بریدة أمر أن یغرزا في ظاھر القبر اقتداء بالنبي لَلُ نی 
وضعه الجریدتین في القبرینء ویحتمل ان یکون آمر أن یجعلا في داخل 
القبر لما في النخلة من البرکة لقوله تعالی : ہل کشجرق طیْبَوِگ [إبرایم: ٢٤]ء‏ 
والأول أظھر؛ ویؤید إیراد المصنف حدیث القبرین في آخر الباب؛ وکأن 
بریدة حمل الحدیث علی عمومه ولم یرہ خاصاً بذینك الرجلین: قال 
ابن رُشید: ویظھر من تصرف البخاري أُن ذلك خاص بھماء فلذلك عقبه 
بقول ابن عمر: ف١إنما‏ یظله عمل٥.‏ 

قلت: ولعل بریدة أُوصی بجریدتین عملاً بما ورد فی قصة القبرین من 
حدیث أبي ھریرةء فإن القصة رویت من حدیث ابن عباس کما فيی حدیث 


الباب؛ ومن حدیث جابر کما أخرجه مسلم في الحدیث الطویل في آخر 
الکتاب؛ وبسط الحافظ فی تغایر سیاق الحدیثین بوجوہ ٹم قال: فان 


تغایر حدیث ابن عباس وحدیث جابر وأنھما کانا فی قصتین مختلفتین؛ 
ولا یبعد تعدد ذلك؛ وقد روی ابن حبان فی اصحیحہه) من حدیث 


أبيي ھریرۃ: أنە گلا مر بقبر فوقف عليهء فقال: (ائتوني بجریدتین) فجعل 


.۲۲٢۲۳ /۳( افتح الباري؛‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 0) ٣۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 


إحداھما عند رأسه والآخری عند رجليهء فیحتمل أن تکون ھذہ قصة ثالثة 
ویؤیدہ أن في حدیث أبي رافع عند النسائيی فسمع شیئاً في قبرء وفیە: 
نکھر نا اتھن تر سنا عنل ‏ است راتا اعد رخلمہ: انی مضضصر ا 

وبسط العیني''': أیضاً الکلام علی الوجوہ الدالة علی تعدد ھذہ 
القصص؛ ثم قال: فسقط بھذا کلام من ادعی ان القضیة واحدةء کما مال 
إليه النتووي والقرطبيء انتھی . 

قلت: والخلاف في أن وضع الجریدة خاص بذینك الرجلین أو مطرد 
شھیر بین العلماء سلفاً وخلفاً کما تقدمت الإشارة إليه في کلام الحافظ من 
قول ابن رُشید وغیرہ؛ وذکر مذا الاختلاف الشیخ قذُس سرہ في 
(البذل)'''ء وذکرہ في ھامش (اللامع) وفيه أیضاً : قال الطحطاوي علی 
المراقی''' بعد ذکر کراہة قطع الحشیش والاستدلال علیھا بحدیث الجریدة: 
وفيی معنی الجرید ما فيه رطوبة من أيٌ شجر کان واستفید منە أنە لیس 
للیابس تسبیحء وقوله تعالی: لوان ؿِن شٌیو إِلّا شَيَخُ پجروچہ [الإسراء: ]٤٤‏ 
ا شيء حیے؛ وحیاة کل شيء بحسبهە؛ إلی آخر ما بسطه؛ ٹم قال في 
(شرح المشکاة): وقد أفتی الأئمة من متأاخري أصحابنا من أن ما اعتید من 
وضع الریحان والجرید سُنَةَ لھذا الحدیث٠‏ وإذا کان یرجی التخفیف بتسبیح 
الجرید فتلاوۃ القرآن اأعظم برکةء انتھی. 


وکتب الشیخ في الام : قولە: (وأوصی بریدة٢٢٠)‏ إلخء ظاھر 
صنیع المؤلف أنە فرق بین الجرید وغیرہء فجوز الأول لورود النص فیيه ولم 
یجعله من الخصوصیات٠‏ ولم یجوز غیرہ من الاأشیاء: وتأید ذلك بعمل 
الصحابي أیضاء والظامر عند علمائنا [عدم] الفرقء وفعلہ ول کان لعلمه 
بالتخفیف وحیاء ثم إن بریدة ظللہ فھم أنھما لما کانا سببي التخفیف 


۔)۲۳٦٣‎ /۱( (ہذل المجھود؛‎ )۲( .)٦٦٦ /۲( لعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۳۷۸/( فالامع الدراريی)‎ )٤( .)٢٤١٥٥ص( ممراقي الفلاح)‎ )( 








۳ ۔ کتاب الجنائز تپ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فقربھما بالمیت آولی؛ وبھذا یحمل نسخة (في قبرہاء ولعله قصد أن یبوضع 
تحت التراب فوق الأحجار المسطحة علی القبرء فعبر عنه البعض بلفظة: 
فیا والبعض الآخر ب۔اعلی)ء انتھی. وبسط ابن الحاج فيی (المدخل) 
الکلام علی وضع الجریدةء فارجع إليه لو شئت . 

قولە: (ورأی ابن عمر۔..) إلخ تقدم ما قال ابن رُشید یظھر من تصرف 
البخاري أن ذلك خاص بھماء ولذلك عقبه بقول ابن عمر: ١إنما‏ یظله 
عمله٥.‏ 


وقوله: (وقال خارجة بن زید...) إلخء کتب الشیخ في داللاامم۷'': 
اُوردہ لمناسبة أن القبر لا تعظیم لەء کما هو ظاھر من عدم تظلیل الفسطاط 
عليهء ثم إن هذہ العبارة دالة علی کثرة ارتفاع قبرہ مع أنه منھي عنه؛ 
والجواب: ان قبرہ کان علی جرف السیل أو کان علی مستوی من الأرض 
فشقه السیلء حتی صار القبر علی حافة السیل؛ فکان یثقل علی الوائب أن 

وبسط الکلام فی ھامشه وفیه: قال ابن المنیّر: آراد البخاري آن الذي 
ینفع أصحاب القبور هي الاأعمال الصالحةء وأن علو البناء والجلوس عليه 
لا یضر بصورتەء وإنما یضر بمعناہ إذا تکلم القاعدون عليه بما یضر مثلاّ 
وقوله: (أخذ بیديی خارجة4...) إلخء وصله مسدد فی (مسندہ الکبیر) وین 
فیه سبب إخبار خارجة لحکیم''' بذلك ولفظە: عن عثمان بن حکیمء حدثنا 
عبد الله بن سرجس وأبو سلمة بن عبد الرحمٰن أنھما سمعا أبا ھریرة یقول: 
لآن أجلس علی جمرة فتحرق ما دون لحمي حتی تفضي إلي؛ احب إلیْ من 
ان اُجلس علی قبرء قال عثمان: فرأیت خارجة بن زید فی المقابر فذکرت 
لە ذلك فأخذ بیديء الحدیث: قال ابن رُشید: الظاھر أن ھذا الأثر والذي 


.)۳۸۱/( د(لامع الدراريی)‎ )١( 
کذا في الأصلء والصواب بدله: العثمان بن حکیم): (ز).‎ )۲( 








اأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲)٢)‏ ٣۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 


بعدہ من الباب الذي بعد ھذاء وھو (ہاب موعظۃة المحدث عند القہر)ء 
وکان بعض الرواة کتبە فی غیر موضعهء قال: وقد یتکلف لە طریق یکون بە 
من البابء وهھي الإشارة إلی أن ضرب الفسطاط إن کان لغرض صحیح 
کالتستر من الشمس مثلاً للحي لا لإظلال المیت فقط [جاز]ء وکأنه یقول: 
إٰذا کان علی القبر لغرض صحیح لا لقصد المباھاة جازء کما یجوز القعود 
عليه لغرض صحیح لا لمن أحدث عليهء قال: والظاھر أن المراد بالحدیث 
ھھنا التغوط ویحتمل أن یرید ما هو أعم من ذلك من إحداث ما لا یلیق 
من القفحش قولاً وفعلاً لتاذی المیت بذلك: انٹھی۔ 

ثان الحائظ 2 یکو ات پقال 0 ئتد:الآنان الا کرردئی :عت(زانات 
یحتاج إلی بیان مناسیتھا للترجمةء وإلی مناسبة بعضھا لبعض؛ وذلك آنە لم 
یذکر حکم وضع الجریدةء وذکر آثر بریدة وھو یؤذن بمشروعیتھاء ثم أثر 
ابن عمر المشعر بأنە لا تأثیر لما یوضع علی القبرء بل التأثیر للعمل 
الصالح وظاهرھما التعارض؛ فلذلك أبھم حکم وضع الجریدة؛ قاله 
ابن المنیّر. والذي یظھر من تصرفه ترجیح الوضع. ویجاب عن أثر ابن عمر 
بن ضرب الفسطاط علی القبر لم یرد فيه ما ینتفع بە المیت بخلاف وضع 
الجریدة؛ لآن مشروعیتھا ثبتت بفعله اَل وإن کان بعض العلماء قال: إنھا 
واقعة عین تحتمل الخصوصیةء وأما الآثار الواردة فی الجلوس علی القبر 
فإن عموم قول ابن عمر: ١‏ إنما یظله عمله) یدخل فيه أنه کما لا ینتفع 
عتتل: تی قاق فا ال فی کافحا یں خالہ رو کات اف ا 
والل تعالی أعلمء انتھی. 


قال النووي : المراد بالجلوس القعود عند الجمھوں وقال مالك: 
المراد بالقعود الحدث؛ وھو تأویل ضعیف أو باطل؛ إلی آخر ما بسط فی 
هامش تالاایی؛'''. 


.)۳۸۲ /٢( ٢یيراردلا الامع‎ (( .۔)٢٢‎ ٢ /۳( افتح الباری)‎ (١) 








۳ ۔ کتاب الجنائز ےپ الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۸۲ ۔ باب موعظة المحدث عند القبر...) إلخ 


قال الحافظ''٭: کاأنە یشیر إلی التفصیل بین أحوال القعودء فإن کان 
لمصلحة تتعلق بالحي أو المیت لم یکرہء ویحمل النھي الوارد عن ذلك 
علی ما یخالف ذلك؛ انتھی. 

قوله: (فقال الرجل یا رسول اش افلا نتکل...) إلخء کتب الشیخ في 
داللامع۷: حاصل السؤال أن المقدور یجعلنا مضطرین إلی ما هو مقدر 
فنؤول إليه بالآخرة فلا فائدة فیە إذا. وأجیب بأنھم لا یتیسر لھم عدم العمل 
اذا کان المقدور هو العمل فلا یمکن ترکە؛ انتھی. وبسط في ھامشه الکلام 
عليه . 


‫َ 


(۸۲ ۔ باب ما جاء فی قاتل النفس) 

قال الحافظ”': قال ابن رُشید: مقصود الترجمة حکم قاتل النفس: 
والمذکور في الباب حکم قاتل نفسهء فھو أآخص من الترجمةء ولکنە آراد 
ان یلحق بقاتل نفسه قاتل غیرہ من باب الأآولی؛ لأنه إذا کان قاتل نفسه 
الذي لم یتعد ظلم نفسه ثبت فيیه الوعید الشدید فأولی من ظلم غیرہ بإفاتة 
نفسه قال ابن المنیٔر: عادة البخاري إِذا توقف في شيء ترجم عليه ترجمة 
مبھمة کأنە ینبّه علی طریق الاجتھادء وقد نقل عن مالك أُن قاتل النفس 
لا تقبل توبتەء ومقتضاہ أن لا یصلی عليهء وھو نفس قول البخاري . 

قال الحافظ : لعل البخاري أشار بذلك إلی ما رواہ اأصحاب السنن 
من حدیث جابر بن سمرة: ‏ آن النبي اَل آتي برجل قتل نفسه بمشاقص فلم 
یصل عليه)ء وفي روایة للنسائيی: (آما أنا فلا أصلي عليه١ء‏ لكنە لما لم 
یکن علی شرطه أوماً إليه بھذہ الترجمةء وأورد فیھا ما یشبه من قصة قاتل 
ننس آتژںن 


.)۳۸۸/( الامع الدراريی)‎ )٢( .)۲٢٢ /۳( افتح الباری)‎ )١( 
.)۲۲۷ /۳( افتح الباری)‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري یں پا ٣۳۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 
۱ 


قلت: والعجب من الحافظ أنه عزا حدیث جابر بن سمرة المذکور 
إلی أصحاب السنن وھو موجود في آخر اکتاب الجنائز) من اصحیح 
مسلم)ء قال العینی''': قال ابن بطال في قوله: (من قتل نفسە بحدیدة) 
أجمع الفقھاء وأھل السشُنَةَ علی أن من قتل نفسە أنە لا یخرج بذلك من 
الإسلامء وأنهە یصلی عليه وإئمه عليهء کما قال مالك؛ ولم یکرہ الصلاۃ 
عليه إلا عمر بن عبد العزیز والأوزاعي؛ قال العیني: قال أبو یوسف: 
لا یصلی علی قاتل نفسہ؛ وعند أبي حنیفة ومحمد: یصلی عليه؛ انتھی . 

قال النووي'': وأجاب الجمھور عن ھذا الحدیث بأن النبي قلَُ لم 
یصل عليه بنفسه زجراً للناس عن مثل فعلهء وصلّت عليه الصحابة وھذا 
کما ترك النبي قلهُ الصلاة في أول الأمر علی من عليه دینٌ زجراً لھم عن 
التساھل فی الاستدانةء وأمر أصحابه بالصلاةۃ عليهء فقال: اصلوا علی 
پمیو او 

قلت: ویؤید مذھب الجمھور ما تقدم من روایة النسائی: (أآما أنا 


فلا أصلىی). 


۸٤(‏ باب ما یکرہ من الصلاۃ علی المنافقین...) إلخ 
کتب الشیخ في د(اللامع”': فمن علم منە الشرك والکفر لم یجز لە 
الاستغفارء ومن لم یعلم منە جاز ذلكء والنبي قٍَ استغفر لە مع العلم 
بنفاقه لعدم نزول الٹھي الصریح بعدء انتھی. 
قال الحافظٹ٭: :ال الزین این المَیٔر: عدل عن فوله؛ کراعة التضلاۃ 
علی المنافقین لینبه علی [آن] الامتناع من طلب المغفرة لمن لا یستحقھاء 
لا من جھة العبادة الواقعة من صورۃ الصلاةء فقد تکون العبادة طاعة من 


و جهھہ معصیة من وجە؛ واللہ أعلم . 


.)٦۷/۷( (المٹھاج)‎ )٢( .)۲۲٦٢ /٦( (عمدہ القاريی)‎ )١( 
ففتح الباريی؛ (۲۲۸/۳)۔‎ )٤( .)۳۸۹/٤( (لامع الدراريی)‎ )(۳( 
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وقوله: (رواہ ابن عمر) کأنە یشیر إلی حدیثه في قصة الصلاۃ علی 
عبد الله بن ا ایشا وقد تقدم في (باب القمیص الذي یکف)ء انتھی. 
وسیأتی حدیث الباب أیضا في التفسیر. 

وقال تی۷ 2یز کی حہف: الاب نا قلح علی ابی غن 
الایکتتان للشرکین: 

قلت: فی قولہ: ل(حتی نزلت اراتا ما یدل علی ذلك؛ لآن من جملة 
الأآیات قوله تعالی: طَاسَتَغْفْرَ کم او لا مَنتَنْفْرٌ کہ الأیة [العویة: 
وقوله: ٭لفلن یغفر ال کر کہ یدل علی منع الاستغفار لھمء انتھی. 

گلکا و تو اتی قو لت خی انت الابات8٥مکتا‏ غئی مس 
وآما فی نسخة القٹم والقسطلانی وکا الھندیة الآبٹان بلفظ التىنیق وقال 
القسطلانی''' تحت حدیث الباب: فٹھی عن الصلاة لن المراد منھا الدعاء 
للمیت والاستغفار لە؛ وہو ممنوع في حق الکافر؛ انتھی. وھذا هو الأوجه 


قال الحافظ””: أي: مشروعیته وجوازہ مطلقاً بخلاف الحی؛ فإنه 
مٹھی عةإذا اقفضی الی الاطراء حهة عليه من الَوَمَو آشار :إلی ذلك 
اہن المَوی اتی 

قلت: ویمکن أن یکون إشارة إلی مندوبیتەء وحدیث الباب مشعر بجواز 
کلا الأمرین المدح والذم مع أن لفظ الترجمة یشیر إلی ترجیح الثناءء فلعله 
أشار إلی ما ورد من قولہ گل: (ادکروا محاسن موتاکم وکفوا عن مساویھم) 
أآخرجہ''' أبو داود والترمذي وغیرھماء ولما لم یکن علی شرطہ أشار إليه. 


.)٢٤٢٥ /۳( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)۲۲٦٢ /٦( اعمدہ القاريی؛‎ )١( 
.۲۲۲۹/۳( ففتح الباري؛‎ )۳( 
.)۹۰٢ (سنن اس داود) (ح:۰٤۰٤۹٥)ء و(اسنن الترمذي) )ح‎ )٤( 
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۱ 


۸٦(‏ ۔ باب ما جاء فی عذاب القبر) 

قال الحافظ*'“: لم یتعرض المصنف في الترجمة لکون عذاب القبر 
یقع علی الروح فقط أو علیھا وعلی الجسدہ وفيه خلاف شھیر عند 
التگلمین+وکانه ترک لان الاذلة التی یرضاغا لیست قاطظعةئی :اعد 
الأمرین فلم یتقلد الحکم في ذلك؛ 0 نات رتیھ. لات او نات 
مطلقاً من الخوارج وبعض المعتزلةء وخالفھم في ذلك آکثر المعتزلة وجمیع 
أُھل السُنَّة وغیرهمء وأکٹروا من الاحتجاج لەء وذھب بعض المعتزلة 
کالجبائي إلی أنه یقع علی الکفار دون المؤمنینء وبعض الأحادیث الاتیة 
ترد علیھم . 

وقال الحافظ أیضاً: وکأن المصنف قدم ذکر هذہ الآیة لینبّه علی 
ثبوت ذکرہ في القرآنء خلافاً لمن ردہء وزعم أنه لم یرد ذکرہ إلا من أخبار 
الأحاد. 

وقال الحافظ أیضاً: وھل یختص عذاب القبر بھذہ الأمة أم وقعت 
علی الامم قبلھا؟ ظاھر الأحادیث الأول؛ وبە جزم الحکم الترمذي وقال: 
کانت الأمم قبل مذہ الامة تأأتیھم الرسل؛ فإن اأ٘طاعوا فذاكء وإن 
ابو اعتزلوهھم وعجلوا بالعذاب؛ فلما آرسل الله محمداً رحمة للعالمین 
أُمسك عنھم العذابء وقبل الإسلام ممن أظھرہ سواء أَسرٌ الکفر أو لا 
فلما ماتوا قیٔض اللہ لھم فثّاني القبر لیستخرج سرھم بالسؤال ولیمیز الخبیث 
من الطیبء ویثبت اللہ الذي آمنوا ویضل اللہ الظالمینء انتھی . 

قال الحافظ : ویؤیدہ حدیث زید بن ثابت مرفوعاً (إن هذہ الأمة تبتلی 
فی قبورھا) الحدیث أخرجه مسلم. 

وغل السنطلات 3ة نظافرٹ الد الکجاپ رالتلا فی 
ثبوتەء وآجمع عليه ھا السُنّة ولا مانع في العقل أن یعید اللہ الحیاۃ في 


.)۵٢٥٥ /۳( لف إرشاد الساري؛‎ )۲( .)٢٢۳ /۳( افتح الباری)‎ (١) 
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جزء من الجسد؛ أو في جمیعه علی الخلاف المعروف؛ وإذا لم یمنعه 
العقل وورد به الشرع وجب قبوله واعتقادہء ولا یمنع من ذلك کون المیت 
قد تفرقت أجزاؤہ أو أکلت السباع أو الطیور وحیتان البحرء کما أُن اللہ 
تعالی یعیدہ للحشرء وھو پل قادر علی ذلكء فلا یستبعد تعلق روح 
الشخص الواحد في آن واحد بکل واحد من أجزائه المتفرقة فی المشارق 
والمغارب؛ فإن تعلقه لیس علی سبیل الحلول حتی یمنعه الحلول في جزء 
من الحلوؤل فی غیرہ... إلی آخر ما قال. 

ٹم قال الحافظ''': وجە إدخال حدیث ابن عمر وما عارضه من 
حدیث عائشة في ترجمة عذاب القبر أنه لما ثبت من سماع أُھل القلیب 
کلامہ وتوبیخە لھم دل إدراکھم الکلام بحاسة السمع علی جواز إدراکھم أآلم 
العذاب ببقیة الحواسء بل بالذاتء إِذ الجامع بینھما وبین بقیة الأحادیث 
ان المصنف آشار إلی طریق من طرق الجمع بین حدیثي ابن عمر وعائشة 
بحمل حدیث ابن عمر علی أن مخاطبة أھل القلیب وقعت وقت المسألة؛ 
وحینئذ کانت الروح قد آعیدت إلی الجسد وأما إنکار عائشة فمحمول علی 





غیر رقت المساله فیتفق الخیرآن: انتھی: 


فائدة: وفي (الحاوي) للسیوطي رسالة في أن فتنة القبر سبعة آیام: 
وله رسالة آخری في آن سؤال الملکین ذ فی القبر عام أُو خاص. 


(۸۷ ۔ باب التعؤٴذ من عذاب القبر) 


قال ابن المنیّر: أحادیث ھذا الباب تدخل فی الباب الذي قبلهء وإنما 


اُفردھا عنھا؟ لآن الباب الأول معقود لثبوته 2 علٰی من نکر والثانی 
لبیان ما ینبغی اعتمادہ فی مدة الحیاة من التوسل إلی اللہ بالنجاة منه 


والابتھال إليه فی الصرف عنه انتھی من دالفتح)'''. 


۔)۲٢٢‎ /۳( (ى× افتح الباريی)‎ .)٢٢۳٢٣/۳( (فتح الباری)‎ (١) 
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ثالاھطا اق آزلق اعاھه الات ک۔وسامہ لہ سا حت 
إِن کل من سمع مثل ذلك الصوت یتعوٌذ من مثلهء أو الحدیث من الباب 
السابقء وأدخله ھنا بعض النساخء انتھی. ونحوہ في (الفتح). 

(۸۸ ۔ باب عذاب القبر من الغیبة والبول) 

تال انىائظ ۲۲ غال ابق المٹ× الشاد یمن می الات 
بالذکر تعظیم أمرھماء لا نفی الحکم عما عداھماء فعلی ھذا لا یلزم من 
ذکرھما حصر عذاب القبر فيھماء لکن الظاھر من الاقتصار علی ذکرھما 
ینا اُمکن فی ذلك من غیر وقد روی اُصحاب السنن من حدیث 
ابی ھریرة: 9 استنزھوا من البول؛ فان عامة عذاب القبر منه)ء انتھی. 

قولە: (بالنمیمة) هو موضع الترجمة من حیث إن الغیبة من لوازمھاء 
وقیل : مفسدة النمیمة أشد فلا یصح الإلحاق إلا أن یقال: إن المحل محل 
التحذیر فینبغيی الاحتراز عنهء ولما وقع فی بعض طرق ھذا الحدیث 
بلفظ : (الغیبةاء ومن عادة البخاري الإشارة إلی ما ورد فی بعض الطرق؛ 
انتھی من (العیني)''' و(الفتح)ء واستظھر ھذا الأآخیر الحافظ ابن حجر۔ 

وقال السنديی''': الئمیمة عادة لا تکون إلا بإظھار ما لا یحب صاحبه 
إظھارہ بالغیب وھو حقیقة الغیبةء وکأن النمیمة من أفراد الغیبةء ولذلك عیّر 
عنھا في الترجمة باسم الغیبةء انتھی. 

(۸۹ ۔ باب المیت یعرض عليه مقعدہ بالغداۃ والعشی) 

قال القرطبي: یجوز أن یکون هذا العرض علی الروح فقطء ویجوز 
ان یکون عليه مع جزء من البدنء قال: والمراد بالغداۃ والعشي وقتھما وإلا 


۔)۲٤٢‎ /۳( ففتح الباري)‎ )۲( .)٥٥۷ /۳( (إرشاد الساري)‎ )١( 
.)۲٢٢ /۳( ولفتح الباريی)‎ ء1٦‎ /٦( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
.)۲۲۳۹/۱( 7(حاشیة السندي)‎ )٤( 
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۱ 
۱ 


فالموتی لا صباح عندھم ولا مساء ئم هو مخصوص بغیر الشھداء؛ لأنھم 
اأحیاء وأرواحھم تسرح في الجنةء ویحتمل أن یقال: إن فائدة العرض في 
حقھم تبشیر أرواحھم باستقرارھا في الجنة مقترنة بأجسادھاء فإن فیه قدراً 
زائداً علی ما هي فیە الآنء انتھی من دالفتم؛'''. 
(۹۰ ۔ باب کلام المیت علی الجنازۃ) 

کال اتا : أي: بعد حملھاء أورد فيه حدیث أبی سعیدء وقد 
تقدم الکلام عليه قبل بضعة وثلاثین نانان وترجم لە: (قول المیت - وھو 
علی الجنازة -: قدمونی)ء انتھی . 


(۹۱ ۔ باب ما قیل فی أولاد المسلمین) 

قال الحافظ“”": أي: غیر البالغینء قال ابن المنیٔرء تقدم في أوائل 
(الجنائزا ترجمة: ( من مات لە ولد فاحتسب)ء وفیھا الحدیث المصدر به؛ 
إنما ترجم بھذہ لمعرفة مآل الأولادء ووجه انتزاع ذلك أن من یکون سبباً 
فی حجب النار عن أبویە آولی بأن یحجب هو؛ لانه أصل الرحمة وسببھاء 
وقال النوويی: اجمع من یعتد بە من علماء المسلمین علی أن من مات من 
اأطفال المسلمین فھو من أُھل الجنة وتوقف فيیه بعضھم لحدیث عائشة؛ 
یعنی الذي أخرجه مسلم'' بلفظ : (توفيی صبي من الأنصار فقلت: طوبی لە 
لم یعمل سوءاً ولم یدرکەء فقال النبي ق: آو غیر ذلك یا عائشة! إِن اللہ 
علق لج اَل الحدیے+ رالجراب .7 'آھ لعل تیاما عن الساوعة إان 
القطع من غیر دلیل؛ أو قال ذلك قبل أُن یعلم أن أطفال المسلمین في 


الحنة انتھی . 


۔)۲٤٢‎ /۳( (فتح الباريی)‎ (٢( .)٢٢٢ /۳( افتح الباری)‎ (١) 
۔)۲٦٦٢٢( (صحیح مسلم)‎ )٤ .)۲٤٢٢ /٣( (فتح الباريی)‎ (۳() 
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وقال المازريی: الخلاف فی غیر آولاد الأنبیاءء قال الحافظ : ولعل 
البخاري أشار إلی ما ورد فيی بعض طرق حدیث أبي ھریرة فإن فیە التصریح 
بإدخال الأولاد الجنة مع آبائھم؛ وروی عبد الله بن اأحمد في (زیادات 
المسندا عن علي مرفوعاً: (إن المسلمین وأولادھم في الجنةء وإن المشرکین 
وأولادھم فی النار) ثم قرأ الین ءامنواً اہ کچ الأیة [الطور: ٢۲]ء‏ وھذا 
أُصح ما ورد في تفسیر ھذہ الاأیة وبە جزم ابن عباس؛ انتھی . 

وفي (الفیض''': وانعقد الإجماع علی نجاة أولاد المسلمینء وقال 
مولانا النانوتويی رحمہ اللہ تعالی : إِن مقتضی الادلة التوقٔف فیھم أیضاء ھا 

قلت: لعل المصنف أشار فی الترجمة بقوله: اما قیل) إلی اختلاف 
الروایات في ذلك وھکذا صنع 7 الترجمة الاآتیةء فبعض الروایات تدل 
جزماً علی کونھم من أھل الجنةء ففي (المشکاة) بروایة أبي داود''' عن 
عائشة رضی الل تعالی عنھا قالت: ٢‏ قلت: یا رسول الل! ذراري المؤمنین؟ 
قال: ون ان فقلت : یا رسول الل! بلا عمل؟ قال : اللہ اعلم ہما کانوا 
عاملین٢.‏ وبعض الروایات یشیر إلی التردد وعدم الجزم کما تقدم في 38م 
الحافظ من روایة مسلمء وکتب الشیخ في (اللامع)''': قوله: (إن لە مرضعاً 
فی الجنةا وھذا من خصائصہ پَُء انتھی . 

وقال السندي''': کأنه من باب التشریف لا لأن الجنة یحتاج الصغیر 
فیھا إلی تربیة ورضاعة والل أعلمء انتھی. 

(۹۲ ۔ باب ما قیل فی أولاد المشرکین) 

کتب الشیخ فی (اللامع)“”'': ظاھر صنیع المؤلف من إیراد حدیث 

الفطرۃ عقیب الروایة التيی ظاھرھا التوقف؛ وإن کان المراد نفي الاستحقاق 


.)٦۷۱۲( سن أبي داودا‎ )۲( .)٦۹٤ /٢( ا فیض الباري)‎ )١( 
.)٤٤٤ /١( (حاشیة السندي)‎ )٤( .)۳۹۵ /٤( (لامع الدراريی)‎ )(۳( 
.)٦۹۸/٤( (ہ) (لامع الدراريی)‎ 








۳ ۔ کتاب الجنائز پچ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


المترتب علی العمل لا مطلقهء ثم إیراد روایة إبراھیم ظطلل مشعر بأنه اختار 
ما اخترناہ من أن ھؤلاء یدخلون الجنة أیضاًء والل أعلمء انتھی. 

وفی هامشه عن اشرح المسایرة) لابن أبيی شریف: وقد ضعف 
أبو البرکات النسفي روایة التوقف عن أبي حنیفةء وقال: الروایة الصحیحة 
عنه أنھم في المشیئة لظامر ااضایت الست؛ (الل اأعلم بما کانوا 
عاملین٢ء‏ انتھی . 

قال الحافظ“'': هذہ الترجمة تشعر أیضاً بأنه کان متوقفاً في ذلك؛ 
وقد جزم بعد هذا فی تفسیر سورة الروم بما یدل علی اختیار القول الصائر 
إلی أنھم في الجنةء وقد رتب أیضاً أحادیث مذا الباب ترتیباً یشیر إلی 
المذھب المختارء فإنه صدّرہ بالحدیث الدال علی التوقف؛ ثم ثنٔی 
بالحدیث المرجح لکونھم في الجنةء ثم ثلث بالحدیث المصرّح بذلك؛ فإن 
قوله فی سیاقه: ا وأما الصبیان حوله فأولاد الناس) قد أُخرجه فی (التعبیر) 
نف ئا ات ای کولہ کل مرح ال اقاظات اض 
السلیئ؛: واؤلاذ:النٹشرکین؟ فقال7 :واولاد:الیشرکینئاء واغتلت: العلماء 
قدیماً وحدیثاً فی هذہ المسألة علی أقوالء ثم ذکر الحافظ عشرة أقوال: 

منھا: أنھم في مشیئة اللہ تعالی؛ وھو منقول عن ابن المبارك 
وإسحاق؛ ونقله البيھقی عن الشافعي؛ قال ابن عبد البر: وو مقتضی صنیع 
مالك والحجة فیه قوله 8ل: (الل أعلم ہما کانوا عاملین). 

ومٹھا: أنھم في الجنةء قال النووي: وھو المذھب الصحیح المختار 
اللی سار الید اریہ تر اتھضالرھ وکا کا شس کے نج 
[الإسراء: ٤٦]ء‏ وإذا کان لا یعذب العاقل لکونه لم تبلغه الدعوۃة فلان 
لا یعذب غیر العاقل من باب الاولی. 

ومنھا: الوقف؛ء ومنھا: الإمسك؛ وفی الفرق بیٹھما دقةء انتھی . 


.۲۲٤٥٢ /۳( افتح الباري)‎ )١( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري سی یہ ا ٣۳۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 
۱ 


وذکر فی ھامش (االلامع) هھنا اثني عشر قولاًّء وذکر فیە أیضاً الفرق 
بین التوقف والإمساك بأنه لا یبعد أن یقال: إن التوقف عدم الجزم بشيء 
لتعارض الادلةء والثانيی عدم الکلام في المسألةء ویستأنس ذلك من کلام 
ابن کثیر فی اتفسیرہ): کرہ جماعة من العلماء الکلام فیھاء انتھی. 

وفي (الفیض!''': نقل عن أبي حنیفة التوقف؛ صرٌّح النسفي في 
(الکافي) ان المراد بالتوقف في الحکم الكلي؛ فبعضھم ناج؛ وبعضھم 
مالك؛ لا بمعنی عدم العلم أُو عدم الحکم بشيیءء وھو مذھب مالك صرح 
به آبو عمرو في (التمھید)ء وإليه ذھب الشافعي کما صرح بە الحافظء وعن 
اأحمد روایتانء واختار الحافظ ابن القیم النجاۃ کما في (شفاء العلیل)ء 
وھو الذي نسبه إلی ابن تیمیةء إلی آخر ما بسطهء وسرد الحافظ ابن کثیر 
فی تفسیر قولہ تعالی: لوا گا وین كقی تنک بَمولاچ الأحادیث الواردة 
فی آولاد المشرکینء فارجع إليه لو شثت . 

(۹۳ ۔ باب) 

بلا ترجمة؛ کذا ثبت لجمیعھم إلا لأبي ذرء وھو کالفصل من الباب 
الذي قبلهء وتعلق الحدیث به ظاهر من قوله فی حدیث سمرۃ المذکور: 
(والشیخ في أصل الشجرۃ إبرامیم رافیسااجت أولاد الناس)؛ فإن 
الناس في قوله عام یشمل المؤمنین وغیرھم؛ وقد تقدم التنبيه علی أنە أوردہ 
فی (التعبیر) بزیادة: ٦‏ قالوا: وأولاد المشرکین؟ فقال: وأولاد المشرکین)ء 
٦‏ من (الفتح)''' والقسطلاني . 

وفي ٦الفیض!'':‏ قولە: ١باب)‏ أحال الفصل إلی الناظرین ولم 
یترجم بشيء وذکر مادته فقطء انتھی ۔ 


.)٥۹۳ /۲( ا فیض الباريی)‎ )١( 
.)٤٥٥ /۳( ففتح الباري؛ (۳/ ٢٥۲)ء واإرشاد الساري)‎ )٢( 








۳۔ کتاب الجنائز ۱ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ورقم عليه فيی جداول شیخ الھند کََِللهُ رمز بت نقطتین فھو إشارة إلی 
ان الحدیث الذي فيه یتعلق بالباب السابق۔ 


۹٤(‏ ۔ باب موت یوم الائنین) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': یعني بذلك: جواز تمني موته کما وقع 
لأبيی بکر؛ وإن لم یحصل لە ذلك لوقوعه في لیلة یوم الثلاثاء نعم لم یفتہ 
الاتصال ومداناۃ الوقت؛ فان فصل ما بین یوم اثنین ولیلة الثلاثاء غیر معتد 
بەء انتھی . 

وفی ھامشە: قال الحافظ''': ولابن سعد عن عائشة: ٦‏ أول بدء مرض 
أبي بکر أنه اغتسل یوم الائنین لسبع خلون من جمادی الآخرةء وکان یوماً 
باردء فَحُمٌ خمسة عشر یوماأء ومات مساء لیلة الثلاثاء لثمان بقین من 
جمادی الأخَرة ستَة ٹلات شر وآشان الْژَین بن الْعر إلی آن الحکة 
فی تآخر وفاته من یوم الائنین مع أنه کان یحب ذلك ویرغب فيه لکونە قام 
فی الأمر بعد النبي لق فناسب أن تکون وفاته متأآخرة عن الوقت الذي 
قبض فیهہ رسول اللہ گا انتھی . 

قال العینيی'': وتوفي أبو بکر لیلة الثلاثاء بین المغرب والعشاء 
الآخرةء وقیل: توفي یوم الجمعة؛ وقیل: لیلة الجمعةہ والأاول آصح؛ 
آقش یکس ران 

وقال الحافظ'': قال ابن المنیٔر: وکأن الخبر الذي ورد فی فضل 
فقوت پرہ سو ہیس چھ سار لاقصد طلیٰ نارق فرطہ 
وأشار إلی ترجیحه علی غیرہء والحدیث الذي أشار إليه آخرجه الترمذي من 
حدیث عبد الله بن عمرو مرفوعاً: (ما من مسلم یموت یوم الجمعة أو لیلة 
الجمعة إلا وقاہ اللہ فتنة القبرا) وفی إسنادہ ضعف؛ وأخرجه أبو یعلی من 
حدیث اق وإسنادہ أضعف؛ انتھی: 


.)۲٥٢ /۳( انح الباري)‎ )٢( .)٥٥٤/٤( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۲٥٢ /۳( انح الباری)‎ )٤( ۳۰۱)۔‎ /٦( معمدۃ القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 07 ٣۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 


(۹۵ ۔ باب موت الفجاءة البغتة...) إلخ 


قال ابن رُشید''': هو مضبوط بالکسر علی البدلء ویجوز الرفع علی 
آتع سر مہتتا محذوفء أي: هي البغتةء ووقع في روایة الکشمیھني: 
ابغتة). والفجاءة بضم الفاء وبعد الجیم مد ثم ھمز؛ ویروی بفتح؛ ثم 
سکون بغیر مد وھي الھجوم علی من لم یشعر بەء وموت الفجأة وقوعه 
بغیر سبب من مرض وغیرہ. 


فال این رشیة؛ مقصود المصتف الإشارۂ الی آله لسن پتجکرزۃ) 
لأانہ گل لم یظھر منە کراھیته لما أخبرہ الرجل بأن أمه افتلتت نفسھاء 
وأشار إلی ما رواہ أبو داود بلفظ : ١‏ موت الفجأة أخذة أسف)ء وفي إسنادہ 
مقالء فجری علی عادته في الترجمة ہما لم یوافق شرطه؛ وإدخال ما یومئ 
إلی ذلك ولو من طرف خفيء انتھی . 


قال ابن بطال'': وکأن ذلك ۔ والل أعلم ۔ لما في موت الفجأة من 
خوف حرمان الوصیة؛ وترك الاستعداد للمعاد بالتوبة وغیرما من الأعمال 
الصالحة؛ وفي (مصنف ابن أبي شیبةا عن عائشة وابن مسعود: ( موت 
الفجأة راحة للمؤمن وأسف علی الفاجراء وقال ابن المنیٔر: لعل البخاري 
راد بھذہ الترجمة ان من مات فجأة فلیستدرك ولدہ من أعمال البر ما أُمکنە 
مما یقبل النیابةء کما وقع فيی حدیث الباب. ونقل عن اُحمد وبعض 
الشافعیة کراہة موت الفجأةء ونقل النوويی عن بعض القدماء أُن جماعة من 
الأنبیاء والصالحین ماتوا کذلكء قال النووي: وھو محبوب للمراقبین . 
قلت: وبذلك یجتمع القولان*"ء انتھی. 


.)۴۷۸/۳( شرح ابن بطال)‎ )٢( .۲۲٥٢ /۳( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)٦٥٢ _ ٣٥٢ /٣۳( (فتح الباری)‎ (۳( 








۳ ۔ کتاب الجنائز ہے پ ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


۹٦(‏ ۔ باب ما جاء فی قبر النبی لا 
وأبی بکر وعمر...) إلخ 


قال الحافظ*': قال ابن رُشید: قال بعضھم: مرادہ بقوله: (قبر 
النبي قلل' المصدر من: قبرته قبراأء والأظھر عندي أنە أراد الاسم 
ومقصودہ بیان صفتہ من کونە مسنماً أو غیر مسنمء وغیر ذلك مما یتعلق 


قوله: (مسنما) قال الحافظ: أيی: مرتفعا زاد أبو نعیم في 
(المستخرج): ا(وقبر أبي بکر وعمر کذلك)ء واستدل بە علی أن المستحب 
تسنیم القبورء وھو قول أبيی حنیفة ومالك وأحمد والمزني وکثیر من 
الشافعیةء وادعی القاضی حسین اتفاق الأصحاب عليهء وتعقب بأن جماعة 
سعلھہ اعاست یسیا التسطیح کما نص عليه الشافعي؛ وبە جزم 
الماوردي وآخرون؛ وقول سفیان التمار لا حجة فيه کما قال البيھقي: 
لاحتمال أن قبرہ قٌلُ لم یکن في الأول مستّماً لحدیث أبي داودء قال 
القاسم بن محمد: (دخلت علی عائشة فقلت: یا أمهە! اکشفي لي عن قبر 
رسول اق گلا رضاعی لکعات ل فی ٹلا گور لا ننرڈاولا لاطتف 
مبطوحة ببطحاء العرصة الحمراء) وھذا کان فيی خلافة معاویةء فکأنھا کانت 
في الأول مسطحةہ ثم لما بني جدار القبر فی إمارة عمر بن عبد العزیز علی 
المدینة من قبل الولید بن عبد الملك صیروھا مرتفعةء وقد روی أبو بکر 
الآجري في (کتاب صفة قبر النبي لق عن غنیم بن بسطام المدیني قال: 
رأیت قبر النبي لق في إمارۃ عمر بن عبد العزیز فرأیته مرتفعاً نحواً من أربع 
ُصابعء ثم الاختلاف في ذلك في أیھما أفضل لا في أصل الجوازء انتھی 
یضرا 


)ٌ۰ افتح الباريی) (۳/ ٢٥٣)۔ (۲) لسنن ابی داود)ا (ح:‎ (١) 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري اش ہا ٣۴۔‏ کتاب الجنائز 


۱ 
۱ 


(۹۷ ۔ باب ما ینھی من سب الأموات) 

کپ لق ا الات ۷ا21 المرآد بالست الھی عدعا لفن 
منفعة دینیة کمن مات ولم یعلم بحاله أحد حتی یتبعء فنشر مساویه مما 
لا ینفعه ولا یجدیەء وکذلك من کان من أُھل الصلاح والتقی فذکرہ بمساءة 
یضرہ في آخرته ویردیە. فأما من مات ونقل منە خصال یخاف علیھا اتباع 
الناس إیاہ فیھا فإن ذکر شرارته وما کان من أحواله لا ضیر فيە؛ لآأآن ذکر 
ذلك یردعھم من اتباعه فیما نقل عنه؛ لان اتباعھم بە لم یکن إلا لظنھم بە 
خیراء وللاٍشارة إلی أن مطلق ذکر مساوي الموتی غیر منھي عنه؛ أورد 
عقیبه اباب ذکر شرار الموتی)ء انتھی . 

قال الحافظ''': قال ابن المنیّر: لفظ الترجمة یشعر بانقسام السب إلی 
منھي وغیر منھيء ولفظ الخبر مضمونە النھيی عن السب مطلقاء والجواب: 
ان عمومه مخصوص بحدیث آنس السابق حیث قال لق عند ثنائھم بالخیر 
وبالشر: (وجبت)ء ولم ینکر علیھم ویحتمل أُن اللام فی الأموات عھدیة 
والمراد بە المسلمون؛ لان الکفار مما یتقرب إلی اللہ بسبّھمء وقال القرطبي 
فيی الکلام علی حدیث (وجبت): بحتمل أجوبة؛ الأول: أن الذي کان 
یحدث عنە بالشر کان مستظھراً بە فیکون من باب لا غیبة لفاسق أو کان 
منافقأء وثانیھا: یحمل النھی علی ما بعد الدفن والجواز علی ما قبله 
نظ یو مع وٹالٹھا: یکون النھي العام متأخراً فیکون ناسخاًء وھذا 
ضعیف... إلی آخر ما بسطە. 


(۹۸ ۔ باب ذکر شرار الموتی) 
تقدم في الباب قبله من شرح ذلك ما فیه کفایةء وحدیث الباب آوردہ 
سا کھ اج نیسای طولا تی سے ار امرالال اليحائظ ا 


.)۲٥۸/۳( سح الباريی)‎ )٢( .)٦٥٦٤/٤( (لامع الدراري)‎ (١) 
.)۲۲٦٢ /۳( فافتح الباري)‎ )۳( 








۳ ۔ کتاب الجنائز رپ الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وفي تقریر مولانا محمد حسن المکكي: عقب باب النھيی عن سب 
ارات عتا اقات کات آن الاقزات از اتی - کا حر 
دأبہ في آکثر الأابواب؛ انتھی. 

قال الحافظ في الباب المتقدم عن ابن رشید: ولما کان المتن قد 
یشعر بالعموم آتبعه بالترجمة التي بعدہء انتھی. 

وتقدم مثله من کلام الشیخ أیضاً. 

ٹم براعة الاختتام عند الحافظ في قولەه: فنزلت فَتِمِّت بَا آی یہ 
وھو من التباب ومعناہ الھلاك . 

قلک: کڈ نذا الات الاگی ترشرد لفظ الحرتی قیة ضراسات بل 
کتاب الجنائز کلهہ مذکر للموت . 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


کوڑیا - ککگ‪‫گگ۔ب ک_- - ہہ 


3 ٤۔‏ کتاب اٹزکاھ(2'' ظَٗ 


٢٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


23 





فان الخافظ ۴ ولاآأکٹر الر وا ظیات 1 پان کات سط الک لا اکر 
کل اف رھاب امن ۱ 

قالن العج ی٦‏ إنیا:ذکر عات:الرگاة عقیب الصلاہ من حت اٹ 
الزکاۃ ثالثة الایمان وثانیة الصلاة في الکتاب والسّنَة أما الکتاب فقوله 
تعالی: این بن یلیب وَقن الصسَلوة نَا ردقم بک کے لالبفر: 
۳ء وأما السُنَّة فقوله قل: ‏ ہنی الإسلام علی خمس.٠٠)‏ الحدیث: 
انتھی. 

وذکر في (الأوجزا'' في مبدأً (کتاب الزکاة) عدة أبحاث مفیدة لطیفة 
ینبغيی الرجوع إلیھا: 

الاوقت آن. آل۰ گان تاداس افاوت دمسی التطب ایا یسا 
بالاعتبارین معاء أما بالأول فلأن إخراجھا سبب للنماء في المالء وأما 
بالثانی فلأنھا طھرۃ للنفس من رذیلة البخل . 

الثاني : اختلفت نصوص الفروع للأئمة الأربعة في تعریفه شرعاء 
ونکتفي هھنا علی ما في فروع الحنفیة اختصاراًء ففي (الدر المختارا””: هي 
شرعاً تمليك جزء مال عینه الشارع وھو ربع عشر نصاب حولي من مسلم فقیر 


)١(‏ وجد بخط الشیخ المؤلف مد ظله علی مسودته ھنا عبارۃء ولفظھا: قد استوعبت 
النظر إلی ھھنا علی الشروح الثلاثة من (الفتح) و(العیني) و(القسطلاني) جمادی 
الأولی سنة تسع وأربعین بعد ثلاثمائة وألف؛ ولکن بعد ذلك لبدء الضعف وکثرةۃ 
الاشتغال تركه النظر بالالتزام علی بعض من الشروح؛ عاقل . 

.)۳۲٣٣ /٦( م مد القاري)؛‎ )۳( .)۲٦٢ /۳( افتح الباری)‎ (٢( 

 )٤(‏ آوجز المسالك) (ہ٥/ .)٦۸۳‏ (ہ) (۱۷۱/۳)۔ 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ نہ ی ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


غیر ھاشمي ولا مولاہ مع قطع المنفعة عن الملك من کل وجه لہ تعالی۔ 
الاک جا آئی ڈالشن :انار افقياتہ لا نوھب علی کالا لا 
إجماعاًء وبذلك صرح غیر واحد من العلماءء وذکر في ا(الأوجزا سبب 
عدم وجوبھا علیھم . 
الرابع : فی حکم الزکاۃء وقد أجاد الکلام علیھا الشیخ ابن القیم فيی 
دالھدي)'''ء وکذلك شیخ مشایخنا الدھلوي في (حجة اللہ البالغةا'''. 


الخامس: في بدء فرضیتھا وسیأتي في الباب الاتي۔ 


(١۔‏ باب وجوب الزکاۃ 
وقول اللہ ئٌن: ؛٭ڑوآیمرا امَلَرْة...) إلخ 

أشار بھذا الباب إلی البحث الخامس وھو بدء فرضیة الزکاۃ. قال 
الحافظ'': ذھب الآکٹر إلی أنه وقع بعد الھجرةۃء فقیل: کان في الثانیة قبل 
فرض رمضانء وجزم ابن الآئیر في (التاریخ) أنه کان في التاسعةء وفيه نظر 
فقد ورد فی حدیث ضمام بن ثعلبة وفی حدیث وفد عبد القیس وغیر ذلك 
ذکر الزکاۃء ولکن یمکن تأویل کل ذلك. وادعی ابن خزیمة فی (صحیحہ) 
ان فرضھا کان قبل الھجرۃ. ووقع في اتاریخ الإسلام): في السنة الأولی 
فعت الات والیفنت افافت یگل احمالا کی الئلٗاھسٹت 
وفی (شرح الاقناع)'': فرضت في الثانیة بعد زکاۃ الفطرہ واختلفوا في أيٗ 
شھر منھا؛ والمشھور في شوال من السنة المذکورة؛ انتھی من ھامش 
(اللامع). 

ولا یبعد عندي: ان یکون مختار البخاري هو ما اختارہ ابن خزیمة 
وھو أن فرضیتھا قبل الھجرةء إذ ذکر قوله تعالی: فوََمثرا اَلَلرَهَ وََاثا 


.)٦٤١ ۔-‎ ٣٤٤ /۱( انظر: (زاد المعاد)‎ )١( 
.)۲٦٦٢ /۳( ففتح الباريی)‎  )۳( .)۳۹/۲( (حجة ال البالغة؛‎ )٢( 
شرح الاقناع) (۳۱۳/۲)۔‎ )٤( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ہے ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


کے یہ الأیة [٤٦]ء‏ وھي في سورة المزمل وھي مکیّة علی القول المشھور 
وذکر فیه الخلاف في ھامش االلامع) في مبدإ اکتاب التھجد)ء وأیضا ذکر 
المصنف فیه حدیث أبي سفیان فی قصة هرقل. 

تق و ئن تحت قول البخاری فی مبدإ (کتاب الصلاة): (حدثنی 
ابو سفیان في حدیث ھرقل؛ فقال: یأمرنا النبی قلٍ بالصلاۃ. ٠٠٠‏ إلخ : و 
طرف من حدیث أبي سفیان المتقدم موصولا فی (ہدء الوحي) والقائل 
لیام رت1 و اہی سفاقف+ ارعتاشیته لھذد ال خمة آن فَة إشارۃ :لی أتن آیا فیا 
لم یلق النبي ول بعد الھجرۃ إلی الوقت الذي اجتمع فیه بھرقل لقاء یتھیأً لە 
معہ أنْ یکون آمراً له بطریق الحقیقةء انتھی. 


(؟۔ باب البیعة علی إیتاء الزکاۃ...) إلخ 


قال الحافظ''': ة ٠‏ الس عتلہ الی حیة آن الۃ 

قال:انحافظ''؛ :قال اہن ات اون ون 
قبلھاء لتضمنھا أن بیعة الإسلام لا تتم إلا بالتزام إیتاء الزکاۃء وآن 
مانعھا ناقض لعھدہ مبطل لبیعته فھو أخص من الایجاب؛ لآن کل 
ما تضمنتہ بیعة النبی گا واجب ولیس کل واجب تضمتته بیعتەه وموضع 
التخصیص: الاهتمام والاعتناء بالذکر حال البیعة. قال: وأتبع المصنف 
الترجمة بالایة معتضدا ہحکھا+ لآتھا تضمت آله لا یدخل فی الٹوة عزن 
الکفر وینال أخوة المؤمنین في الدین إلا من أقام الصلاۃ وآتی الزکاةۃ؛ 


۰ 
٦ 


انتھی ۔ 

قلت : والأوجه عندي : او ین تا ضر صا من وجہ؛ لآن 
بعض الخصال الواردة فی روایات البیعة لیس بواجبء کبیعة النساء علی ان 
اکٹ ال 6ا0 ال متا عااقی قالمن افنشرارالمن لی 7ف اَل 
را سط ااشرط وتخر ذف 


۔)۲٦۷‎ /۳( افتح الباريی؛‎ ("٢( .)٦٦٤ /١( افتح الباری)‎ (١) 
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(٢۔‏ باب إثم مانع الزکاۃ...) إلخ 

فان قحال یہ اتک ملو اقم فیس ج ااراؤن 
لتضمن حدیٹھا تعظیم إثم مانع الزکاۃ والتنصیص علی عظیم عقوبته في الدار 
الآخرة وتبري نبيّه منه بقوله: ٦لا‏ أملك لك من اللہ شیئا)ء وذلك مؤذن 
بانقطاع رجائهء وإنما تتفاوت الواجبات بتفاوت المثوبات والعقوبات؛ فما 
شددت عقوبته کان إیجابه آکد مما جاء فيه مطلق العقوبةء وعبّر المصنف 
بالإئم لیشمل من ترکھا جحداً أو بخلاًء والل أعلمء انتھی. 

والأوجهە عندي: أُن الغرض من الترجمة بیان نوع إثم المانع من حیث 
التعذیبء أي: بأي نوع من العذاب یعذبء وأحادیث الباب دالة عليه. 


٤(‏ ۔ باب ما أدي زکاتہ فلیس بکنز...) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع)''': یعني بذلك: أن الروایة مصرحة بأن لە 
إجازة فی جمع ما دون خمس آواق من غیر أن یؤدي زکاتھاء فعلم ان کل 
نوع من جمع الذھب والورق غیر منھي عنەهء انتھی . 

قال السندي'': قوله: ٢لقول‏ النبيی٢٠٠٠‏ إلخء تعلیل للسابقء إما 
بافظ لی ققعہ تھری آف لی گلتبال گڑاء آوتافتار آو با اق مت 
الزکاۃ بعد وجوبھا هو وما لا تجب فيه الزکاۃ سواء؛ فإذا علم بالحدیث حال 
ما لا یجب فيه الزکاۃ وأنہ لا صدقة فيهء بل هو کله حلال لصاحبهء فکذلك 
ما آدي منە الزکاۃ بعد وجوبھا .٠٠ء‏ إلی آخر ما بسط في هھامش (االلامع. 

وفی اتراجم شیخ المشایخە'': قوله: اما أدی زکاته...٥‏ إلخْء ھذہ 
المسألة کانت مختلفة فیھا بین أبي ذر وسائر الصحابةء فأبو ذر کان یفھم 
من قوله تعالی: ٭لوالْہک کرو الھب وَالْيْطَة. 4.۰ إلخ [التوبة: ٣]ء‏ 


7 اح الباری؛ ٢( .)۲٦۸/۳(‏ (لامع الدراری) /٥(‏ ۲۳). 
(۳) 7 حاشیة السندي علی صحیح البخاري) .)۲٤٥٢/۱(‏ 
)( (شرح تراجم أبواب البخاري) (ص٣٣۳).۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري چمچ ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


آن الَواجت (تقاق گلا وم خر شہتا ھا خی داخل سے الؤعیت 
بخلاف سائر الصحابةء فإن مذھبھم أنه بعد إنفاق القدر الواجب؛ أعني: 
ربع العشر في النقدین لو ادخر الباقيی فلیس بکنز وھذا هو الحق الذي 
انعقد عليه الإجماعء وأما ما ذہب إليه أبو ذر ظلللہ فشبھة نشأت من حمل 
قوله تعالی علی إنفاق الکل. 

قولە: (لیس فیما دون خمسۃ أواق) ھذا یدل علی ان من المال ما لا 
یجب فپيه الزکاۃ ومناسبتہ مع الترجمة ظاھر انتھی 


وقال الحافظ : قوله: اقبل ان تنزل الزکاۃ) هذا مشعر بأن الوعید علی 
الاکتناز - وھو حبس ما فضل عن الحاجة عن المواساة بە ۔ کان في أول 
الإاسلام ٹم نسخ ذلك بفرض الزکاة لما فتح اللہ الفتوح وقدرت نصب 
الزکاةۃء فعلی ھذا المراد بنزول الزکاة بیان نصبھا ومقادیرھا لا إنزال 
أصلھاء والل أعلمء انتھی من دالفتم!''. 


٥(‏ ۔ باب إنفاق المال فی حمّه) 


)۸ وإنما اُوردہ 


قال الحافظ فی الباب السابق تحت حدیث أبی ذر 
ابو ذر للأحنف ا نا ذھب إليه من ذم اکتناز المالء وھو ظاھر في ذلك 
إلا آئه لیس علی الوجوب؛ ومن ثم عقبه المصنف بالترجمة التي تليه؛ 
وأورد فیه الحدیث الدال علی الترغیب في ذلكء وھو من أدل دلیل علی أن 
اأحادیث الوعید محمولة علی من لا 7 الزکاۃء وأما حدیث اما اُحب 
تی آت لی اَكتا 3سا ضسر علی الارلویة)ا' لاؤاججھ الال را کا 
مباحاً لکن الجامع مسؤول عنه وفي المحاسبة خطر. . . إلی آخر ما قال. 

والأوجه عندي: ان الغرض من الترجمة الإشارة إلی أن ما ورد من 
الروایات في ترغیب الاإنفاق مطلقاً؛ فالمراد منە الإنفاق فيی حقه کما في 


(١)‏ افتح الباری) (۳/ ۲۷۳). (٢(‏ (فتح الباريی؛ (۲۷۰/۳)۔ 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ ان یہ ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


حدیث الباب لا الاإنفاق مطلقاً وھذا المعنی واضح من نص الترجمة أیضاً. 
(٦۔‏ باب الریاء فی الصدقھ...) إلخ 

قال ابن المنیُر: یحتمل أُن یکون مرادہ إبطال الریاء للصدقة فیحمل 
علی ما تمحض منھا لحب المحمدۃ والثناء من الخلق بحیث لولا ذلك لم 
یتصدق بھاء ووجه الاستلال من الاآیة ان الل تعالی شبّه مقارنة المن والأذی 
للصدقة بإنفاق الکافر المرائيی ومقارنة الریاء من المسلم أقبح من مقارنة 
الایذاءء انتھی ۔ 

ثم قال الحافظ بعد نقل کلام ابن رُشید الطویل : ویتلخص أن یقال: 
لما کان المشبه بە أقوی من المشبەء وإبطال الصدقة بالمن والأذی قد شبه 
بإبطالھا بالریاء فیھا کان آمر الریاء أشدء انتھی. 


(۷ ۔ باب لا یقبل اللہ صدقة من غلول...) إلخ 
قال الحافظ''': قوله: ١لقوله‏ تعالی : طلَْلُ مَمَو ٢)‏ قال ابن المنیْر: 
جری المصنف علی عادته في إیثار الخفي علی الجلي وذلك ان في الایة 
آلالفلقة لہا تمکھا جھ الانی الد راقتقول ای إِن قارن شال 
اأبہطلھا بطریق الأآولیء آأو لآنه جعل المعصیة اللاحقة للطاعة بعد تقررما 
تبطل الطاعة فکیف إِذا کانت الصدقة بعین المعصیةء انتھی. 


)۸ ۔ باب الصدفة مس کسب طیب...) إلخ 
لیس ھذا الباب في بعض النسخ . 


الحدیث٠‏ وتکوت کالتی قہلھا فی الاقتصار علی الأیة لکن تزید علیھا 


.٦۲۷۸/۳( افتح الباري)؛‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري کک پچ ا ٢٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


بالإاشارۃ إلی لفظ الحدیث الذي فی الترجمة. ومناسبة الحدیث لھذہ الترجمة 
ظاهرة؛ء ومناسبته للذي قبلھا 2,7" مفھوم المخالفة؛ لأنه دل بمنطوقه 
علی أن ال لا یقبل إلا ما کان من کسب طیب٠‏ فمفھومەه ان ما لیس بطیب 
لا یقبلء والغلول فرد من أفراد غیر الطیب فلا یقبلء والل أعلم. 

وأما قول المصنف: لقوله تعالی: فِلوَير اَلكََدقت ...4 إلخ [البقرۃ: 
٦ء‏ فقد اعترضه ابن التین وغیرہ بأن تکثیر أجر الصدقة لیس علة لکون 
الصدلقة تی کس طلت+ بل الام غلی کس ُلك: روگات :الاین آت:مستدل 
بقتوله تعالی: ف ٹوا من یبلتِ مَا ََُسَبْتہ ہچ [البقرۃ: ۷٦٢]ء‏ وقال 
الکرماني : لفظ :(الصدقات) وإن کان أعم من أن یکون من الکسب الطیب 
ومن غیرہء لکنە مقید بالصدقات التي من الکسب الطیب بقرینة السیاق نحو: 
ولا تَيَمَمُوا الكٍیٹَ ون تَُفْقوا٭ [البقرۃ: ۷٦۲]ء‏ انتھی باختصار من (الفتم!'''. 

(۹ ۔ باب الصدقة قبل الرد) 

قال: ابی الر تہ متصرھ تد المجدة اعت علئ الاعلار من 
التسویف بالصدقةء لما في المسارعة إلیھا من تحصیل النمو المذکورء قیل: 
لأن التسویف بھا قد یکون ذریعة إلی عدم القابل لھا إذ لا یتم مقصود 
الصدقة إلا بمصادفة المحتاج إلیھاء وقد أخبر الصادق أنە سیقع فقد الفقراء 
المحتاجین إلی الصدقة . 

فان قیل: إن من آخرج صدفقتہ مثاب علی ںبّنه ولو لم یجد من یقبلھاء 
فالجواب: أن الواجد یثاب ثواب المجازاۃ والفضلء والناوي یثاب ثواب 
الفضل فقطء والاول أربحء انتھی. 

قلت: ما آفادہ الشرٌّاح هو الظاہر فی مفھوم الترجمةء ولا یبعد عندي 
ان یکون إشارة إلی مسألة فقھیة خلافیة وھي: أنْ من وجبت عليه صدقة 


.)۱۸۱/۷( (فتح الباريی) (۲۷۹/۳)ء وانظر: (شرح الکرماني)‎ (١) 
.)۲۸۲ /۳( (فتح الباری)‎ (۲) 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ ںہ چا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


القط 'وقی ھی راع فرت اوثرت عیاله گا مر لت الأن ا فاازة خلاتاً 
للحنفیة کما سیأتيء فھذا الفقیر تجب عليه صدقة الفطر ویجوز لە اُخذھا 
عندھم خی لہ آن یقدم الإعطاء قبل آن یرد عليه الصدقة عن فطر غیرہ؛ 
فتأملء فإنه لطیف لکن فيه أن المصنف سیبوب لصدقة الفطر أبوابا مستقلة 
علی أنه لا یوافق هذا التوجیه الروایات الواردة في الباب . 


(١١۔‏ باب اتقوا النار ولو بشق تمرة) 

قال ابن المنیر وغیرہ*': جمع المصنف بین لفظ الخبر والایة 
لانشال ذلك کله علی الحث علی الَصدَفة للا کی رما ان فولہ تعالی: 
٭آَموَلَهُم یشمل قلیل النفقة وکثیرھاء ویشھد لە قوله: ٢لا‏ یحل مال 
القلیل دون الکثیرء انتھی. 

ولا یبعد عندي: أن یکون فيه أیضاً إشارة إلی مسألة فقھیة وهھيی: أن 
من لم یفضل عندہ إلا بعض صاع ھل یجب عليه صدقة الفطر أم لا؟ فیه 
وجھان لأحمد کما فی 0 فکأن فیه ثابدا لاڑیجاب فتأمل . 


(١١۔‏ باب فضل صدقة الشحیح الصحی....) إلخ 
7 ےر ٭ ٠ 5 ٦ .٢۳(‏ مآ٭د 7 
کتب الشیخ فی (اللامع) : یمکن ان یراد بالشحیح > یتو بت 
أیضاًء والفضیلة في ھذا الأآخیر جزئیة لما أنه یشتد عليه لشحه وإلا فالسخي 
قریب من اللہ انتھی . 
: 0 ْ2.-. ہے( کے رے ۱ ہرے 1 
من البخل؛ وقیل : هو الذي کالوصف اللازم ومن قبیل الطبع انتھی ۔ 


.)۳۱۰ /٤( ا المغني؛‎ )٢( .)۲۸۳۴ /۳( افتح الباری)‎ (١) 
.)۱۸۸/۷( شرح الکرماني)‎ )٤( .)۳٤٣/٥( الامع الدراري؛‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري سے ہا ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


والظاھر عندي: ان الشحیح هو الذي یعبّر عنه في لساننا الھندیة 
بلفظ : (کنجوس)ء وقال شیخ المشایخ في اتراجمها''': المراد بالشحیح 
هھنا: المحتاج إلی المالء انتھی من ھامش (اللامع). 

قال اکسا تال ای اف ماالخھتت سا2 7كا حة آن 
سی الا الفخلی تی' الصوتحالاتقان اسْناتا نْطزل الاخل رالعتالا 
بطول الآأمل والترغیب في المبادرة بالصدقة قبل ھجوم المنیة وفوات 
الامتیتن 

والمراد بالصحة في الحدیث من لم یدخل في مرض مخوف فیتصدق 
عند انقطاع أمله من الحیاۃء ولما کانت مجاھدة النفس علی إخراج المال 
مع قیام مانع الشح دالا علی صحة القصد وقوۃ الرغبة فی القربة کان ذلك 
أفضل من غیرہ ولیس المراد أن نفس الشح هو السبب في ھذہ الأفضلیة 
اقٰفی۔ 

(باب) 

بلا ترجمة؛ قال الحافظ”: کذا للاکٹرء وسقط لأبي ذرء فعلی 
روایته هو من ترجمة افضل صدقة الشحیح الصحیح)ء وعلی روایة غیرہ فھو 
بمنزلة الفصل منه. وأورد فیه المصنف قصة سؤال آزواج النبيی گا منە آیتھن 
أسرع لحوقاً بەء ووجه تعلقه بما قبله أن ھذا الحدیث تضمن أن الإیثار 
والاسٹکٹار من الصددقة فی زمن القدرة علی العمل سبب اللحاق بالبی وٍ2 
وذلك الغایة فی الفضیلة آشار :اتی خةا الین بخ 'الٹٹرے: وقال ا فو 
رع اما کہ انی ت اھ الات دگرفالت اسسشی ئن 
الطولء وذلك إنما یتأتی للصحیح؛ لأنه إنما یحصل پاعات 2 فی حال 
الصحة وبذلك یتم المراد انتھی . 


۔)۳٥٣ص( ر0 تراجم ارات البخاري)‎ (0١) 
افتح الباريی) (۲۸۰/۳). (۳) لح الباري) (۲۸۰/۳)۔‎ )۲( 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ ار ہا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قوله: (فعلمنا بعد...) إلخء قال الحافظ''': قال ابن الجوزي: ھذا 
الحدیث غلط من بعض الرواةۃء والعجب من البخاري کیف لم ینبّہ عليه 
ولا أصحاب التعالیق ولا علم بفساد ذلك الخطابيء فإنه فسرہ وقال: 
(لحوق سودة بە من أعلام النبوة)ء وکل ذلك وھمء وإنما هي زینبء وتلقی 
مغلطاي کلام ابن الجوزي فجزم بہ ولم ینسبہ لەء انتھی. 

وقال العینيی''': قال ابن سعد: قال الواقدي: هذا الحدیث وھم في 
سودة وإنما هو [في] زینب بنت جحش رضي اللہ تعالی عنھا فھي أول نسائہ 
بہ لحوقاًء وتوفیت في خلافة عمرہ وبقیت سودة إلی أن توفیت في خلافة 
معاویة فی شوال سنة رہم وخمسین؛ انتھی . 

وکتب الشیخ في (الادمم؛''': فیه اختصارء أي: کنا ظننا أن المراد 
بە ظاهرہ؛ فذرعنا فکانت سودةۃ أُطولنا یداء فإذا ماتت زینب قبل الکل علمنا 
ان المراد إنما کان الجود؛ فعلمنا أُنھا زینبء ولا حاجة إلی تغلیط الروایق 
ٹم إِن الروایة دالة علی أن الحقیقة أولی ولو کان المجاز متعارفاً وإلا لما 
حملن الکلام علی الحقیقة؛ لآأن المجازء أي: استعمال طول الید في الکرم 
ان سکارنا ایضا× اتی 

وبسط الکلام فی ھامشه من کلام الشرٌّاِحء وإلی وقوع الاختصار في 
الحدیث مال شیخ مشایخنا فی تراجمە. 


(۱۲ ۔ باب صدقة العلانیة...) إلخ 
فال الکاقظا-سقطت تر ساجيڈة'للسشتل- سدَاقلاقت جیا 
جزم الإسماعیليء ولم یثبت فیھا لمن آئبتھا حدیثء وکاأنه أشار إلی أنە لم 
یپضحج فیھا علی شرطه شيیء انتھی . وبه جزم العیني . 


.)۳۸۷ /٦( لعمدہ القاري)‎ )٢( .)۲۸۰/۳( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۲۸۹/۳( افتح الباريی)‎ )٤( .)۳٦٣/٥( (لامع الدراريی)‎ )(۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ا پا ٢٤۔‏ کتاب الزکاۃ 
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قلت: ویحتمل عندي أن مذا والیابین نت الأبواپ الثلائة۔ ثبتت 
بحدیث المتصدق٠؛‏ فالسر باعتبار فعله وقصدہ: والعلانیة من حیث مآله لما 
یتحدثون فیما بینھمء فتأمل وھو الأصل الثاني والخمسون من أصول التراجم 


(١٣۔‏ باب صدقة السر...) إلخ 
تقدم بعض ما یتعلق بە فی الباب السابقء ثم ا کا 
إخفاء الصدقة وإعلانھا کما ذکر فی ھامش ا(اللامع) فارجع إليه لو شثت 
وقتع اقتضر العصضّت: فی ھذا:الہّات:علیٰ الحخدیث المعلق وغلی الایۃة 
علی ما في النسخ التي بایدینا بخلاف نسخة أبي ذر کما سیاتي في الباب 
الاتی . 


(٤ا‏ ۔ باب إذا تصدق علی غنی...) إلخ 
ا فصدقتہ مقبولة؛ وسقط لفظ: جاپچا ۴ في روایة آئی ذں وقال 


خزڑ کک یہ الایة4: (وإذا تصدق)؛ بواو 


ہے کم و 


عقب قوله في الباب السابق هإفھو 
العطف؛ کذا قال القسطلاني . 
وقال الحائ ۲ : وعلی ما في روایة بی ذر فیحتاج إلی مناسبة ہین 
ترجمة صدقة السر وحدیث المتصدق؛ ووجھھا: ان الصدقة المذکورة وقعت 
باللیل لقوله في الحدیث : ٢‏ فأصبحوا یتحدثون)ء بل وقع فی (صحیح مسلم) 
التصریح بذلك لقوله فیه: ۷ لأتصدقن اللیلة) فدل علی أن صدقته کانت سرأاء 
وقال أ٘یضاً تحت الحدیث: وفيه دلالة علی أن الصدقة کانت عندھم مختصة 
بأھل الحاجة من أُھل الخیرء ولھذا تعجبوا من الصدقة علی الأصناف 
الثلاثة. وفیه: آن نیة المتصدق إِذا کانت صالحة قبلت صدقته ولو لم تقع 
الموقعء واستحباب إعادة الصدقة إذا لم تقع الموقع؛ وھذا في صدقة 
التطوعء واختلف الفقھاء في الإجزاء إذا کان ذلك في زکاة الغرض؛ 


۔)٦٦۹/۳( (فتح الباری) (۳/ ۲۹۰)ء وف(إرشاد الساري)‎ (١) 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ ہہ ہا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ولا دلالة في الحدیث علی الإجزاء ولا علی المنع. ومن ثم اأُورد المصنف 
الترجمة بلفظ الاستفھام ولم یجزم بالحکم؛ انتھی بزیادةۃ من القسطلاني . 
رقال أَضاً: آیا لوا جَة ناد تجزی علی غنی وإن ظنه فقیراء خلا‌ناً 
لأبی حنیفة ومحمد حیث قالا: تسقطء ولا عت فا الاعادةء انتھی ۔ 
وقال الموفق''': عن أحمد في ذلك روایتانء وکذا عن الشافعي 
قولان: أحدھما: یجوز وھو قول الحسن وأبي حنیفةء والثانيی: لا یجزئہ 
وھو قول الثوري وأبيی یوسف والحسن بن صالحء انتھی. 


۱١(‏ ۔ باب إذا تصدق علی ابنه وھو لا یشعر) 

قال الحافظ'': قال ابن المنیّر: لم یذکر جواب الشرط اختصاراً 
وتقدیرہ: جاز؛ لنه یصیر لعدم شعورہ کالأجنبي؛ وعبّر في ھذہ الترجمة 
بنفی الشعور وفي التي قبلھا بنفی العلم؛ لان المتصدق في السابقة بذل وسعه 
فی طلب إعطاء الفقیر فأخطاً اجتھادہ فناسب أن ینفی عنه العلم وأما ھذا 
فباشر التصدق غیرہ فناسب أن ینفی عن صاحب الصدقة الشعورء انتھی. 

وقال القسطلانی': قولە: ا ولك ما اأخذت یا معن)؛ لأانك أخذت 
محتاجاً إلیھاء وإنما أمضاھا قل؛ لأنه دخل في عموم الفقراء المأذون 
للوکیل في الصرف إلیھم وکانت صدقة تطوعء انتھی ۔ 

قال الحافظ“': واستدل بە علی جواز دفع الصدقة إلی کل أصل وفرع 
ولو کان ممن تلزمہ نفقتہء ولا حجة فیه؛ لنھا واقعة حال فاحتمل ان یکون 
معن کان مستقلاً لا یلزم أباہ یزید نفقتەء انتھی. 

الب 27 ھامفان الات ۳۷و ایق :الات علی آت۔السسھۂ 
الواجبة لا تسقط عن الوالد إذا اأُخنھا ولدہء حاشا التطوع قال ابن بطال: 


.)۲۹۱/۳( ففتح الباريی؛‎ )٢( ۔)۱٢٦/٤( انظر: ۸( المغنی)‎ )١( 
.)۲۹۲ /۳( لح الباري)‎ )٤( .)٦٦٦ /۳( ؛فإرشاد الساري)‎ )( 
.)۳۹۵ /٦( (عمدۃ القاريی)‎ )٥( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ا سے ہا ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


وعليه حمل حدیث معن وعند الشافعی یجوز أن یأخذھا الولد بشرط أن 
کرت غارم ا آن قارا) نسی علر مس سا ا کم اي مھا 
النوعینء انتھی . 

وفی (الفیض)''': وفي (الھدایة): ان التصدق علی ابنە لا یُعتبر۔ 
وراجع کلامَّه للفرق بین الغني؛ والابن. والفرقٔ عندي أنھم أداروا الفقر 
والغنی علی العلم فقطء دون الواقعء بخلاف تحقیق الأصول والفروع؛ 
فإانھم فھموا أنە لا تعشٗر في معرفتھم؛ فینبغي أَنْ بُدار علی الواقعء وإنما 
يُدار علی العلم فیما تعسر الاطلاع علی حقیقتهء أما المصنف ک'َِلَلهُ فذمب 
إلی الإطلاقء فلعله لا فرق عندہ في الصورتین . آما الحدیث فلا یرد علی 
الحنفیة؛ لأنه لا دلیل فيه علی أُن الصدقة کانت فریضة أو نافلةء فإن کان 
الثانی فلا ننکرہ أیضاًء انتھی. 


١٦(‏ ۔ باب الصدقة بالیمین) 

قال الحافظ''': ای: عکمۂۃء آو باب٤‏ بالتتوینء زالتقدیر؛ أی: 
فاضلا'آؤ ی غیت تھا اتھی. 

والغرض من الترجمة علی ما نقله الحافظ عن ابن رُشید ان المقصود 
ھھنا الإعطاء بنفسه لتقابل الترجمة الاتیةء وبە جزم شیخ مشایخنا الدھلوي 
فی اتراجمہ٥.‏ 

قوله: (یمشي الرجل بصدقتھ...) إلخء قال العیني””: یمکن أن یوجه 
المطابقة وإن کان بالتعسف أن اللائق لحامل الصدقة لیتصدق بھا إلی من 
یحتاج إلیھا ان یدفعھا بیمینە لفضل الیمین علی الشمالء انتھی. 

وقال السندي''': کأن المصنف ذکر ھذا الحدیث لافادة أن الصدقة 


۲۲۹۳ /۳( ففتح الباري)‎ )۲( .)٦٦١/۳( ا( فیض الباريی)‎ )١( 
.)۳۹۷ /٦( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
۔)۲٤۸۸‎ /۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاريی)‎ )٤( 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ ان سی یہ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


بالیمین غیر لازمة؛ لاإطلاق ھذا الحدیث ۔ نع هو مندوب مطلوب لحدیث 
(ما تنفق یمینه) حیث یدل علی أُن الإنفاق وظیفة الیمین؛ والل أعلم . 


(۱۷۔ باب من أمر خادمه بالصدقة...) إلخ 

قال ابن المنیٔر: فائدة قوله: (ولم بناؤل :ىب8 القتییة علی آن ذلك 
مما یغتفر ون قوله فی الباب قبله: (الصدقة بالیمین) لا یلزم منھ المنع من 
إعطاٹھا بید الغیر وإن کانت المباشرة أولی؛ انتھی من (الفتم۷'''. 

وقال ات ۳ قال صاحب (التلویح): کأن البخاري أراد بھذہ 
معارضة ما رواہ ابن أبي شیبة عن عباس بن عبد الرحمٰن المدني قال: 
(خصلتان لم یکن النبي قلاٍَ یلیھما إلی أحد من أھله: کان پناول المسکین 
بیدەء ویضع الطھور لنفسه)ء وفي (الترغیب) للجوزي بسند صالح عن 
ابن عباس 9( کان النبي قَلاُ لا یکل طھورہ ولا صدقته التي یتصدق بھا إلی 
أَخْحَكََ یکون هو الذي یتو لاھما بنفقسهہ)ء انتھی . 

قال العیني: الذي یظھر من کلامه أن المتصدق بنفسه والمأمور 
بالصدقة عنه کلاھما فی الآجر سواء علی ما یشیر إليه ما ذکرہ فی 
البات :ب٤‏ إلئ آخر نا قال: 


(۱۸۔ باب لا صدقة إلا عن ظھر غنی...) إلخ 
قان لان 2 طاقسا سزرے روا ان ہی طرین فطام 
عٰ آبی خریرة ل۵ وذکرہ المصف تعلبقا تی دالزصایا١ء‏ آنٹھی۔ 
قلت: واستدل بە الحنفیة علی أنه لا تجب صدققة الفطر إلا علی من 
یملك النصاب خلافاً للائمة الثلائة کما تقدم في (باب الصدقة قبل الردا. 
وکتب الشیخ في ناللاامی؛''': یعنی بذلك أُن الآأفضل من الصدقة ما لم 


(١)‏ افتح الباری) (۳/ ۲۹۳). (۲) معمدہ القاري) /٦(‏ ۳۹۷)۔ 
(۳) ؛(إرشاد الساري) (۳/ )٤( .)٦٦٦‏ الامع الدراريی) .)٦٤/٥(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري مس ا ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 
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قلبا. (فمن تصدق وھو محتاج أو أھله محتاج) لم یقع تصدقه ھذا موضعه 
وإن کان نافذاً عنه فی صحتہهء وعلی ھذا یحمل قوله: (فھو رد عليه) لئلا 
یخالف قوله أقوال اوکان فأما إن أجري الرد علی ظاھرہ فھو من رأي 
المولت 8لا بت اتاقہ اتی 

قوله: (الا أن یکون معروفاً بالصبر)ء قال الحافظ''': هو من کلام 
المصنف؛ وکلام ابن التین پوھم أنه بقیة الحدیث فلا یغتر بە؛ وکأن 
المصنف أراد أُن یخص بە عموم الحدیث الأولء والظامر أنه یپختص 
بالمحتاج. ویحتمل أن یکون عاماء ویکون التقدیر: إلا أن یکون کل من 
المحتاج أو من تلزمه النفقة أو صاحب الدین معروفاً بالصبر. ویقوي الأول 
التمثیل الذي مثل بە من فعل أبي بکر والأنصارء انتھی. 


(۱۹ ۔ باب المنان بما اأعطی...) إلخ 
کان لعاف آ2 حلت اقصاس ات فے۔ور ا الع سپ تہ شر 
راہ و کانہ اقان لی با رات ان وت سیت آپیکْر 27" (ثلائة 
لا یکلمھم ا یوم القیامة: المنان الذي لا یعطي شیئا إلا من بە) 
الحدیث+"ء ولما لم یکن علی شرطه اقتصر علی الإشارة إليەء ومناسبة 
الایة بالترجمة واضحةہ انتھی . 


(٢٢۔‏ باب من اأحب تعجیل الصدقة من یومھا) 
قال ابن المنیُر: ترجم المصنف بالاستحباب وکان یمکن أن یقول: 


کراهة تبییت الصدقة؛ لآن الکرامة صریحة فی الخبرء واستحباب التعجیل 
مستنبط من قرائن سیاق الخبر؛ حیث آسرع في الدخول والقسمة فجری 


.)۲۹۸/۳( ّح الباري)‎ )٢( .)۲۹٥۱ /۳( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦۱٠۰٦١( اصحیح مسلم؛‎ )٢( 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ اس ہا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


علی عادتہ في إیثار الاأخفی علی الأجلیء انتھی من د(الفتم؛''. 

قال العینی'': الصدقة أعم من أن تکون من الصدقات المفروضة 
او من صدقات التطوع فعلی کل حال خیار البر عاجلهء انتھی. 

والظاھر عندي: أنە أشار إلی مسألة فقھیة خلافیةء وھي ان وجوب 
الزکاة علی الفور أو علی التراخي؟ 

قال الموفق'': وتجب الزکاۃ علی الفورء فلا یجوز تأخیر إخراجھا 
مع القدرة عليه إذا لم یخش ضرراء وبھذا قال الشافعي. وقال أبو حنیفة: 
لە التأخیر؛ لأآن الأمر بأداٹھا مطلقء فلا یتعین الزمن الأول لأدائھا دون 
غیرہء ولنا : أُن الأمر المطلق یقتضی الفور...٠‏ إلی آخر ما قال. وفی 
(الھر' الشنار 7 رافتاضیا عاتے مان اةَاقی؛ تل لوریَ رع 
اآغری ناف ماما بت ظظرا آتھی: ۱ 

وأما مذھب مالك؛ فقال الدردیر: وجب تفرقتھا علی الفورء انتھی . 

فالظاھر عندي: آن الإمام البخاري آشار إلی هذہ المسألة ولم یذھب 
هو بنفسە إلی ذلك کما هو ظاھر قوله: (باب من اأحب؛ کما تقدم في 
الأصل الثالث من أصول التراجم. 


(١؟‏ ۔ باب التحریض علی الصدقة والشفاعة فیھا) 
قال الحافظ“”: قال ابن المنیّر: یجتمع التحریض والشفاعة في أن 
کِلَاٌ منھما إیصال الراحة للمحتاجء ویفترقان في أن التحریض معناہ: 
الترغیب بذکر ما فی الصدقة من الآأآجر؛ والشفاعة فیھا معنی السؤال 
والتقاضي للِإجابفق انتھی . 


.)٥٥۸/1( افتح الباری) (۳/ ۲۹۹). (۲) معمدہ القاري)‎ (١) 
ا( الدر المختار؛) (۱۹۱/۳)۔‎ )٤( ۔)٦٤١‎ /٤( ا المغنی)‎ )۳( 
.)۳٣۰/۳( (فتح الباری)‎ )٥ہ(‎ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ہہ ہپ ا ٢٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


ویفترقان بن الشفاعة لا تکون إلا فيی خیرء بخلاف التحریض؛ وہأنھا 
قد تکون بغیر تحریض٠؛‏ انتھی . 
٢(‏ ۔ باب الصدقة فیما استطاع) 
لعل المراد: ولو بغیر ظھر غتّیء لا یخفی عليك أن ھھنا حدیثین : 
أحدھما: ما تقدم: ٢‏ خیر الصدقة ما کان عن ظھر غنیٌ)ء والثاني: ما أخرجە 
أبو داود: ٭أفضل الصدقة جھد المقلە''ء والحدیث الأول متفق عليه؛ 
وبینھما تعارض بحسب الظاھر؛ ولذا جمعوا بینھما بأن الفضیلة متفاوتة 
بحسب الأشخاص وقوۃ التوکل وضعف الیقین ولذا ترجم أبو داود علی 
الحدیث الأول: ١باب‏ الرجل یخرج من ماله)ء وعلی الثاني : (باب الرخصة 
فی ذلك)ء وھکذا الإمام البخاري ترجم أولا: (باب لا صدقة إلا عن ظھر 
غنٰی)ء ثم بعد ذلك ترجم (ہاب الصدقة فیما استطاع). 
والظاھر عندي في معناہء أي: ولو کان بغیر ظھر غنی کما سبق؛ 
وکان المناسب لھذا الباب حدیث جھد المقل لکن لما لم یکن علی شرطه 
أشار إليه بھذا الباب؛ والحدیث الذي أخرجه المصنف ھھنا یتناول ھذا 
المعنی فإن مراتب الاستطاعة بحسب اختلاف احوال الأشخاص متفاوتة 
جداء فمنھم من یستطیع إنفاق الکل ومنھم دون ذلك. 
۲٢(‏ ۔ باب الصدقة تکفر الخطینة) 
غرض الترجمة واضح ظاھر. 


٤٤٢(‏ ۔ باب من تصدق فی الشرك ثم أسلم) 
قان:العاف'ء آى+ ھل ععند لە بنواب ذلك آر ك٣‏ فال این الم 


لم یبت الحکم من اأجل قوۃ الاختلاف فیه. 


١ )١(‏ ابو داود؛ .)۲۱٦۷۷(‏ (۲) ہفتح الباري؛ (۳۰۱/۳)۔ 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ ہی الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قال الحافظ: وقد تقدم البحث في ذلك مستوفی فی (کتاب الإیمان) 
فی الکلام علی حدیث : (إذا أسلم العبد فحسن إسلامه)ء وآنه لا مائع من 
ان اللہ یضیف إلی حسناته في الإسلام ثواب ما کان صدر منە في الکفر 
تسا تواضتاناہ سی 

وتقدم الکلام عليه فی (بابپب حسن إسلام المرء) من (کتاب الإیمان٢.‏ 

وقال القسطلانی''': قوله: (أسلمت علی ما سلف..٠.‏ إلخء ھذا 
لا یتخرج''' علی القواعد الأصولیة؛ لأن الکافر لا یصح من فی حال کفرہ 
عبادة؛ لأن شرطھا الئیة وھی متعذرة مله؛ وإنما یکتب لە ذلك الخیر بعد 
اب اہ لاھڈن اف عضافقا بی اق آغر عاتال. 

وقال العینی””: وذھب ابن بطال وغیرہ من المحققین إلی أن الحدیث 
علی ظاهھر انتھی . 


۲٢(‏ ۔ باب أجر الخادم إذا تصدق...) إلخ 

قال الحافظ'؛' قال اہن العربہی : اعتلف السلف فینا إذا تصدنثت 
المرأة من بیت الزوج؛ فمنھم من أجازہ لکن في الشيء الیسیر الذي لا یؤبہ 
الإاجمالء وھو اختیار البخاري ولذلك قیّد الترجمة بالأمر بەء ویحتمل أن 
بکرت لت مین لااعلن اماعتہ راتا الہ نو الاشیاف فسلای صلی 
ومنھم من قال: المراد بنفقة المرأۃ والعبد والخازن النفقة علی عیال صاحب 
المال فی مصالحه لا اللانفاق علی الفقراء بغیر إذن. ومنھم من فرق بین 
المرأة والخادمء فقال: المرأة لھا حق في مال الزوج والنظر في بیتھا فجاز 
لھا أُن تتصدق؛ بخلاف الخادم فلیس لە تصرف في متاع مولاہ فیشترط 
اللاذنؤ انتھی . 


)١(‏ فإرشاد الساري) (۳/ )٢( .)٦٦٦١‏ في الأصل: الا یترجح). 
(۳) اممد القاري) )٤( .)٦١٤/٦(‏ ففتح الباريی؛ (۳/ ٣۳۰)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹۷ ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 





قلت: وإلی الفرق بین الخادم والمرأة آشار الإمام البخاري بالترجمة 
الاتیة. 


٢٦(‏ ۔ باب أجر المرأة إذا تصدقت...) إلخ 

لم یقید هھنا بالأمر کما قید بە الباب السابقء فقیل: إنه فرق بین 
المرأۃ والخادم بأن المرأۃ لھا أُن تتصرف في بیت زوجھا بما لیس فيه إفساد 
للرضا بذلك في الغالبء بخلاف الخادم والخازن. ویدل علی ذلك ما رواہ 
المصنف في (البیوع) من حدیث ھمام عن أبي ھریرة بلفظ: (إذا أنفقت 
المرأۃ من کسب زوجھا من غیر أمرہ فلھا نصف أجرەہاء انتھی من 
دالفعم۷''. 

(۲۷ ۔ باب قول اللہ 6ن: طائَم مَنْ اع ...یہ (انیر: ۰ا) إلخ 

قال ابق الی ر27 افغل فل اع حتای آبوات' امرغیب ٹی 'الصتظ 
لیفھم أن المقصود الخاص بھا الترغیب في الاإنفاق فيی وجوہ ا ون 
ذلك موعود عليه بالخلف في العاجل زیادة علی الثواب الاجلء انتھی. 

وفي اتراجم شیخ المشایخ)': إشارۃ إلی توجیە الایة بأن قوله 
تعالی : امیر ری ہہ [اللیل: ۷٦ء‏ محمول علی الیسر الدنیاوي أیضاً وھو 
اأیضاً محتمل الاآیةء انٹھی. 

(۲۸ ۔ باب مثل المتصدق والبخیل) 

قال الحافظ''' عن ابن المنیّر: قام التمثیل فی خبر الباب مقام الدلیل 
علی تفضیل المتصدق علی البخیلء فاکتفی المصنف بذلك عن ان یضمن 
الترجمة مقاصد الخبر علی التفصیلء انتھی . 


"8 0707 .)۳۰۳/۳( اح الباري؛‎ )١( 
.)۳۰٣/۳( افتح الباريی)‎ () 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ اچ کہا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۲۹ ۔ باب صدقة اللکسب والتجاره...) إلخ 

فکنتا اؤدعلوالع جو آغاز 0ابس دیطں وگانہ آشات 
إلی ما رواہ شعبة عن الحکم عن مجاھدہ في مذہ الاَیة هَإیَأَیھا الَيِنَ ءَامَُوا 
انثا ین عبت مَا صُٔسَبْتمچ٭ [البقرۃ: ۷٦۲]ء‏ قال: من التجارة الحلال؛ 
أخرجه الطبري وغیرہ: وقال ابن المنیّر: لم یقید الکسب في الترجمة 
بالطیب کما فی الایة استغناء عن ذلك بما تقدم فی ترجمة (باب الصدقة من 
کسب طیب)ء انتھی من (الفم؛''۶. 

نتال:ا فآ آفتان تالصحۃ الی ات الَهَِتَتة یت با إذ ا كاتگی من 
کسب حلال؛: ول یذکر الحدیث اکتفاء بالاأیةء انتھی . 

ویحتمل عندي: أُن الإمام البخاري أشار بھذہ الترجمة إلی وجوب 
الگا قی ال التجارزه کتاقال بد الأوتۃة الأربعة لیا روی ابق جاودا٣'‏ من 
غیدیٹ 7 بن جندب (آن رسول اللہ قٍَ کان یأمرنا أن نخرج الصدقة من 
الذي نعدہ للبیع). 

وفی (البذل٢'':‏ قال الشوکانی'': زکاة التجارة ثابتة بالإجماع کما 
نقله ابن المنذر وغیرہء ولم یخالف فیھا إلا الظاهریة فقالوا: لا تجب 
الزکاۃ فی الخیل والرقیقء لا للتجارةۃ ولا لغیرھاء انتھی. 

وحکی النووي"': عن داود: لا تجب الزکاۃ في العروض مطلقاًء انتھی . 

ولم یذکر المصنف حدیث أبي داود المذکور لعدم کونە علی شرطە؛ 
واستدل عليه بالایة. ویستنبط علی الدقة من الحلیث الاتتی بقوله : (یعمل 


بیدہ٢٠٥٠٠)‏ إلخ. 


۔)٥٦٢٤/٦( افتح الباری) (۳/ ۳۰۷). (۲) مد القاري)‎ (١) 
.)۳۱۷/٦( ہہذل المجھود؛‎ )٤( .)۱٥١١: ابو داودہ (ح‎ ١ )۳( 
.)۹۲ /۳( انظر: انیل الأوطار؛‎ )٥( 

۔)٦٤٦/٤(‎ ١ملسم (شرح النتووي علی صحیح‎ (٦( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري اچ ہے ںہ ا ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


٣٣(‏ ۔ باب علی کل مسلم صدقہ...) إلخ 
أي: علی سبیل الاستحباب المتأکد ولا حق في المال سوی الزکاۃ 
إلا علی سبیل الندب ومکارم الأخلاقء کما قاله الجمھور؛ کذا في 
(القسطلانی؛''۶. 


١١(‏ ۔ باب قدر کم یعطی من الزکاة والصدق4...) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع)''': إن ما قاله بعض العلماء من أنه لا یزید 
علی قدر نصاب في إعطاء فقیر واحد فإنما مرادھم بذلك ما هو الاولی 
ولا ینفون الجوازء انتھی۔ 

رتی 'قامفقد قال الیعاقظ “۲ قال :این السَی'؛ عطلف الصتةة عَلی 
ارگااس علت اہ عی القاس تناما بات نی آتردغلی ‏ کر آن 
یدفع إلی شخص واحد قدر النصاب وھو محکي عنە عن أبي حنیفةء وقال 
مھا و بای یو اتی 

وتعقبه العیني فقال': لیت شعري کم من لیلة سھر هذا القائل حتی 
سطر ھذا الکلام الذي تمجه الأسماعء وکیف یدل ذلك علی الرد علی 
أبي حنیفةء انتھی . 

ولم أتحصل أنا أ٘یضاً بعد أنه کیف یکون ھذا رداً علی من یکرہ إعطاء 
قدر النصاب لواحد فإن العطیة الواردة فيی الحدیث هي شاة واحدة وھي 
لیست بنصاب . 

والأوجه عندي: أن الإمام البخاري لم یشر إلی الرد أصلاً بل أشار 
بالسؤال ۔ بقوله: اقدر کم یعطی) ۔ إلی مذا الاختلاف الواقع فیما بین 
الأئمةء فمذھب الحنفیة في ذلك ما في (الدر المختارا”'': وکرہ إعطاء فقیر 


.)٦۷/٥( الدراري)‎ عمالا١‎ )۲( .)٦٦۸/۳( فإرشاد الساري)‎ )١( 
۔)٦٢۲۸/٦( لعمدہ القاري)‎ )٤( .)۳۰۹/۳( افتح الباری)‎ )۳( 
.)۳۰۳ /۳( (ہ) (الدر المختار)‎ 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ ہن ہا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


نصاباً أو أکٹر إلا إذا کان المدفوع إليه مدیوناً أو کان صاحب عیال بحیث 
لو فرقہ علیھم لا یخص کلا أو لا یفضل بعد دینە نصاب؛ انتھی . 


وقال الموفق”'': والمذھب أنە لا یدفع إليه زیادة علی ما یحصل به 
الغنیء وھذا قول الثوري؛ ومالك: والشافعی. وقال أصحاب الرأی: 
کس نر اھ کاحسف افتکا آ5 یزاد علی المأتینء ولنا: 
أن الغنی لو کان سابقاً منعء فیمنع إذا قارنء کالجمع بین الأختین في 
النکاحء انتھی . 

وقال أیضاً: المراد بالغنی المانع من أخذ الزکاۃء واختلف العلماء 
قہ رع اتید ررافاق' اظی تنا اسہلھجت:ہہ :ذرھا آر فیا 
الذھب أو وجود ما تحصل بە الکفایة علی الدوام من کسب أو تجارة 
و نحوھماء فإذا لم یکن محتاجا حرمت عليه الصدقة وإن لم یملك شیئاء 
وإن کان محتاجا حلت لە الصدقة وإن ملك نصاباء وھو قول مالك 
والشافعي؛ وقال أصحاب الرأي: الغنی الموجب للزکاة هو المانع من 
اُخذھا وھو ملك النصاب؛ء انتھی مختصرا من عدة مواضع. 

رقان'السنلی :تو۸ ناب سان تر :جال پر انا یدکر 
المصنف في الترجمة أشیاء ویستخرج لھا أحادیث؛ فربما لا یتیسر لە 
استخراج الأحادیث إلا لبعضھا ولعل ھذا الباب من ھذا القبیل؛ فإن 
الحدیث الذي ذکرہ لا یوافق إلا الجزء الآخیر من الترجمة وھو: (من اأعطی 
شا٤ً١ء‏ وربما یقال: إنە اکتفی في الجزء الأول بأنە ما ورد في الشرع للقدر 
حدہ ونبّه عليه بعدم ذکر حدیث لە؛ والأصل عدم التحدید في ذلك إلا 
بالشرع فإذا لم یرد فی الشرع فالوجه القول بالاطلاق؛ انتھی مختصرا من 
ھامش (اللامع). 


.)٦٦۲۹/٤( (المغني)‎ )١( 
.)۲٥٥ /۱( 7حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري اپ پا ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


٢(‏ ۔ باب زکاۃ الورق) 
قال الحافظ*': أي: الفضةء یقال: ا ورق) بفتح الواو وبکسرما 
ویکسر الْرَاء :وسگروتھاء:قال ابن الِنَیرَ! لَما کانت الفضة می العمال ‏ لتق 
یکثر دورانه في أیدي الناس ویروج بکل مکان کان أولی بأن یقدم علی ذکر 
تفاصیل الأموال الزکویةء انتھی. 


کتب الشیخ فی داللامیم؛'': یعني ملف“ آق سپ جن ظاے کا 
شيء من النصب فلە أُن یؤدي قیمة ذلك المقدار الواجب من غیر ھذا 
الصنف الوا جب ولا یتعین ھهذا الششئء عليه انتھی. 

وفيی هامشه: قال الحافظ””: أي: جواز أخذ العرض؛ وھو بفتح 
المھملة وسکون الراء بعدھا معجمة؛ والمراد ب4 ما عدا النقدین . 

وقال العیني'': قال أبو عبید: العرض ما عد الحیوان والعقار 
والمکیل والموزون؛ وفيی (الصحاح): العرض المتا + وکل شيء فھو 
عرض سوی الدراهم والدنانیر فإنھا عینء انتھی ۔ 

وقال الحافظ''': قال ابن رُشید: وافق البخاري في هذہ المسألة 
الحنفیة مع کثرۃ مخالفته لھمء لکن قادہ إلی ذلك الدلیلء انتھی. 

قلت : ما قاله من قوله: امع کثرة مخالفة للحنفیة) لا یقبله من أمعن 
النظر في تراجم البخاريء فإن مخالفتہ لغیر الحنفیة في تراجمهە لیست بأقل 
من مخالفتہ إیاھمء ومسآألة الباب خلافیة . 

قال العیني"': الأصل أن دفع القیم في الزکاۃ جائز عندناء وقال 
)١(‏ تح الباری) (۳/ ۳۱۰). )٢(‏ الامع الدراريی) .)٦۹/٥(‏ 


)۳( افتح الباری) (۳/ ۳۱۲). )٤(‏ عمدہ القاري) .)٥٦ ٢٤ /٦(‏ 
(ہ٥)‏ افتح الباری) (۳/ ۳۱۲). )٦(‏ ”مد القاري) .)٦۳۸/٦(‏ 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ انی ں پا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الثوري : یجوز إخراج العروض في الزکاة إذا کانت بقیمتھاء وھو قول 
البخاري وإحدی الروایتین عن اأحمد: وأجاز ابن حبیب دفع القیمة إذا راہ 
اآحسن للمساکین؛ وقال مالك والشافعی : ل١‏ یجوز وھو قول داودں انتھی 

قوله: (واما خالد فقد احتبس۔..) إلخء في اتراجم شیخ المشایخ!''': 
استدلال ببعض محتملاته بأآن یقال معناہ: أنه اشتری بمال الزکاۃ الأدراع 
والأعتد فوقفھا في سبیل اللہ فقد سقطت زکاتەء وأما لو حمل الکلام علی 
معان آخر فلا یدل علی الترجمة؛ انتھی . 

وفيی تقریر مولانا محمد حسن المکي : قوله: احتبس؛ أي: وقف في 
سبیل اللہ ولا زکاۃ فيی الوقفء وکان العامل ظن أن أدراعه وأعتدہ للتجارةۃ 
فطلب منە زکاتھا فلولا وقفھا لأعطی زکاتھما لا من أجزائھما بل من 

وقال العیني''': مطابقتہ للترجمة من حیث إن أدراع خالد واعتدہ من 
العرض؛ ولولا نہ وفمفھما لأعطامما فی و ج٥‏ الزکاة کو ات جج منهہ 
صرفھما فی سبیل اللہ لدخلا فی أحد مصارف الزکاة الثمانیة المذکورۃ فی 
قوله تعالی : ه٭لےإِنَما اَلصَدَفَٹبُچ٭ الأیة [التوبة: ٦٦]ء‏ انتھی۔ 


٤٤٢(‏ ۔ باب لا یجمع بین متفرق...) إلخ 
قال الحافظ“”: قال الزین ابن المنیٔر: لم یقیّد المصنف الترجمة 
بقوله: خشیة الصدقة لاختلاف نظر العلماء في المراد بذلك؛ انتھی . 
وفي اتراجم شیخ المشایخه'': مذھب الشافعي أن الصدقة علی الثلائۃ*ٴ' 


.)۳٦٣٣ص( 'شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )١( 

.)۳۱٣/٣( ففتح الباريی)‎ )۳( .)٦٣٤/٦( معمدہ القاري)‎ )٢( 
و سر‎ 0 

)٥(‏ کذا في الأصلء والظاھر بدله: (الخلطاء٤ء‏ (ز)۔ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري یں پا ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


وہ ضر 07:82 0اك رقال ای یلت :ال لقعلالت مد الشترتے عد 
الشافعي أنه لا یجمع المتصدق بین المتفرق حتی یبلغ المجموع قدر 
النصاب ویأخذ منە الزکاۃء ولا یفرق بین مجتمع حتی تتکرر الوظیفة کما أن 
یکون ثمانون شاة مجتمعة یأخذ منہ شاة واحدة؛ ولا ینصف منھا حتی یأآخذ 
من کل أربعین شا٤.‏ وعند الحنفیة أنە إذا کان لشخصین غنم لکل واحد 
منھما دون النصاب والمجموع من نصیبھما نصاباً فلا یجمع المصدق حتی 
یأخذ منه الصدقة بل یترکھاء ولا یفرق المصدق بین مجتمعء یعني: إذا کان 
لشخص واحد مثلاً ثمانین شاة أربعین في موضع وأربعین فيی موضع آخر 
فلا یعتبرھما نصابین ولا یأخذ منھما شاتین؛ بل یأخذ شاة واحدة؛ لأن 
الملك واخل انٹھی ۔ 


قلت : ااْسالة الخلطة خلا فیة شھیرةۃ بسطت فی انگ۷۸٢‏ ومختصراً 


فی ھامش (اللامع)ء وکذا بسط فی ھامش ا(فیض الباري) الکلام علی ھذا 
الباب وعلی الباب الاتي أشد البسطء فارجع إليه لو شئت . 


٥(‏ ۔ باب ما کان من خلیطین...) إلخغ 
بسط الکلام عليه في (اللامع؛''' وهامشه فارجع إليەء ثم إن خلطة 
الجوار في الماشیة فقط عند مالك واأاحمد وفيی کل شيء عند الشافعي: 
وأیضاً قال مالك: لا یجب الزکاۃ في الخلطة حتی یکون کل واحد منھما 
صاحب نصابء ولا عبرة لخلطة الجوار عند الحنفیة کما تقدم فی کلام 


۰ 3 


)١(‏ انظر: ( أاوجز المسالك) (٦/۹٦٥)ء‏ والامع الدراري) (٥٥/١٢)ء‏ وافیض الباري) 
.)٠٢ /۳(‏ 
)٢(‏ انظر: (لامع الدراريی) .)٢١٥/٥(‏ 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ ا پا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


۳٢(‏ ۔ باب زکاۃ الإبل) 
غرض الترجمة واضح لا یحتاج إلی بیان فإن المسألة إجماعیة. 
087 ا ٍ8 
قال التطلا ف۲ أيى: من وراء القری والمدن؛ زکانۃة قال: إذا 
کنت تؤدي فرض اللہ عليك في نفسك ومالك فلا تبال ان تقیم في بیتك ولو 
گنت فی ا بعد :مکانء اتھی. 


وفي (الفیضں)''': قوله: ‏ من وراء البحار؛ وھذا کقولنا في العرف: 
(سات سمندر پاراء انتھی . 


(۳۷ ۔ باب من بلغت عندہ صدقة بنت مخاض...) إلخ 


قال الحافظ'': ولیس في الحدیث ما ترجم بەء وقد أورد الحکم الذي 
ترجم بە في (باب العرض في الزکاۃ) وحذفه ھناء فقال ابن بطال: ھذہ غفلة 
منە. وتعقبه ابن رُشید وقال: بل هي غفلة ممن ظن بە الغفلةء وأشار الإمام 
البخاري إلی أن حکمە یستفاد بطریق الاستنباط وذلك ان جبر کل مرتبة بشاتین 
أو عشرین درھماء فعلی هذا من بلغت صدقته بنت مخاض ولیست عندہ إلا 
حقة أن یرد عليه المصدق أربعین درھماً أو أربع شیاہ جبراناً أو بالعکس . فلو 
ذکر اللفظ الذي ترجم بە لما أفھم هذا الغرضء انتھی مختصرا. 

وقال القسطلانی“: قیل: جری في ذلك علی عادته في تشحیذ 
الأذھان بخلو حدیث الباب عن موضع الترجمة اکتفاء بذکر اأصل الحدیث 
فی موضع آخر لیبحث الطالب عنهء وقیل غیر ذلك. وقال أیضا: والخیار 


.)٦٦۹ /۳( فإرشاد الساریة‎ )٢( .)۳٦٣ص(‎ )١( 
ففتح الباريی) (۳/ ۳۱۷)۔‎ )٤( ۔)۳٥٣/۳( افیض الباريی)‎ )۳( 
.)٦٥٦١٦/۳( فإرشاد الساري)‎ )٥( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ان پا ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


فی الشاتین والدراهم سواء کان مالکاً أو ساعیاًء وفي الصعود والنزول 
للمالك في الاأصحء انتھی . 

7ر الال غلاتة کيا سمل یلو۴ قال نات تن 
(الموطاأً١:‏ علی رب المال أن یبتاعھا لەء ولا اأُحب أن یعطیه قیمتھا. وعند 
الشافعی ون الاعتبار فی النزول والصعود لرب المالء وعندنا العبرة 
بالقیمة ویجبر علی الصعود ولا یجبر علی النزول لأآنہ بیع ۔ 

(۲۸ ۔ باب زکاۃ الغتم) 

0ال وہ یہ ا المنئن حذف وصف الغنم بالسائمة وھو ثابت في 
الخبر إما لأنہ لم یعتبر هذا المفھوم و لترددہ من جھة تعارض وجوہ النظر 
فیه عندہ وھي مسألة خلافیة شھیرةء والراجح في مفھوم الصفة أنھا إِن 
کانت تناسب الحکم مناسبة العلة بمعلولھا اعتبرت ولا فلاء ولا شك أن 
السوم یشعر بخفة المثونة ودرء المشقۃة [بخلاف] العلف فالرا جح اعتبارہ 
ھھنا انتھی من (الفتم)'''. 

قلت: والاوجه أنه لم یذکرہ للشھرةء آو لأنه إذا ثبت ثبت بلوازمە؛ 
ولذا لم یذکر في باب زکاۃ الإبل والبقر ولم یشکل الشرٗاح في ھذین البابین . 

(۳۹ ۔ باب لا یؤخذ فی الصدقة ھرمة...) إلخ 

قال الحائظ ا اعتلف تی بط َالسسیٰق1 :فَالأککز علی آنه 
بالٹغشدید والمراد: المالك: زھذا اختیار أبی عہیدء وتقدیر الخدیٹ: 
لا تؤخذ هرمة ولا ذات عیب أصلاء ولا یؤخذ التیس وھو فحل الغنم إِلا 
برضا المالك لکونە یحتاج إليهء وفي أخذہ بغیر اختیارہ إضرار بەء وعلی 
ھذا فالاستثناء مختص بالثالث . 


.)۳۱۸/۳( ففتح الباريی)‎ )٢( .)۲۹/٦( أٗوجز المسالك)‎ 8 )١( 
.)۳۲۱/۳( ففتح الباري؛‎ )۳( 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ ام ں پا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ومنھم من ضبطهە بتخفیف الصاد وھو الساعي؛ وکأنه یشیر بلذلك إلی 
التفویض إليه في اجتھادہ لكکونه یجري مجری الوکیل فلا یتصرف بغیر 
المصلحة فیتقید بما تقتضيه القواعدء وہذا قول الشافعی فی (البویطی)ء 
ولفظه: ولا تؤخذ ذات عوار ولا تیس ولا عرمة إلا اتی افحستت آ2 
ذلك أفضل للمساکین فیأخذہ علی النظرء انتھی. وھذا أشبه بقاعدة الشافعی 
:مارل الاومفاج جوم فا کر لن کر گانت اس گال ولا 
اتا اأجزأہ ان یخرج منھا. 

وعن المالکیة یلزم المالك أن یشتري شاة مجزثةً تمسکاً بظاعر ھذا 
الحدیث؛ وفی ررایڈ آخری عندھم کالأولء انتھی . 

وبسط الکلام علی ھذا الاستثناء وما یتعلق بە من مذاهب الأئمة في 
دالأوجز؛!۶. 

(٤ء‏ ۔ باب أخذ العناق فی الصدقة) 

کأن البخاري أشار بھذہ الترجمة بعد الترجمة السابقة إلی جواز أخذ 
الصغیرۃ من الغنم في الصدقة؛ لن الصغیرة لا عیب فیھا سوی صغر السن 
فی اولئ آن تَوْعَذ من الرمة إذا رایٰ الساغعی ذُلكء رمَذا ھو:السر غقی 
انتا لفظ الأخذ فی الٹترجمة دون لافطا رعالت فی ذلك العالک 
فقالوا: معناہ کانوا 10. عنھا ما یلزم أداؤہء وقال ارت ومحمد: 
لا :یودی :عتھا إلا من غپرھا''' تھی 

قلت: ذکر فی (ھامش اللامع)''' ثلاثة مسائل مناسبة لھذا المقام 
والثالثة منھا: أنھا إذا کانت کلھا فصلاناً أو عجاجیل أو سخالاًء فقال 
العیني'': لیس فیھا صدقةء وھذا آخر أقوال أبي حنیفةء وبە قال محمد 
والثوري وداود. وقال زفر ومالك: یجب فیھا ما یجب فی الکبار. وقال 
الشافعي : فی الجدید: یجب واحدۃة منٹھاء وبە قال أبو 0 اعت 


.)۳۲۳ /۳( انظر: افتح الباري؛‎ )٢(_ .)١۷۷ /٥( انظر: (اآوجز المسالك)‎ )١( 
.)٦٥٤/٦( معمدہ القاري)‎ )٤( .)٦۸/٥( انظر: الامع الدراريی؛‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )0۷) ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 
٤١(‏ ۔ باب لا تؤخذ کرائم أموال الناس فی الصدقفة) 
فا رر ا اہ اہ اصسعا سس فان امتت لاس وت 
کرائم أُموال الناس) بغیر تقیید بالصدقةء وأموال الناس یستوي التوقي لھا 
بین الکرائم وغیرھاء فقیدھا فی الترجمة بالصدقة؛ وھو بیٔن من سیاق 
الحدیث لأنه ورد فی شأن الصدقةء انتھی ۔ 


٤٤(‏ ۔ باب لیس فیما دون خمس ذودِ صدقة) 
قال اہن الس “7 عذ ارعمة تعلق برگاة الال رانا افطعھا عی 
ثم لان الترجمة المتقدمة مسوقة للاٍیجاب وهذہ للنفی؛ فلذلك فصل بینھما 
بزکاۃ الغٹم وتوابعهء کذا قالء ولا یخفی تکلفهء والذي بظھر لي أن لھا 
تعلقاً بالغنم التيی تعطی في الزکاۃ من جھة أن الواجب في الخمس شاة؛ 
وتعلقھا بزکاة الإبل ظاھر فلھا تعلق بھما کالتي قبلھاء انتھی . 


٦٤(‏ ۔ باب زکاۃ البقر...) إلخ 
قال ابن المنیر”: أآخُر زکاة البقر لأنھا أقل النعم وجوداً ونصباء ولم 
کر لی الاب تا با یعلق ہق ابا لکرت ذلك کم یتع علی فرظ 
فتقدیر الترجمة إیجاب زکاۃ البقر؛ لأن جملة ما ذکرہ فی الباب یدل علی 
ارد لاجد دان کر کران کا فک فلت تا ضا 
مقدمةء وھو أنە لیس في البقر حق واجب سوی الزکاةء انتھی. 
قال القسطلانی”'': وروی الترمذي وحسنہ وصححه الحاکم عن معاذ: 


ثلائین بقرة تبیعا)ء وقد حکم بعضھم بتصحیح حدیث معاذ واتصاله وفیه 
نظر؛ لأن مسروقاً لم یلق معاذاً وإنما حسنه الترمذي لشوامدہء والتبیع ما لە 


.)۳۲۳ /۳( افتح الباري؛ (۳/ ۳۲۲). (۲) ففتح الباري؛‎ )١( 
۔)٦٦٦‎ /۳( اف إرشاد الساري)‎ )٤( ۔)۳۲٣‎ ٣ /۳( (افتح الباری)‎ (۳٣) 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ انہر پا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


تھا گناہ زالسستھ نالعا آی اذا سان ح اق حتھرا 

وفيی زالقے ۲٢٢)‏ لم یکن عند المصنف في ھذا الباب حدیث علی 
فرظلہ ران آ0ا وتلی کسام اس ات السا المبة ابھا لاہ اه ظط 
فيه الفقه 5 فأشار إلیھا فقطء ومضی؛ ولل درہ ما أدق نظرہء انتھی . 


٤٤(‏ ۔ باب الزکاۃ علی الأقارب...) إلخ 

قال ابن المنیر: وجه استدلاله بأاحادیث الباب أن صدقة التطوع علی 
الأقارب لما لم ینقص أجرھا بوقوعھا موقع الصدقة والصلة معا کانت صدقة 
الواجب کذلك؛ لکن لا یلزم من جواز صدقة التطوع أن تکون الواجبة 
كذلكء انتھی مختصراً من د(الفتم!'''. 

وفي (الفیض!''': اختار التعمیمء ولم یفصل بین الأصول والفروع 
وغیرهمء وعندنا لا تجوز علی الاأصول والفروع. ولما لم یکن الحدیث في 
الزکاۃ لم نحتج إلی جوابەء أما المصنف فطریقه أوسع في الاستدلال؛ 
انی 

قلت: وھو کذلك؛ فإن الاستدلال بکل المحتمل مطرد فی تراجمە؛ 
وقال الموفق'': أجمعوا علی أنە لا یجوز دفع الزکاة إلی ات لان وإِن 
علوا ولا إلی الأولاد وإن سفلواء وأما سائر الأقاربء فمن لا یُورّٹ منھم 
یجوز لەء وأما وارث فعن أحمد روایتانء إحدھما: یجوزء وھو قول آکثر 
اأُھل العلمء والثانیة: لا یجوزء انتھی. 


 ٤٥(‏ باب لیس علی المسلم فی فرسه صدكة) 


انفقوا علی آنه لا زکاڈ فیه إن' کان معداً للرکوتء وگنا أچمسعوا لی 
وعرن ال گال قد َو کان ل سارہ علاتا الطاحریتف اض ا ما سری 


.)۳۲٣ /۳( ففنتح الباري)‎  )۲( (۳۹/۳۔‎ )١( 
۔.)۹۸/٤( ع) (المغني)‎ .)۳۹/۳( )٣۳( 
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ذلك. فذھب الجمھور ومنھم الأئمة الثلائة إلی ان لا زکاۃ فی الخیلء وبه 
قال صاحبي أَبى حنیفة وھو مختار الطحاوي من الحنفیة . ان آرو حِمَة 
بوجوب الزکاة فی سائمة الخیل؛ وھو قول النخعيء ورجحه ابن الھمام 
وبسط الکلام علی الدلائلء ھذا إذا کانت مختلطة ذکوراً وإناثاً. أما إذا 
کات ذگورا آو إناثاً ففيهرڈایٹان عن الاب بسط الکلام علیھا وعلی 
الدلائل في (الأوجزا'''ء منھا: أن عمر ظلل وضع علیھا الزکاۃ بعد 
استشارة الصحابة رضي اللہ تعالی عنھم 


إلا صدقة الفطر وزکاة التجارة فی قیمته إن کان للتجارةء انتھی من 

وفيی 0" قال الزرقاني : لا خلاف أنه لیس في رقاب العبید 
صدقة إلا أُن یشتروا للتجارة. 

قال انا ئ9 واستدل بحدیث الباب من قال من أُھل الظاھر بعدم 
زحرت الَرَكَا تھا عطلناً ولف کات للنعارت ‏ رآخیرا بات زکاۃ اجار ٹا 
بالؤاجماع کما نقله ابن المنذر وغیرہ فیخص ب4 عموم هذا الحدیث؛ انتھی . 


٣٤(‏ ۔ باب الصدقة علی الیتامی) 


قال الخافظ''“: فال ابن المٹیٔر : عبّر بالصدقة دون الزکاة لتردد الخبر 
بین صدقة الغرض والتطوع؛ لکون ذکر الیتیم جاء تویط] آت ہین المسکین 
وابن السبیل وھما من مصارف الزکاۃء وقال ابن رش لما ال (باب لیشی 
علی المسلم في فرسه صدقة) علم أنه یرید الواجبة؛ إذ لا خلاف في 
)١(‏ انظر: (اأوجز المسالك) .)۱۷۰۲/٦(‏ _(۲) ١(ارشاد‏ الساري) (۳/ .)٦٦٦‏ 


 )۳(‏ اوجز المسالك) /٦(‏ ۱۷۰)۔ )٤(‏ 'فتح الباري) (۳/ ۳۲۷)۔ 
)٥(‏ افتح الباري؛ (۳/ ۳۲۷). 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ پچ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


التطوعء فلما قال: (الصدقة علی الیتامی) اُحال علی معھود انتھی. 


٥۸(‏ ۔ باب الزکاۃ علی الزوج والأیتام ذی الحجر...) إلخ 
تال رھھا اہ سے عر2 ات ام عتہ آتےی کو اقضاق 
موصولاً في (باب الزکاۃ علی الأقارب)ء قال ابن رُشید: أعاد الأیتام في 
ھذہ الترجمة لعموم الأولی وخصوص الثانیةق ومحمل الحدیثین فی وجهہ 
یھی 
وقال اق و ۹۷ كيا علی ُنہ ل١‏ یجوز للزوج دفع زکاته إلیھاء 
وأما الزوجة فعن اد روایتان: اأُحدھما: لا یجوز وھو مذھب الحنفیة؛ 
قال اتحاو ز۳ واستدل بحدیث الباب علی جواز دفع المرأة زکاتھا 
إلی زوجھاء وھو قول الشافعي والثوري وصاحبي أبي حنیفة وإحدی 
الروایتین عن مالك؛ وحملوا الصدقة في الحدیث علی الواجبة لقولھا: 
(اأتجزئ عني). وتعقبه عیاض بآن قوله: ‏ ولو من حلیکن) وکون صدقتھا 
(اأتجزئ عنی) أي: فی الوقایة من النار؛ کأنھا خافت ان صدقتھا علی 
زوجھا لا تُحصّل لھا المقصود. .. إلی آخر ما في (ھامش اللامع). 


(٤ء‏ ۔ باب قول الله تعالی: 
٭ونفی ألرقَا َألْعَْدرمینَ... یچ [التوبة: )]٦٦‏ إلخ 


قال الحافظ'': قال ابن المنیّر: اقتطع البخاري هذہ الاّیة من التفسیر 
للاحتیاج إلیھا فی بیان مصارف الزکاۃء انتھی ۔ 


۔)٦۰١/٤( افتح الباريی) (۳/ ۳۲۸)۔. ر٢( (المغنيی)‎ (١) 
لفتح الباريی؛ (۳/ ۳۳۱)۔‎ )٤٤ ۔)۳۲٣۹‎ /۳( (افتح الباری)‎ (۳٣) 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ہا ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


قلت: ولا یبعد عندي ان یقال: إن المصنف اقتطع ھذہ المصارف عن 
المصارف السابقة المذکورة فی الاأیة لدقیقة فقھیةء وھی: الفرق بین 
الاماق ا ققتااان وھ :تا کال ]و 67: ار افضافت ا عن اعد 
مستقرء ولا یراعی حالهھم بعد الدفعء وھم: الفقراءء والمساکین: 
والعاملونء والمؤلفةء فمتی اأخذوھا ملکوھا ملکا دائما مستقراء لا یجب 
علیھم ردھا بحالء وأربعة منھمء وھم: الغارمونء وفي الرقاب؛ وفي 
سبیل اللہء وابن السبیلء فإنھم یأاخذون أخذاً مراتھیء فإن صرفوہ في الجهة 
التي استحقوا الآأخذ لأجلھاء وإلا استرجع منھم؛ ثم ذکر وجه الفرق... 
إلی أن قال: وإن قضی مؤلاء حاجتھم بھاء وفضل معھم فضل ردوا 
الفضل؛ إلا الغازيی؛ فإن ما فضل لە بعد غزوہ فھو لەء انتھی . 

ٹم قال الحافظ'': واختلف السلف في تفسیر قوله تعالی: طلوَی 
لاہ فقیل: المراد شراء الرقبة لتعتق؛ وھو روایة عن مالك وإليه مال 
البخاريء ورٌوي عن مالك آنھا في المکاتب وھو قول الشافعي والکوفیین 
واکثر اھل العلمء انتھی. 

قوله: هوََلَّکَرِینت٭ وفي (الفیض'''': الغارم المدیونء بشرط أن 
لا یکون عندہ نصابء وعند الشافعي هو الذي تحمل غرامةء وإن کان لە 
مالء ویعلم من کلام (البدائع) ان تفصیل الشافعیة محتمل عندنا أیضاء 
اتی 

قولە: (وفي سبیل اش) قال القسطلاني''': أي: وللصرف في الجھاد 
والإانفاق علی المتطوعة بہ ولو کانوا أغنیاء لقوله لٍّلا: الا تحل الصدقة 
لغنی إلا لخمسة: لغاز فی سبیل اللہ١ء‏ وخصہ أبو حنیفة بالمحتاجء وعن 
اأحمد: الحج من سبیل اللء انتھی. 


.)۳۳۲ /۳( افتح الباري؛‎ )۲( ۔)٦٣۳٣‎ /٤( المغنی)‎ (۸ )١( 
.)٦۷ ٤٣ /۳( فإرشاد الساري)‎ )٤( .)٥٤ /۳( افیضض الباري)‎ )۳( 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ ای ہا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قال العیني''': هو منقطع الغزاة عند أبيی یوسف؛ء وعند محمد منقطع 
الحاجء وفي (المبسوط): وفي سبیل اللہ فقراء الغزاةۃ عند أبي یوسفء وعند 
وفی (الفیض'': والمراد منەه عند البخاري جمیع أبواب الخیرء انتھی. 
٠١(‏ ۔ باب الاستعفاف عن المسألة) 
قال الحافظ*': أي: فی شيء من غیر المصالح الدینیةء انتھی. 
وقال العپنی'“: الاستعفاف طلب العفاف: وقیل : الصبر والنزامة عن 
الشیء وقیل : التنزہ عن السؤال؛ انتھی . 
٥١(‏ ۔ باب من اعطاہ اللہ شینا...) إلخ 
قال الحافظ*“: ومطابقة الایة لحدیث الباب من جھة دلالٹھا علی 
مدح من یعطي السائل وغیر السائلء وإذا کان المعطي ممدوحاً فعطیته 
مقبولة واخذھا غیر ملوم. واختلفوا فی تفسیر المحروم فقیل : ھو المتعفف 
الٰذي ل١‏ ال نقله الطبريی عن ابن شھاب وغیرہ وأآخرج فیه أقوالا اٌسں 
للشيء والحرص عليه؛ من قولھم أشرف علی کذا إذا تطاول لەء وقیل 
للمکان المرتفع شرف. وتقدیر جواب الشرط: فلیقبلء أي: من أعطاہ اللہ 
٥٥(‏ ۔ باب من سال الناس تکثرا) 
قال الشظلانی 17 آیئ) سک اشال سوا لا نود سڈ العلت 
وجواب الشرط محذوف: أي: فھو مذموم انتھی . 
)١(‏ معمد القاري) .)٦۵۸۷ /٦(‏ (۲) افیض الباريی) .)٠٤ /٣(‏ 


(۴) ففتح الباري؛ (۳/ )٤( .)۳۳٣‏ معمدہ القاري) .)٦۹٤/٦(‏ 
)٥(‏ (فتح الباری) (۳/ ۳۳۷). )٦(‏ اف إرشاد الساري) .)٦۸٤/۳(‏ 
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قان ا0ین ا۶۶ وحدیث الباب الذي یليه عن المغیرة أُصرح في 
المقصود من حدیث الباب؛ لکن عادة المؤلف أُن یترجم بالأخفی؛ 
و الاحتمال أن یکون المراد فی حدیث المغیرة النھيی عن المسائل المشکلة 
کالأغلوطاتء أي: السؤال عما لا یعنيء أو عما لم یقع مما یکرہ وقوعه؛ 
وأشار مع ذلك إلی حدیث أخرجه الترمذي''ء لکن لیس علی شرطه؛ 
وفیە: ومن سأل الناس لیثري بە ماله کان خموشا في وجھه یوم القیامة) 
الحدیثء قاله ابن رُشیدء وآولی منە أنە أآشار إلی ما في (مسلما''' عن 
آبیعر یر الہ وھور مطارق اللقظ لیت رفظ سخ سال الثاض :ٹگٹرا 
فانما سان خو ان انتھی: 

قلت: والظامر عندي أنه أشار إلی محمل الحدیث؛ فالغرض أن 
الاستعفاف عن المسآألة وإن کان محتاجاً أفضل کما تقدم وھو مؤدی الباب 
السابقء والوعید لمن سأل تکثراً وھو مؤدی ھذا الباب؛ وهھنا مرتبة ثالثة 
وھو السؤال لآجل الحاجة فلا فضل فیه ولا وعید. 


٥٥(‏ ۔ باب قول اللہ تعالی: 
ول سسکاورکے آلاسےی لک اا4 (اقر: ۰ ۲۷۴)) 
أورد''' الاّیة الثانیة تفسیراً لقوله في الترجمة: ‏ وکم الغنی) کأنه 
یقول: وقول النبي قَل: (ولا یجد غنی یغنيه) مبین لقدر الغنی؛ لن اللہ 
تعالی جعل الصدقة للفقراء الموصوفین بھذہ الصفةء أي: من کان کذلك 
فلیس بغني ومن کان بخلافھا فھو غني. وأما قوله: ‏ وکم الغنی) فلم یذکر 
فیه حدیثاً صریحاً فیحتمل أنه أشار إلی أنه لم یرد فیه شيء فیحتمل أن 
یستفاد من قوله فی الحدیث: ٦‏ الذي لا یجد غنی یغنيه)ء فإن معناہ: لا یجد 
شیتاً یقع موقعاً من حاجتہء فمن وجد ذلك کان غنیاً. وقد ورد فیه ما أآخرجه 


.)٥٦٦: اسنن الترمذي) (ح‎ )٢( .)۳۳۹/۳( افتح الباری)‎ (١) 
۔)۳٣٣‎ /٣( افتح الباری)‎ )٤ (١ ١١٤٤ح( اصحیح مسلما‎ (۳٣) 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ چم الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۰ 


الٹرمذي''' وغیرہ من حدیث ابن مسعود مرفوعاء وفي آخرہ اقیل: 
یا رسول اللہ وما یغنیە؟ قال: خمسون درھماً) ) الحدیث؛ انتھی مس1 
قلت : أورد المصنف الروایات العدیدة بلفظ (غنی یغليه) لعله أشار إلی 
ان لا تحدید فيه وأن ذلك یختلف باختلاف الأحوال فالمانع في الواقع 
وجود شیء یستغنی بە عن السؤال بلا قید خمسین درھما والنصاب وغیرھما 
نٹنا ضی الا وغیرہ وفی (الأوجزا'': الغنی علی ثلائة أنواعء 
اأحدھا : الموجب للزکاةء والثاني : المانع من أخذھاء والثالث : المانع عن 
السؤال. أما الأولان فھما ملك نصاب موجب للزکاۃ؛ إلا أن الأول: یکون 
بعد تمام الحولء والثاني : یکون بمجرد الملك بدون شرط حولان الحول: 
زالقالكث ا أف یکوؤ لہ قوت توم رما مشش ضررتهة 0وھةا غلدتا ا عق وایا 
بقیة الأئمة فقد اختلط کلامھم في الغنی المانع عن أخذ الصدقة والمانع عن 
السؤال کما تقدم بعض ذلك عن الموفق في (باب قدر کم یعطی من الزکاۃ). 


٥٤(‏ ۔ باب خرص التمر) 

کتب ات في دڈاللامع)': راد بذلك إثبات جوازہ باعتبارہ في نفسه 
حتی یجوز فی فی العشر والعریة وغیرھما من الصدقات: ولا ینافیه عروض 
حرمة البیع 0 بعارض شبهھة الربا حیٹث تلزمء واللہ أعل انتھی . 

)٥( 5 . : ۹ : 

وفی ھامشہ: بسط الکلام علی ھذا الباب في (الاوجز)' ' وجملتەه: 
التغل وظیر می اث غال: ابی رشدقی قالتا ۲ تیر :التضات 
بالخرص واعتبارہ بە فجمھور العلماء علی إجازتہ في النخیل والأعناب حین 
یبدو صلاحھا لضرورة أن یخلي بینھا وبین أھلھا یأکلونھا رطبا. وقال داود: 


.)٦٦٤ /٦( ا(ہذل المجھود)‎ )٢( .7۰۳ اسنن الترمذي) (ح:‎ )١( 
.)۸۰ /٥( قالامع الدراريی)‎ )٤( .)۷۳ /٦( اُوجز المسالك)‎  )٣( 
.)۲٦٦ /۱( لہدایة المجتھدا‎ )٦( . ٦۱١٢ /٦( ا أٗوجز المسالك)‎ )٥( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري پا ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


لا خرص إلا في النخیل فقط. وقال أبو حنیفة وصاحباہ: الخرص باطل؛ 
وعلی رب المال ان یؤدي عشر ما تحت یدہ زاد علی الخرص أو نقص.۔ 

والسبب في اختلافھم معارضۃة الأصول للاثر الوارد في ذلكء وھو 
ما روي أن رسول اللہ قٍّ کان یرسل عبد اللہ بن رواحة إلی خیبرء فیخرص 
علیھم النخلء وأما الأصول التي تعارضه فلاأنه من باب المزابنة المنھي 
عنھاء وھو بیع الثمر في رؤوس النخل بالثمر کیلاّء ولأنه أیضاً من باب بیع 
الرطب بالتمر نسیئةء فیدخله المنع من التفاضل ومن النسیئةء وکلاهھما من 
أصول الرباء فلما رأی الکوفیون هذا مع أن الخرص الذي کان یخرص علی 
اأھل خیبر لم یکن للزکاۃ؛ قالوا: یحتمل أن یکون تخمیناً لیعلم ما بأیدي کل 
قوم من الثمار. .. إلی آخر ما بسط الکلام علی ذلك فی (الأوجزا مع بیان 
الاختلاف في فروع ھذا البابء مثلاً : یختص بالنخل أو یلحق بە العنب أیضاً؟ 
أو یعم کل ما ینتفع بە رطباً وجافاً؟ وبالأول قالت الظامریةء وبالثاني قال 
الجمھورء وإلی الثالث نحا البخاري. .٠ء‏ إلی آخر ما فی هامش (اللامع). 

وقال شیخ مشایخنا الدھلوي في (المسوی'': قالت الحنفیة: الخرص 
لسن بشی:: واولوا ما:روی من ذُلك آنه کات تعوناً علی۔الأکلة فلا پخرترا 
انتھی۔ ٠‏ هو المعروف من مذھب الحنفیةء ومال الشیخ الگنگوهي إلی 
جوازہ في العشر والعریةء فارجع إلی (الکوکب الدري)'''' وھامشه. 

تال الحائظ ×٣‏ باب غرصض الت ای مشورعیت اتی 

قلت: وفي ذکرہ فی (کتاب الزکاة) إشارة منە إلی جوازہ فیھاء وقال 
الحافظ : اختلف القائلون بالخرص ھل ہو واجب أو مستحب؟ الأول وجہ 
للشافعیةء والثاني قول الجمھور إلا إن تعلق بە حق لمحجور مثلاّ أو کان 
شرکاؤہ غیر مؤتمنین فیجب لحفظ مال الغیرء انتھی. 


.)۱۷ /۲( (الکوکب الدريی؛‎ )۲( .)۲٢٢ /۱( ا المسوی)‎ )١( 
.)۳٣٣ /۳( افتح الباری)‎ (۳) 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ )۲۸٦)‏ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
ےسیج ممجیجےىچچجچًٗچچھہےےےےےےےسےےےےے۔ہےےےے سےسشت ۱ سًےےےےے سٹک تج×یس تس سک خ ج ھچ وہہ ہے یں ہجہجھ ےس ہي مس سشچچو 


۵٥(‏ ۔ باب العشر فیما یسقی...) إلخ 

قال ابن المنیُر: عدل عن لفظ العیون الواقع في الخبر إلی الماء 
الجاري لیجریە مجری التفسیر للمقصود من ماء العیونء وأنه الماء الذي 
یجري بنفسه من غیر نضحء ولیبین أن الذي یجري بنفسه من نھر أو غدیر 
حکمه حکم ما یجري من العیون؛ انتھی . 

رکف آشار ای عااشی سی ات یلد آے چر۲ :انت 
لاف اما اوت۷ السایق انتھی من ا)۴ . 

بنت ت رَلا مم ختدی آم کرت الس اناو الف آلی عسال 
خلافیةء وھی ان العشر والزکاة واجبان فی الذمة أو فی المال؛ وھما قولان 
للشافعيی رَول ومن قال بالثانی استدل بھذا لعاف کا فی (المغنی!'”''. 

قوله: (ولم یر عمر...) إلخء وصله مالك في (الموطأً١.‏ وجاء عن 
عمر بن عبد العزیز ما یخالفهء أخرجہ''' عبد الرزاق؛ وفيه: (فخذ منه 
العشراء وإسنادہ ضعیف . وکأن البخاري أشار إلی تضعیف ما روي ‏ أن فی 
العسل العشرا أخرجه عبد الرزاق بسندہ عن أبي ره قال كت 
رسول ا قَُ إلی أھل الیمن ان یؤخذ من العسل العشرا وفي سندہ 
مرک اقیی نیچ گال انتاری کی تریھ۷) ھی سر فلا ہس قال 
ابن رُشید: وجه إدخاله العسل للتنبيه علی الخلاف فيهء وأنه لا یری فيه 
زکاۃ وإن کانت النحل تتغذی ہما یسقی من السماء لکن المتولد بالمباشرة 
کالزرع لیس کالمتولد بواسطة حیوان کاللبن فإنه متولد عن الرعي ولا زکاۃ 
فیەء انتھی مختصراً من دالفتم)''. 

والمسألة خلافیة؛ ففي ھامش (الکوکب٢"':‏ اختلفت الأئمة في 
)١(‏ ١ہو‏ داودا .)۱٥۹١(‏ (۲) تح الباري) (۳/ ۷٣۳)۔.‏ 


(۳) (المغنی) )٤( ۔)٦٦٤١ /٤(‏ ل(عبد الرزاق) (۹۷۲٦)۔‏ 
)٥(‏ افتح الباري) (۳/ )٦( .)۳٣۸‏ (الکوکب الدريی) .)۱۲/٢(‏ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )۸1) ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 


وجوب العشر في العسل فقال بوجوبە أبو حنیفة وصاحباہ والشافعي في 
القدیم وأحمد وغیرھمء ونفاہ مالك والشافعي في الجدید وغیرھماء کذا 
فی (الأوجزا''' مع البسط في الدلائل. ثم وجوب العشر في العسل مطلقاً 
بے شرط تصات تد آی نت وا انت ال انا ین ضاضون+4 
ففی (الھدایةا''' عن أبی 9 آته ىف نے ىيىة ری ہے آن 
اھ ھا ج غ رب وعنه خمسة أمناء؛ وعن محمد خمسة 
اتراقء: تھی تثلتت وال ات انثاقة غن معمد سی رت والٹالتة 
خمسة أمناء انتھی من ھامش (الکوکب١٢۔.‏ 


وعند أحمد عشرة أفراق کما فی (المنھل)ء ولا عشر فيیه عند مالك 
والشافعی کما تقدم . 


قولە: (قال ابو عبد اش: ھذا تفسیر الأول...) إلخء ھذا في غیر محله؛ 
وقع التقدیم من النساخ؛ ومحله الباب الاتی؛ وھو إشارة إلی حدیث 
آہی سعید الاتی فی الباب؛ لکن وجھه العلامة السندی''' بتوجیہء إذ قال: 
تَ ورد فی الاب آلائی سال کات آئی يہ قیئٰ الیاسئ لریازة لاد 
والمقصود فی کا وہہ والمراد بقوله: تھذا) هو ما سیجيء من 
حدیث أبي سعید في الباب الاّتي؛ وبقوله: (الاول) ما سبق من حدیث 
ابن عمرء وھذا وإن کان غیر ظاھر لکن مقابلة هذا بالأآول قرینة علی أن 
المراد بھذا هو المتأخر المقابل للأولء ولم یسبق حدیث یعرف بالأولیة إلا 
حدیث ابن عمرہ فمقابلة المتأخر هو حدیث أبي سعیدء ثم قد فشٌر الأول 
بحدیث ابن عمر توضیحاً للمطلوب؛ قال: لم یوقت في الأول؛ یعني: 
حدیث ابن عمر؛ وفسر عدم توقیته بقوله: اوفیما سقت السماء العشرا 
ومرادہ الرد علی أبي حنیفةء انتھی. 


)١(‏ 8 أٗوجز المسالك) )٢( .)۱۸۰ /٦(‏ "الھدایة؛ (۱۰۸/۱)۔ 
(۳) (حاشیة السندي علی صحیح البخاري) .)۲٥۹/۱(‏ 








٢٤۔‏ کتاب الزکاۃ ۸۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(٦ہ‏ ۔ باب لیس فیما دون خمسة أوسق صدقة) 

وفيی اتراجم شیخ المشایخ)''': فیہ رد علی الحنفیةء انتھی مختصراً. 

واعلم أُن نصاب الحبوب والثمار خمسة أوسق عند مالك والشافعي 
وأحمد وصاحبي أبي حنیفة وداود الظاهري؛ إلا أنھم اختلفوا فی ذلك فیما 
لا یکال ولا یوسق؛ فقال داود: إن کل ما یدخل فيه الکیل یراعی فيه 
النصابء وما لا یدخل فيه الکیل ففي قلیله وکثیرہ الزکاۃ. 

قال الحافظ: وھو نوع من الجمع بین الحدیثینء واختلف غیر داود 
فیما لا یوسق ولا یکال کما بسط في (الأوجزا''ء وقال أبو حنیفة ومن 
معه: إن حدیث أبي سعید محمول علی زکاۃ التجارةء واستدلوا بما روي 
من أحادیث العموم من (العشر فیما سقت السماء ونصف العشر فیما سقي 
بالتضح) بسطھا العینی'"ء ثم قال: وھذہ الأحادیث کلھا مطلقةء ولیس ففیھا 
فصلء قال ابن رشد': سبب الخلاف في ذلك معارضة العموم علی 
الخصوص: والحدیثان ثابتانء فمن رأی أن الخصوص یبني علی العموم 
قال: لا بد من النصاب؛ ومن قال: ھما متعارضان إذا جھل المتقدم ومن 
رجح العموم قال: لا نصاب٠‏ انتھی . 

قال ابن العربي”: أقوی المذاھب مذھب أبي حنیفة دلیلاًء وأحوطھا 
للمساکین؛ وأولاھا قیاما شکر النعمةء وعليه یدل عموم الاأیة والحدیث: 
انٹھی . 

قلت: وأجابت الحنفیة عن حدیث أبی سعید بعشرة أجوبة بسطت فی 
تالڈوےم۸١٢‏ ولخص مھا فی ھامش داللامع۷۔ ۱ 


)١(‏ اشرح تراجم أبواب البخاريی) (ص۳۷۱). 

.)۳٥۸/٦( ععمدہ القاريی)‎ )۳( .)٦۹٤/٥( اوجز المسالك)‎  )۲( 
۔)۱۳١٣‎ /۳( (عارضة الأحوذي)‎ )٥( .)۲٦٢ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )٤( 
.)۸۲ /٥( أآٴوجز المسالك) (٥/۹۸٦)ء والامع الدراري)‎  )٦( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري جس ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


٥۷(‏ ۔ باب أخذ صدقة التمر...) إلخ 


قال الحافظ“'': الصرام بکسر المھملة : الجداد والقطاف وزناً ومعتّی: 
وقد اشتمل ھذا الباب علی ترجمتین : 

ء : : 7 صرس رگروو ہپ ہو - ہے سے ط 

اما الاولی فلھا تعلق بقوله تعالی: اہ٭لاوءاتو حقےةۂ یو حصادو٭ہ 
[الأانعام: ٤٤٦]ء‏ واختلفوا فی المراد بالحق فيیھا فقال ابن عباس: ھی 
الواجبةء وقال ابن عمر: ھو شيء سوی الزکاة. 

وأما الترجمة الثانیة فربطھا بالترك إ|شارة منه إلی أن الصبا وإن کان 
مانعاً من توجیه الخطاب إلی الصبي فلیس مانعاً من توجیه الخطاب إلی 
الولي بتأدیبه وتعلیمهء وأوردھا بلفظ الاستفھام لاحتمال أن یکون النھي 
خاصاً ہمن لا پخل لە تناول الصدقةء انٹھی. 

وق اق ا ااء قع میا ای خحیقة ات سے ات انمسلی ھمانڈر 
الصلاحء وعن .- یوسف: أوان الحصاد وعن محمد: بعد الحصادں 
الاستیفاء عند الحصاد وصرام النخلء وذکر الوجوب في تراجم أآخری؛ 
ولیس مرادہ أن الوجوبَ أیضاً حین صرام النخل؛ بل الوجوب قَبْلهء نعم 
الاستیفاء عند الحصاد انتھی . 


٦۸(‏ ۔ باب من باع ثمارہ أو نخله...) إلخ 
قال العینی”: قوله: اولم تجب فيه الصدقة) مو تعمیم بعد 
تخصیص؛: والمراد من النخل التي علیھا الثمارء ومن الأرض التي علیھا 


الزرع؛ لان الصدقة لا تجب في نفس النخل والأرضء وہذا یحتمل ثلائثة 
اأُنواع: الأول : بیع الثمرۃ فقط والثاني : بیع النخل فقط والثالث : بیع 


.)٥٦۹/۳( لفیض الباريی)‎ )۲( .)۳٣٣ /۳( افتح الباري؛‎ )١( 
.)٢٦۷۸/٦( ععمدہ القاريی)‎ )۳( 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ چم ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


3 


الثمر مع النخلء وکذا بیع الزرع مع الأرض آأو بدونھا أو بالعکس. وجواب 
(من) محذوف تقدیرہ: (من باع ثمارہ. . ٠‏ إلخ ٠‏ جاز بیعه فيهاء فدلت ھذہ 
التعرجمة علی أُن البخاري یری جواز بی بیع الثمرۃ بعد بلو صلاحهاء سواء 
وجب عليه الزکاة أم لاء وقال ابن 2 غرض البخاري الرد علی الشافعي 
حیث قال بمنع البیع بعد الصلاح حتی یؤدي الزکاۃ منھاء انتھی ۔ 

وزاد الحافظ''' بعد نقل کلام ابن بطال : وقال أبو حنیفة : المشتري بالخیار 
ویؤخذ العشر منه ویرجع هو علی البائع وعن مالك ۷ا یشترطه 
علی المشتري وھو قول اللیث؛ وعن أحمد: الصدقة علی البائع مطلقاء انتھی . 

٥٥۹(‏ ۔ باب ھل پشتري صدقته...) إلخ 

اعلم أن هذہ الترجمة مشتملة علی وی الأول: قوله: (ھل 
یشتري٢٢٠)‏ إلخء والثاني : قوله: ٢لا‏ بس أن بۂ بشتري صدقة غیرہ..) إِلخ 
وھذا ء الثانی لا خلاف في جوازہ؛ لقوله عليه الصلاة والسلام في 
لیف ال تو 00ا افعل السا ای الا اع افو اہ نعل 
اشتراھا بمالهاء وقال العیني فی حدیث بریرۃ: (لھا صدقة ولنا هدیة): فإذا 
کان ھذا جائزاً بغیر عوض فبالعوض آجوزء انتھی. 

وأما الجزء الأول من الترجمة فالأوجه عندي: أُن الإمام البخاري 
أشار بلفظ الاستفھام إلی اختلاف مشھور فی ھذہ المسألةء قال ابن الملك: 
ذھب بعض العلماء إلی ان شراء المتصدق صدقته حرام لظاهر ھذا 
الحدیث؛ والاکٹرون علی أنھا کراھة تنزیه لکون القبح فيه لغیرہء وھو أن 
المتصدق عليه ربما یسامح للمتصدق في الثمن فیکون کالعائد فی صدقته في 
ذلك المقدار الذي سومح فيهء قال النووي: الکراھة في الشراءہ آما إذا 
ورثه أو انتقل إلی الث ثم اشتراہ منە المتصدق فلا کراھة فيەء هذا مذھبنا 
ومذھب الجمھورء انتھی من ھامش دااللامعم!'''. 


۔)۸٦/٥( فلامع الدراريی)‎ )٢( .)۳٥٣٣ /۳( افتح الباری)‎ (١) 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري ںہ کہا ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


وفی اااروی"۲: لا یجوز شراؤہ عند احیق وآمل الظامر و وج 
للمالکیةء والجمھور ومنھم الأئمة الثلاثة علی الجوازء انتھی. 


(٦٦۔‏ باب ما یذکر فی الصدقة للنبی ِا وآلہ) 

قال الحافظ''': لم یعیٔن الحکم لشھرة الاختلاف فیەء انتھی. 

قلت: وفي الترجمة مسألتان: الأولی: حکم الصدقة علی النبي لآ 
قال الحافظ : کان یحرم علی النبي گل صدقة الفرض والتطوع کما نقل فیه 
غیر واحد منھم الخطابي الإاجماعء لکن حکی غیر واحد عن الشافعي في 
التطوع قولاًء وکذا في روایة عن أحمدء واختلف ھل کان تحریم الصدقة 
من خصائصہ قٍ دون الأنبیاء او کلھم سواء في ذلك؛ انتھی. 

تاناقضرقی 21۳::الظافر آن :اوه ھا کات ىر 2ة فرل کل 
فرضھا ونفلھاء انتھی . 

والمسألة الثانیة: ما أشار إليه البخاري بقوله (وآله) وفیه بحثان: 
الأول: فی حکم الصدقة علی الاّلء والثاني : في المراد بالآل. 

ما الأول ففي (البذل؛'' عن الشوکاني: قال أکثر الحنفیةء وھو 
المصحح عن الشافعیة والحنابلة : إنھا تجوز لھم صدقة التطوع دون الفرض؛ 
قالوا: لآأن المحرم علیھم إنما هو أوساخ الناسء وذلك هو الزکاة لا صدقة 
التطوعء وقال في (الدر المختارا””: وجازت التطوعات من الصدقات وغلة 
الأوقاف لھمء أي: لبنی هھاشمء انتھی. وعن المالکیة أربعة أقوال: 
الجوازنں المنع جواز التطوع دون الفغرض؛ وعکسە. 

وأما البحث الثاني فقد قال النووي'': مذھب الشافعي وموافقيه أن 


.)۳٣٣ /۳( تح الباري)‎ )۲( .)۲٤٢ /٦( ہ اٴوجز المسالك)‎ )١( 
.)٤٥٥/٦( (ہذل المجھود)‎ )٤( .)٦٦١٥١/٤١( ا المغنی)‎ )۳( 
.)۳۰٣ /۳( (رد اتاد علی الدر المختار؛‎ )٥( 

.۔)۱۸۹/٤( ؛اشرح النووي علی صحیح مسلم؛‎ )٦( 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ بی ہے ہا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 


آله ا بنو عاشم وبنو المطلب؛ وبە قال بعض المالکیةء ومذھب ای حنیفة 
ومالك أنھم بنو هعاشم خاصة. وقال بعض العلماء: ھم قریش کلھم؛ وقال 
سے سرب نت 

وقال الباجی''': ھم بنو عاشم خاصة. وبە قال أبو حنیفة إلا أنه 
یسٹٹنی منھم بٹی أبی لھبء انتھی. وعن أحمد روایتان کالمذھبین کما فی 
(الروض المربع)'''. 


(ا٦‏ ۔ باب الصدقة علی موالی آأزواج النبی وَةٌ) 

قال الحافظ*”: لم یترجم لأزواج النبي قَةٍ ولا لموالي النبي قٍَ لأنہ 
لم یثبت عندہ فیه شيء. وقد نقل ابن بطال أنھن - أي: الأزواج ۔ لا یدخلن 
فی ذلك باتفاق الفقھاء. وأما موالیه ا فروی آصحاب السنن عن أَبي رافع 
مرفوعاً: (إنا لا تحل لنا الصدقةء وإن موالي القوم من أنفسھم)ء وبە قال 
انع ایی جٹھا وبعض المالکیة وھو الصحیح عند الشافعیةء وقال 
الجمھور: یجوز لھم لآأنھم لیسوا منھم حقیقةء ولذلك لم یعوضوا بخمس 
ات 

وقال الحافظ : قال ابن المنیّر: إنما آورد البخاري ھذہ الترجمة لیحقق 
أن الأزواج لا یدخل موالیھن في الخلاف ولا یحرم علیھن الصدقة قولاً 
واحداً لثلا یظن الظان أنه لما قال بعض الناس بدخول الأزواج في الال أنە 
یرد فی مواليھن) :قبینآنه لا یطرف: انٹھی: 

٦٦(‏ ۔ باب إذا تحولت الصدقفة) 
قال القسطلاني''': أي: عن کونھا صدقة بأن دخلت في ملك 


المتصدق عليه جاز للھاشمي تناولھاء انتھی . 


.)٤٠٢ ا الروض المربع) (ص٢۲۰ ۔‎ )٢( .)۲۲۳۸/۳( ا( المتقی)‎ )١( 
.)۷۱۲/۳( فلإرشاد الساريی)‎ )٤( ۔)۳٣٣‎ /۳( (افتح الباری)‎ )(۳٣( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري سی یہ ا ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


٠٦(‏ ۔ باب أُخذ الصدقة من الأغنیاء) 

اعلم أولاً أنھم اختلفوا فيی مسألة جواز نقل الزکاة من بلد المال إلی 
غیرہء فأجاز النقل اللیث وأبو حنیفة وأصحابھماء ونقله ابن المنذر عن 
الشافعي واختارہء والأصح عند الشافعیة والمالکیة والجمھور ترك النقل؛ 
فلو خالف ونقل أجزأً عند المالکیة علی الأصح؛ ولم یجز عند الشافعیة 
علی الأصح إِلا إذا فقد المستحقون لھا ولا یبعد آنە اختیار البخاريی؛ لآأن 
قوله: (حیث کانوا) یشعر بأنه لا ینقلھا عن بلد وفیه ممن هو متصف بصفة 
الانتقاق :ای 

إذا عرفت ھذا فاعلم أنھم اختلفوا في مراد المصنف بقوله: (حیث 
کانوا) وتقدم ما قال الحافظ آنفاًء وقال الکرماني''': قولهہ: ١‏ حیث کانوا) 
الظاھر أُن غرض البخاري بیان الامتناعء أي: ترد علی فقراء أولئك الغنیاء 
فی موضع وجد لھم الفقراء وإلا جاز النقل ویحتمل أن یکون غرضه 
عکسەء انتھی . 

وتعقبه العینیء إذ قال'': قوله: (حیث کانوا) یشعر بأنه اختار جواز 
النقل فإنه قال: ترد حیث کانواء أي: الفقراءء وھو أعم من ان یکونوا فيی 
موضع کان فيه الغنیاء و في غیرہء فالعجب من الکرماني حیث جعل 
الامتناع ظاھراً وھو محتمل وجعل الظاھر عکساء انتھی. 

قلت: أصل الخلاف في أن الشرٌّاح الشافعیة مالوا إلی أن مرجع 
ضمیر احیث کانوا) الاغنیاءء والشرٗاح الحنفیة مالوا إلی أن المرجع الفقراء 
إلٰی آخر ما فی ھامش ا(اللامع). 

قلت: وییکن آن یکوڈ غرض المولفت: الإشارۃ إلی خلافية آخریٰ 
شھیرة وھي إعطاء الزکاۃ لصنف واحد من الأصناف الثمانیة کما هو مذھب 
الحنفیة والحنابلةء وقال مالك: یتحری موضع الحاجة منھم ویقدم الأولی 


.)٤٥٥ /٦( عمد القاري)‎  )٢( .)۳۹/۸( (شرح الکرماني)‎ (١) 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ نہ ںہ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فالاولی؛ وعند الشافعي یجب أن یقسم زکاةۃ کل صنف من ماله علی 
الموجود من الأصناف الستة الذین سُھْمَانھم ثابتًء قسمةً علی السواء ٹم 
عمة گل مستف سھم لاتصرف لی اقل من تااتة مھ کتا فی 
(المغني!''' وفیە: ولنا قولە قإلُ لمعاذ: (تؤخذ من أغنیائھم؛ فترد في 
فقرائھم) الحدیث؛ فأخبر أنە مأمور برد جملتھا في الفقراءء وهھم صنف 
واحدء ولم یذکر سواھم؛ انتھی. 

فیمکن أن یکون المصنف أشار إلی ھذہ المسألةء والل تعالی أعلم. 

٦٤٦(‏ ۔ باب صلاۃ الإمام ودعائه...) إلخ 

قال الزین بن المنیر: عطف الدعاء علی الصلاة في الترجمة لیبین ان 
لفظ الصلاة لیس محتماً بل غیرہ من الدعاء ینزل منزلتہء انتھی. 

ویؤیدہ ما في حدیث عند النساقي من آنہ لی قال في رجل بعث بناقة 
حسنة في الزکاة: داللھم بارك فيه رق ا وقال ابن المنیٔر فی الحاشیة: 
عبّر المصنف في الترجمة بالإمام لیبطل شبھة أھل الردة في قولھم للصدیق: 
نغا:قال :لق ترسوت: رکل. کی ۷ سَريكَ سک کک افریت ۰۳ وھةا 
خاص بالرسول فأراد أن یبین أن کل إمام داخل في الخطاب٠‏ انتھی من 
دالفم!'''. 

وفيی حدیث الباب مسألة خلافیةء قال العینی””: احتج بە من جوّز 
ا٥ۃ‏ علی غیں الأفاء امللالا رت ترل اعم أرفا۔'رتال ار عینة 
وأصحابہ ومالك والشافعي والأکٹرون: إِنە لا یصلّی علی غیر الأنبیاء علیھم 
الصلاة والسلام استقلالاً ولکن یصلی علیھم تبعاً. والجواب عن ھذا: أن 
هذا حقه عليه الصلاة والسلام لە ان یعطيه لمن شاءء ولیس لغیرہ ذلك: 
انتھی. وبسط الکلام عليه في (الأوجزا'''. 


۔)۳٦٣‎ /۳( الباريی؛‎ حت١‎ )٢( ۔)۱۲۸/٤٥( (المغني)‎ (١) 
۔)٦١٤/۳( ا8 أوجز المسالك)‎ )٤( .)٤٥٥ /٦( اممد القاري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري کے ریا ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


٦٦(‏ ۔ باب ما یستخرج من البحر...) إلغ 


أي: هھل تجب فيه الزکاة أو لا؟ وإطلاق الاستخراج أعم من أن یکون 
بسھولة کما یوجد في الساحل؛ أو بصعوبة کما یوجد بعد الغوص ونحوہ. 

تال تالابحاصلیی سی لی اتا الحلوت شیع وٌاس اتروجتھ ول 
اقترض قرضاً نات نت وکذا قال الواوست راحات [اع] ' غیت الِلك 
بأنه أشار بە إلی أن کل ما ألقاہ البحر جاز أخذہ ولا خمس فيه؛ وقال 
ابن المنیٔر: موضع الاستشھاد منە اخذ الرجل الخشبة علی آنھا حطب؛ فإذا 
قلنا: إن شرع من قبلنا شرع لنا فیستفاد منە إباحة ما یلفظه البحر من مثل 
ذلك مما نشأً في البحر أو عطب فانقطع ملك صاحبهء وكکذلك ما لم یتقدم 
عليه ملك لأحد من باب الأولیء وکذلك ما یحتاج إلی معاناة وتعب في 
استخراجه أیضاً. وقد فرّق الأوزاعي بین ما یوجد في الساحل فیخمس 
و في البحر بالغوص ونحوہ فلا شيء فیە. وذھب الجمھور إلی أنە لا یجب 
فیه شيء إِلا ما روي عن الحسن ۔ کما تقدم - وغیرہ وھو قول أبي یوسف 
وروایة عن أحمد انتھی من دالفتح)'''. 

وفي (الشرح الکبیرا''': لا زکاةۃ فیما یخرج من البحر واللؤلؤ 
والمرجان ونحوہ في أحد الوجھینء وھو قول مالك والشافعي وأبيی حنیفة 
ومحمد. والوجه الآخر: إن فيه زکاة؛ لأنه یشبه معدن الأرض؛ وھو قول 


الحسن والزھريء انتھی . 


٦٦(‏ ۔ باب فی الر کاز الخمس...) إلخ 
والرکاز: المال المدفون؛ مأخوذ من الرکز ۔ بفتح الراء - وھو الدفن: 
وہذا متفق عليهء واختلف في المعدن کما سیأتيیء کذا في دالفتم!'''. 


.)٦۸٤ /۲( (الشرح الکبیرا‎ )۲( .)۳٦٣٣ ۔‎ ۳٦٣ /۳( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۳٦٣٣ /۳( افتح الباری)‎ )۳( 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ ےج ہا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


واعلم أن الرکاز عندنا الحنفیة عام یطلق علی الدافن وعلی المخلوق 
فی الأرض. نعمء المعدن والکنز متقابلانء فالمعدن ما خلق في الأرض؛ 
والکیڑ شا تن تتھا؛ رای عسلتا نی کلجبثا:: الا :فی ×فائن آعل 
سی وق کین کسی ای وکال سا ماس نشین 
ولا خمس عندہ في المعدنء واحتج بقولہ گلا : (المعدن جبارء وفي الرکاز 
الخمس) فإنه صریح في کون المعدن غیر الرکاز فھما شیئانء والوجه 
عندنا: أنە إذا حکم علی المعدن بکونە جباراً توھم منه کون المال الخارج 
خله ارغا گعاراو لا سے سان رق اکا الس وی الارت وات 
لحکم المحلء أيی: إِن حفرہ انیل ات ش لا شيء لە؛ ت الثاني بیان 
للحالء أي: ما خرج منەهء وإنما لم یکتف بالضمیر تعمیماً للمسألةء فإن 
الرکاز عام کما علمتهء کذا في (الفیض!'' ففي المعدن عندہ أي: 
الشافعی وکذا عند مالك وأحمد الزکاۃ دون الخمس؛ وعندنا الحنفیة فی 
کلیھما ال کما بسط في (ھامش اللامع). ۱ 

وقال القسطلاني''': قولە: هوقال مالك) هو ابن نس إمام دار 
الھجرةء ١‏ وابن إدریس) ھو الشافعي الإمام الأاعظم صاحب المذھب کما 
جزم بە أبو زید المروزي أحد الرواة عن الفربري؛ وتابعه البیھقيیء وقیل: 
المراد بابن إدریس عبد اللہ بن إدریس الاودي الکوفي . 

(في قلیله وکثیرہ الخمس) وھذا قول أبيی حنیفة ومالك وأحمد؛ وبە 
قال إمامنا الشافعي في القدیمء وشرط في الجدید النصاب ولا تجب الزکاۃ 
فیما دونە إلا إذا کان فی ملکەه من جنس النقد الموجود؛ انتھی من 
القسطلاني . 

قوله: (وقال الحسن...) إلخء کتب الشیخ في (اللامع)”: وذلك لأنه 


)١(‏ (فیض الباري)؛ (۳/ .)٥٥‏ (۲) فإرشاد الساري؛ (۷۱۹/۳)۔ 
(۳) الامع الدراري) .)۱۰١/٥(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ای میا ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


فی حکم الغنیمةء ولا یکون لە حکم الغنیمة عندنا إلا إذا لم یکن دخوله في 
دار الحرب بأمانء بل دخل فیھا متلصصاً أو متغلباء فأما إذا دخلھا بأمان 
فان أآخذہ شیٹاً من أموالھم یکون غدراء وھذا التفصیل مرعي أیضاً علی 
مذھب الحنفیة في قوله: وإن وجدت لقطة في أرض العدوء انتھی. 

رش خاملہ قاز اق آ1 وعلع اب آئی شس صظ2 1ا5ارجۃ 
اکر ئن از العدو ففيه الخمس؛ وإذا 0 +0س“ھ) العرب ففيه 
الرقاتم نالالی اشا راع اج وی مت ارلاضر سیت 
انتھی . 

رتی طاق2 ۷ تحت ر2 لوقال ااتمب:: :ومذا آثرت ال 
العق: لشّ أوجب الخمس في الرکاز مطلقاء وما فرق بە یبوجب الخمس 
فی معدن دار الإسلام انشت فان الأراضي لتقادم العھد بالکفر کانت 
للکافرین؛ ثم تحولت إلی ملك المسلمین؛ فحکمھا یکون کحکم الغنیمة؛ 
وإن وجد فیھا المعدن في دار الإسلامء انتھی. 

قوله: (قال بعض الناس...) إلخء وھذا ول المواضع التي آورد فیھا 
الإمام البخاري علی بعف العلماء بقوله: ‏ وقال بعض الناس) وھي أربع 
رَعِکروٰت' رمع فی سائر کتابەء وھذا أولھاء وآخرھا فی (کتاب الاأحکام)ء 
والمعروف عند العلماء ان هذہ کلھا إیرادات علی الحنفیة لا سیما علی 
الإمام الأعظم آبي حنیفة رضي اللہ تعالی عنهہء وھذا صحیح باعتبار آکثر 
المواضع؛ وإلا فقد یقول: ٢قال‏ بعض الناس) مع أن المسألة إجماعیة کما 
سیأتي في اکتاب الھبةاء وقد یشیر بە إلی الشافعي أیضاً کما سیأتي في 
اکتاب الأحکام؛ إلی آخر ما بسط فيی ھامش (اللامع). 0 

وفي (الفیض): ولم یرد بە أبا حنیفة في جمیع المواضع؛ کما زْعِمَ 
وإن کان المراد ھھنا هو الإمام الھمام بل المراد فی بعضھا عیسی بن أبان: 


)٤٥/٣( ا فیض الباري؛‎ )٢( .)۳٦٣٣ /۳( افتح الباری)‎ )١( 








٤۹۔‏ کتاب الزکاۃ نر پا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وفی بعض آخر الشافعي نفسه وفي آخر محمد ثم لا یستعمله المصنف 
للرد داقتاَ بل رأیته قد یقول: بعض الناس؛ ثم یختارہ وقد پتردد فی 
إلی آخر ما بسطهە. 

وقوله: (ثم ناقضه وقال: لا باس...) إلخء لیس بمناقضة کما حققه 
المحشي؛ ولم ینفرد الإمام بذلك بل یجوز أن یتولی الاإنسان تفرقته بنفسهہ 
عند أحمد وابن المنذر لما روي عن علي ظلللہ أنه آمر واجد الکنز بتفرقتہ 
علی ال اکر گتاق رین ۲۹: 

لعاف 0ن جم ات کے فا اما ھتاس مت 
آن يکتمهإذا کان مختاعجاء پعی آنٴله عتا فی یت العال وتصیاء وَقل 
الطحاوي اِلْسَالَة:گکتا قال ابن بطالء ونقل اسا: لو وجد فی دارہ ستتا 
فلیس عليه شيءء وبھذا یتجە اعتراض البخاري؛ انتھی من (الفتم . 

قلت: وما قاله الحافظ بعید من مثله؛ لآن العلماء اختلفوا فی 
الیوشر ال سپ وہ اسر رد رظ اغافسعن اك شرف 
إلی آخر ما ذکر فيی (ھامش اللامع). 

٦۷(‏ ۔ باب قول الله تعالی: 
ظا وَالْعَلنَ علثا4... [الوبة: ٦ہ])‏ إلخ 

فا0 (ن جا ئ2 2 قال ارت رطالد ااتقق الستا2 ات الْحَائَال غلبا:؛ 
السعاة المتولون لقبض الصدقة؛ قال ابن المنر: یحتمل أُن یکون العامل 
المذکور صرف شیٹتاً من الزکاۃ فيی مصارفهہ فحوسب عليه. 

قال الحافظ : والذي یظھر من مجموع الطرق أن سبب المحاسبة ما وجد 

معه من جنس مال الصدقة وادعی أنە أهدي إليەء واسم العامل المذکور 
عبد اللہ بن اللتبیةء انتھی . 


.)۳٣٣ /۳( افتح الباری)‎ (٢( ۔)٥١٤‎ /٥( (المغني)‎ (١) 
.)۳٣٣ /۳( افتح الباريی)‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري حر ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 


۱ 
۱ 


ولا یبعد عند هذا العبد الضعیف فی غرض الترجمة هو أن ما ورد فی 
بعض الروایات (أرضوا مصدقیکم ون ظلت فلیس المراد بہ أنھهم فی 
فسحة من الظلم بل قوله قللهُ هذا بالنسبة إلی المزکین فینبغي لھم ان 
یرضوھمء وأما الإمام فله المحاسبة في موضع التھمةء والل تعالی أعلم. 

٠۸(‏ ۔ باب استعمال إبل الصدقة وآألباٹھا...) إلخ 

قال ابن بطال'': غرض المصنف إثبات وضع الصدقة فيی صنف 
وا ظلاتا لت قال: عبت اواب :االامتات:الافاۂ 

قال الحافظ''': وفیما قال نظرء لاحتمال أن یکون ما أباح لھم من 
الانتفاع إلا بما هو قدر حصتھمء علی أنە لیس في الخبر أیضاً أنه ملکھم 
رقابھاء وإنما فيه أنە أباح لھم شرب ألبان الإبل للتداوي؛ فاستنبط منە 
البخاري جواز استعمالھا في بقیة المنافع إذ لا فرق؛ وتقدیر الترجمة: 
استعمال إبل الصدقة وشرب ألبانھاء فاکتفی عن التصریح بالشرب 
لوضوحه؛ فغایة ما یفھم من حدیث الباب أن للامام ان یخص بمنفعة مال 
الزکاۃ - دون الرقبة - صنفاً دون صنف بحسب الاحتیاجء علی أنه لیس في 
الخبر أیضاً تصریح بأنه لم یصرف من ذلك شیتاً لغیر العرنیین+ انتھی. 

وتعقب العلامة العینی”” کلام الحافظ ومال إلی رأي ابن بطال في 
الغرض من الترجمة. 

والأوجە عندي: ان الغرض الذي أشار إليه ابن بطال تقدم في (باب 
اأُخذ الصدقة من الاغنیاء.٥٠)‏ إلخ۔ 

٥٦(‏ ۔ باب وسم الإمام إبل الصدقة بیدہ) 

قال الحافظ'': فيی حدیث الباب حجة علی من کرہ الوسم من 

الحنفیة بالمیسم لدخوله في عموم النھيی عن المثلةء وقد ثبت ذلك من فعل 


.)۳٣٣ /۳( تح الباري؛‎ )٢( .)۵٥١۸ /۳( شرح ابن بطال؛‎ )١( 
.)۳٦٣۷ /۳( ففتح الباري؛‎ )٤( سر یہ تا‎ 








٢٤۔‏ کتاب الزکاۃ یر الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





النبي للا فدل علی آنه مخصوص من العموم المذکور للحاجة کالختان 
للآدمی انتھی . 

وتعقبه العلامة العیني؛ إذ قال”"': قلت: ذکر أصحابنا في کتبھم: 
لا بس بکي البھائم للعلامة؛ لان فیه منفعةء وکذلك لا باأس بکي الصبیان 
إذا کان لداء أصابھم؛ لان ذلك مداواۃء انتھی. 

وفي (البذل؛''' تحت حدیث جابر: أن النبي گل مُرٌ عليه بحمار قد 
وسم في وجھه فقال: ‏ آما بلغکم آني لعنت من وسم البھیمة [فيی] وجھھا) 
فيه إذا اشتمل علی فائدة بعد أن لا یکون في الوجە؛ لنه في الوجە یقبح 
الوجەء ویعود علی بعض الحواس بالإبطال أو بالإافساد کالباصرةء انتھی . 

وقد ترجم المیصنف کا فی (کتاب الذبائح والصید): (باب العلم 
والوسم في الصورة). 


(۷۰ ۔ باب فرض صدقة الفطر) 
قال الحافظ”': أضیفت الصدقة إلی الفطر لکونھا تجب بالفطر من 
رمضانء وقال ابن قتیبة : المراد بصدقة الفطر صدقة النفوس؛ مأخوذة من 
الفطرة التيی هي أصل الخلقةء والاآول آظھرء ویژیدہ قوله ۔ في بعض طرق 

الحدیث کما سپأتی ۔: ١‏ زکاة الفطر من رمضان)ء انتھی. 
اعلم أن مھنا ثمانیة أبحاث ذکرت فی (الأوجزا'ٴء الأول: في 
حکمھاء والثاني: في معناھا لد والثالثٹ: أن وجوبھا لم ینسخ؛ والرابع: 
بیان من تجب عليه؛ والخامس : متی نزلت صدقة الفطر؟ والسادس : ما فی 
(حجۃة اللہ البالغة: إنما وقّت بعید الفطر لمعانء والسابع : ما قال العینيی: 


)١(‏ اعمدہ القاريی) )٢( .)٥۵۷٥٥ /٦(‏ (ہذل المجھود؛ (۱۳۹/۹)۔ 
(۳) ففتح الباريی) (۳/ )٤( .)۳٦۷‏ ا8 أوجز المسالك) (٦/۸٤۲)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٣٢‏ ٢٤۔‏ کتاب الزکاۃ 





إِن هذا الباب یحتاج إلی خحمسة عشر معرفة بسطت في (الاوجزاء والٹامن: 
اختلافھم فی وقت وجوب صدقة الفطر هھل هو غروب الشمس لیلة الفطر 


قولە: (ورای ابو العالیة...) إلخء کتب الشیخ في (اللامم۷'': 
ولا یفرق ھؤلاء بین الفرض والواجب؛ فکان مذھبھم کمڈھبناء انتھی. کما 
هو معروف؛ ولذا تری أن الإمام البخاري ترجم ھھنا (باب فرض صدقة 
الفطراء وسیأتي قریبا (بہاب وجوب الحج)ء والفرق عند الحنفیة بین الفرض 
والواجب معروف . 

قال الحافظ''': قولە: ارأی أبو العالیة.۰٠٥‏ إلخء إنما اقتصر 
البخاري علی ذکر ھؤلاء الثلاثة لکونھم صرحوا بفرضیتھاء وإلا فقد نقل 
ابن المنذر وغیرہ الإجماع علی ذلكء لکن الحنفیة یقولون بالوجوب دون 
الفرض علی قاعدتھم في التفرقةء وفي نقل الإجماع مع ذلك نظر؛ لان 
إبراھیم ابن علیة وأہا بکر الأصم قالا: إن وجوبھا نسخء ونقل المالکیة عن 
أشھب أنھا سُنَة مؤکدۃء وھو قول بعض أھل الظاھرء وابن اللبان من 
الشافعیة وأولوا قوله: (فرض) في الحدیث بمعنی قدرء قال ابن دقیق العید: 
هو آصله في اللغةء لکن نقل فيی عرف الشرع إلی الوجوب والحمل عليه 
أولیء قال الحافظ : ویؤیدہ تسمیتھا زکاةء انتھی . 

قلت: وھذا أحد الأبحاث الثمانیة المشار إلیھا قبلء ونذکر بعضھا 
تتمیماً للفائدةء فالبحث الخامس منھا ما قال القاري : فرضت هي وصوم 
شھر رمضان في السنة الثانیة من الھجرة؛ آما رمضان ففيی شعبانء وأما ھی 
فقد قال بعض الحفاظ: قبل العید بیومین؛ وقیل: وجبت بموجب زکاة 
الأموال من نصوص الکتاب والسنة بعمومھا فیھاء وقیل: وجوبھا سابق علی 
وجوب زکاۃة الأموال. وفي اتاریخ الخمیس): فرضت في السنة الثانیة قبل 


۔)۳٦۷‎ /۳( لنتح الباريی)‎ )٢( ۔)۱١٦/٥( (لامع الدراريی؛‎ (١) 








٢٤۔‏ کتاب الزکاۃ ۳۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العید بیومینء وخطب الناس قبل الفطر بیومین یعلمھم زکاة الفطرء وفي 
الین العضارہ 4۴ اس بھا کی السة ای قرض تھا رفا فقل الرکا5 
قال ابن عابدین: ھذا فو سیت ا 

والبحث الثامن : اختلافھم فيی وقت الوجوب؛ فعند اأحمد وإسحاق 
والشافعی فی الجدید وإحدی الروایتین عن مالك أن وقت وجوبھا هو 
غرونت و وعند أبي حنیفة والشافعي في القدیم ومالك في 
روایة ان وقتھا هو طلوع الفجر من یوم العیدء وبسط الکلام علی الدلائل 
فی (الأوجزا' انٹھی مخ عامئش (اللامع). 


(۷۱ ۔ باب صدقۃ الفطر 
علی العبد وغیرہ من المسلمین) 

فان العائظط 2 ظا ' تھی اتا سب خلی افت راتا گال سلا 
یتحملھا عنهہ؛ ویؤیدہ عطف الصغیر عليه فإنھا تجب عليه وإن کان الذي 
یخرجھا غیرہء انتھی . 

قال القسطلانی”'': اختلف ھل تجب علی العبد ابتداء ثم یتحملھا 
السیة عده او تخت علی السیة اہھدا؟؟: رجھان للثائیة وإلی الاول تجا 
البخاري. وقال ابن بطال: إن البخاري یقول بمذھب آأھل الظاھر أُنھا تلزم 
العبذ :فی اثشٌیه :وعلی سیدہ تمکیثا:تی اکتسات ذلك :و(غراجه غن تس 
وتعقبه في (المصابیح) بأن البخاري لم یرد هذاء وإنما أراد التنبیه علی 
اشتراط الإسلام فیمن تؤدی عنه زکاة الفطر لا غیرء ولذا لم یترجم ترجمة 
آخری علی اشتراط الإسلام؛ وعبّر باعلی) دون (عن) لیطابق لفظ 
الحدیث؛ انتھی . 


۔)۲٥٢‎ /٦( ا أوجز المسالك)‎ )۲( .)۳٣٣ ۔‎ ۳٦٣ /۳( )١( 
.)۷۲۹/۳( لف إرشاد الساري)‎ )٤( .)۳٦١۹ /۳( افتح الباری)‎ (۳٣) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۰٠۳‏ ٢٤۔‏ کتاب الزکاۃ 





(۷۲ ۔ باب صدقة الفطر صاع من شعیر) 
المسألة إإجماعیة فی الشعیر وخلافیة فی الحنطة کما سیأتی . 


(۷۲ ۔ باب صدقة الفطر صاع من طعام) 

قال الشیخ في (البذل*'': قال علماڑؤنا: المراد بالطعام ۔ أي: في 
الحدیث ۔ المعنی الأعمء فیکون عطف ما بعدہ عليه من باب عطف الخاص 
علی العامء وقال الشافعیة: المراد بالطعام البرء انتھی. 

وفي (الأوجزا'': حکی الخطابي أن المراد بالطعام ھھنا الحنطة 
وھو اسم خاص لەء قال: ویدل علی ذلك ذکر الشعیر وغیرہ من الأقوات: 
والحنطة أعلاھاء فلولا أنه أرادھا بذلك لکان ذکرھا عند التفصیلء کغیرھا 
من الأقوات ورد ذلك ابن المنذر وقال: هذا غلط منەء وذلك أُن أہا سعید 
اأجمل الطعامء ثم فسرہ فقال: 0کنا نخرج صاعاً من طعامء وکان طعامنا 
الشعیر والزبیب والاأقط والتمراء کما في (البخاري)ء قال: وفي قوله: 
(فلما جاء معاویة وجاءت السمراء) دلیل علی أنھا لم تکن قوتاً لھم قبل 
هذاء فدل علی أنھا لم تکن کثیرة ولا قوتاء فکیف یتوھم أنھم أخرجوا ما 
لم یکن موجودا؟ قاله الحافظ في (الفتح)''ء ئم ذکر اختلاف روایات 
أبيی سعید ثم قال: وھذہ الطرق کلھا تدل علی أن المراد بالطعام فيه غیر 
الحنطة... إلی آخر ما بسط في (الأوجز). وفیه: قال الموفق'': والجملة 
ان الواجب في صدقة الفطر صاع من جمیع اجناس المخرج؛ وبە قال مالك 
والشافعيیء وروي ذلك عن أبي سعید الخدري والحسن وآبي العالیةء وروي 
عن معاویة: أنه یجزئ نصف صاع من البر خاصة وھو مذھب 
سعید بن المسیب وسعید بن جبیر وأصحاب الرأي وغیرعم ممن ذکر 
أسماءھم في (الاوجزا والبسط فيه. 


۔)۲۸۱/٦( ا أوجز المسالك)‎ )۲( .)٥٤٤ /٦( (ہذل المجھودا‎ )١( 
۔)۲۸۵۸/٤( ەٴالمغني؛‎ )٤( افتح الباری) (۳/ ۳۷۳)۔.‎ (۳( 








٢٤۔‏ کتاب الزکاۃ ۳٣۰٣‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





۷٤(‏ ۔ باب صدقة الفطر صاع من تمر) 
والسالة إِعَماعفة: 


۷٥(‏ ۔ باب صاع من زبیب) 

وفی (الأوجزا'': قال الباجي: أما الزبیب فلا خلاف في جواز 
إخراجه بین فقھاء الأمصارء وحکي عن بعض المتأخرین المنع من ذلك؛ 
وھو محجوج بالإجماع قبلهء انتھی. 

وقال العیني في (البنایة)'': فیه خلاف الظاھریةء إذ لا یجوز عندھم 
إلا من التمر والشعیر. 

قلت: ویخرج منە الصاع الکامل عند الأئمة الثلائثة؛ لآن المقدار 
صاع من کل شيء عندھمء وکذا صاع کامل في الزبیب عند صاحبي الإمام 
أبىيی حنیفةء وهھي روایة عن الإمامء وعليه الفتوی؛ وفي روایة أآخری لە: 
نصف صاع منەء انتھی . 

ثم قال الحافظ'': کأن البخاري أراد بتفریق هذہ التراجم الإشارۃ إلی 
ترجیح التخییر فی ھذہ الأنواعء انتھی. 

قلت: توضیحه ما في دایڈو :ء٣٤‏ أُنھم اختلفوا فيی ان لفظة ١أو)‏ نی 
عةد الاسافولٰ: لیر اَی واعة متا رھ الات ناقال 
ابن رشد'”: ذھب قوم إلی أنھا تجب من هذہ الأشیاء علی التخییرء وقوم 
ذھبوا إلی أن الواجب عليه هو غالب قوت البلدء أو قوت المکلف إذا لم 
یقدر علی قوت البلدء والثانيی مذھب الشافعي ومالك؛ والاآول مذھب 
العتر اھ رت سی رس اْتاریعل دا النفل کو لاس 


.)۱۸۸/۲( واالمنتقی)‎ ء)۲۹۰٢‎ /٦( اٗوجز المسالك)‎  )١( 
.)۳۷۲ /۳( ففتح الباريی)‎ )۳( .)٦۹٤ /۳( البنایةا‎ ٦ )٢( 
.)۲۸۱/۱( لہدایة المجتھد)‎ )٥( .)۲۹۱/٦( ہ أٗوجز المسالك)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۰٢‏ ٤۔‏ کتاب الزکاۃ 





عندي في غرض البخاري أنە أشار بذلك إلی الترتیب ہین ھذہ الأشیاءی وھو 
ان الأولی فی الترتیب من بین الاأطعمة الشعیرء ئثم باقي الأطعمةء ٹم 
القضط ماس و وھ سر جا ا سر اف یہت 
الشافعیةء ففی اشرح الاقناع)'': فعلم أن الأعلی: البرء فالشعیرہ فالأرز 
فالتمرء فالزبیب؛ ویتردد النظر في بقیة الحبوب کالذرة والحمص وغیرھماء 


7 
۰ 


اق 


ولعله لہ قدم الشعیر علی بةق رالاس ِکرت مسصور ضا بخلاف غیرہ 
من الأطعمة ٭ فتأمل فانه دقیقء وخاطري او عفر 

ٹم اعلم أن المصنف تل ترجم علی جمیع الأنواع الواردة في 
الأحادیث بترجمة مستقلة؛ ولم یترجم لااقط مع تخریجه حدیث الأقط 
وھو دلیل علی أن کون الحدیث عند البخاري لیس بدلیل علی أنه معمول 


بە عندہ. 


قال الحافظ: کأنە لا یراہ مجزثاً فی حال وجدان غیرہ کقول این 
وحملوا الحدیث علی ان من کان یخرجه کان قوته اذ ذاك أو لم یقدر علی 
غیرہ وظاھر الحدیث یخالفه؛ وعند الشافعیة فیه خلاف؛ انتھی مختصراً. 


ع 


قلع:: والسالة خلا شھیر :بت الا رج ام-یلتھا+ آنه 
یجزئ عند المالکیة صاع من أقط إٰذا فقاو آقاٹ القوت؛ صرح به 
الدردیر وغیرہ. والمشھور عن الشافعی فی ذلك قولان: أحدھما مثل قول 
مالك: والثاني : أنه لا یجزئ. ڈالشتیری رد الحدیث عن اللإمام 
اأحمد عدم جوازہ لکن یظھر من کلام الموفق عن اأحمد روایتان: الإجزاء 
مطلقاًء والثاني : الإجزاء بشرط کونە غالب القوت أو عدم وجدان الغیر. 
تا 2101 رہ آھراج ارافتار اشنا اتی سر1 


۔)۳٥٣‎ /۲( )١( 








٢٤۔‏ کتاب الزکاۃ ۳٣٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





۷٦(‏ ۔ باب الصدقة قبل العید) 
قال ابن التین: أي: قبل خروج الناس إلی صلاۃ العیدء وبعد صلاةۃ 
اتال اور اعیہ یی ھک کرت تال شر لعل تاد و 
الفطر بین یدي صلاتهء فإن اللہ یقول: فللفد الم من تیگ ل8 ور الم ریہ 
فصل ک4 [الأعلی: ٥١‏ ۔ ٤٤]ء‏ ولابن خزیمة بسندہ (أن رسول اللہ قياُ سٹل عن 
هذہ الآیة فقال: نزلت في زکاة الفطراء انتھی من دالفتم'''. 


(۷۷۔ باب صدقة الفطر علی الخر والمملوك...) إلخ 

7۳س قیل : فیه تکرار بما تقدم من (باب صدقة الفطر علی 
العبد وغیرہ.٠٠٥‏ إلخ وأجاب ابن رُشید باحتمالین : أحدھما: أن یکون 
راد تقویة معارضة العموم في قوله: اوالمملوك) لمفھوم قوله: امن 
اس0 آ نب آواف 8۱ كکاء اه می حک هو مال لا یی میٹ مو ھی 
وعلی کل تقدیر فیستوي في ذلك مسلمھم وکافرهم؛ وقال ابن المنیّر: 
غرضه من الأولی ان الصدقة لا تخرج عن کافر ولھذا قیدھا بقوله: ‏ من 
المسلمین) وغرضه من ھذہ تمییز من تجب عليیه أو عنهہ بعد وجود الشرط 
المذکور وَللك آستتی عَن ذکزہ تھا :انتھی. 

قلت: ویحتمل أن یکون أراد بالآأولی قید المسلمین؛ وبھذہ إیجاب 
الصدقة علی الحر والمملوك معاً علی کلیھما بأنفسھماء ثم تحمل السید عن 
المملوكء آو یقال: إن المراد بالاولی عدم الإیجاب علی الکافرء وبھذہ 
تعمیم المملوك سواء کان للخدمة أو للتجارة کما یظھر من الأثر الذي ذکرہ 
بعد واستدل بھذہ الترجمة صاحب ا(العرف الشذي) موافقة البخاري 
للحنفیة في إیجابھا علی الکافر۔ 

قوله: (یزکی في التجارة...) إلخء قال القسطلانی'': مذا قول 


(١)‏ افتح الباری) (۳/ ۳۷۵). )٢(‏ شح الباريی) (۳/ ۳۷۵)۔ 
() فإرشاد الساري) (۷۳۲۰/۳). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۳۷ ٢٤۔‏ کتاب الزکاۃ 





الجمھور؛ وقال الحنفیة: لا یلزم السید زکاة الفطر عن عبید التجارةء إذ 
لا یلزم فی مال واحد زکاتانء انتھی . 

قوله: (قبل الفطر بیوم أو یومین) هو مذھب اأحمد وروایة لمالك؛ 
والآخری لە لا یجوز التقدیم أصلاً وھو مذھب ابن حزم؛ والمشھور عن 
الشافعي جوازہ من بدء رمضانء وعند الحنفیة یجوز مطلقا بعد وجود سبب 


الو جوب وھو النصاب؛ کما فی کا ا 


(۷۸ ۔ باب صدقة الفطر علی الصغیر...) إلخ 

الجاله سلافت لا الس ور می مان الصفقی (0 کات سرا رالا 
فعلی من عليه نفقتهء وقال ابن حزم: في ماله إن کان موسراً وإلا سقطت: 
وقال محمد بن الحسن: هي علی الب مطلقاء وقال ابن المسیب: لا یجب 
علی الصغیر مطلقاً کما في (الأوجزا'''. 

ثم براعة الاختتام عند الحافظ ما تقدم في مقدمة (اللامع) في بیان 
خصائص الکتاب٠‏ إِذ قال: وفي آخر الزکاۃ صدقة الفطر ولھا دخول في 
الآخریة من جھة کونھا تقع فيی آخر رمضان مکفرۃ لما مضی٠‏ انتھی. 

وعند ھذا الفقیر فی قوله: ۷ یزکی مال الیتیم) فإن الیتیم من مات آبوہ. 


.)۳۰٦٣/٦( أٗوجز المسالك)‎ 8 )١( 
۔)۲۷٢/٦( أوجز المسالك)‎  )٢۲( 








٥۔‏ کتاب المناسك ۰۸ البواب والتراجم لصحیح البخاري 


31 ٠٥۔‏ کتاب ا لمناسك ظَٗ 








المناسك: جمع منسك بفتح السین وکسرھا وھو المتعبد ویقع علی 
المصدر والزمان والمکانء ثم سیت اھت الحج کلھا مناسك. والمنسك: 
المذبح وائسگتا :اللَشلی وکسمتھتا شاک عالست بقّنا الطاف 
والعبادۃء وکل ما تقرب به إلی اللہ ت5ؿ . والنسك ما أمرت بە الشریعة 
والورع ما نھت عنهء والناسك : العابدء انتھی . 


قال الحافظ في (المقدمةا''': واختلفت النسخ في الصوم والحج 
اأیھما قبل الآخرء وکذا اختلفت الروایة في الأحادیثء وترجم عن الحج 
بکتاب المناسك لیعم الحج والعمرة وما یتعلق بھماء وکان في الغالب من 
یحج یجتاز بالمدینة الشریفة فذکر ما یتعلق بزیارة النبي ُء وما یتعلق بحرم 
المدینة. وظھر لي أن یقال في تعقیبه الزکاۃ بالحج: إن الأعمال لما کانت 
بدنیة محضة ومالیة محضة وبدنیة مالیة معا رتبھا کذلك؛ فذکر الصلاة ثم 
الزکاۃ ثم الحجء ولما کان الصیام هو الرکن الخامس المذکور فی حدیث 
ابن عمر: ابني الإسلام علی خمس؟ عقٌب بذکرہ وإنما أكُرہ؛ لأنه من 
التروكء والترك وإن کان عملاً أأیضاً لکنه عمل النفس لا عمل الجسد فلھذا 
آخرہ؛ وإلا لو کان اعتمد علی الترتیب الذي فيی حدیث ابن عمر لقدم 
الصیام علی الحج؛ لن ابن عمر أنکر علی من روی عنه الحدیث بتقدیم 
الحج علی الصیامء وھو وإن کان ورد عن ابن عمر من طریق آخری کذلك 
فذاك محمول علی أن الراوي روی عنه بالمعنیء ولم یبلغه نھیه عن ذلك 
والل أعلمء انتھی. 


.)]٦۷٤ (ص‎ (١) 
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وقال العیني''': لما کان للحج اشتراك مع الزکاۃ فيی کونھما عبادة 
مالیة ذکرہ عقیب الزکاۃء فإن قلت: فعلی ھذا کان ینبغي أن یذکر الصوم 
عقیب الصلاة؛ لأن کَلاّ منھما عبادة بدنیقء قلت: نعمء کان القیاس یقتف, 
ذلك ولکن ذکرت الزکاۃ عقیب الصلاة لأنھا ثانیة الصلاةء وثالئة الإیمان فی 
الکتات وَالسْنَة انتٹھی. 

قلت: وذکرت في مبداً (کتاب الحج) في (الأوجزا''' کدابنا فیه عشرة 
اأبحاث لطیفة طویلة: 

والثاني: في تعریفه شرعا. 

والالث : فی سبب الوجوب؛ وھو اعت ولٰذا لا یجب فقن العمر إلا 
مرۃ. 

والرابع : اختلافھم في وجوبە علی الفور کما قال بە مالك وأحمد 
وأبو یوسف وھو أصح الروایتین عن الإمام الأعظمء أو علی التراخي کما 
قال به الشافعيی ومحمدہ وفيه البحث آن زمان الحج معیار لە و ظرف. 

والخامس: اختلافھم في مبدإ فرضه؛ ذکروا فيه أحد عشر قولاًء 
منھا: نہ فرض قبل الھجرة وھو شاذف والمشھور منھا قولان: سنة شستاعج 
وسنة تسع بسطت في (الاوجز). 

والسادس : فی سبب تأخیرہ قلٍ الحج إلی ال العَائزَغقل' الحھرد 
القائلین بنمرضیته قبلھا. 


)١(‏ اعمدہ القاريی) (۳/۷)۔ 
 )۲(‏ آاٗوجز المسالك؛ (٦/۳۱۷)ء‏ والامع الدراريی) .)٦۱٢۲۱/٥(‏ 








٥۔‏ کتاب المناسك ۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





والتاسع : في فضائل البیت . 


والعاشر: في تکفیر الحج للخطایاء وبیان الأحادیث الواردة فی تکفیر 
السیئثات . 


وھذہ الأبحاث لا یسعھا ھذا الوجیز؛ انتھی من ھامش (اللامع). 


(١۔‏ باب وجوب الحج وفضله...) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع''ٗ: دلالة الاأیة علی الوجوب ظاھرةء ودلالتھا 
علی الفضل من حیث إنە عبّر فیھا من ترکە بلفظ الکفرء ودلالة الروایة علی 
الوجوب في قول الخثعمیة بین یدیه ق: (إن فریضة اللہ علی عبادہ..٠.)‏ 
إلخ؛ ودلالتھا علی الفضل من حیث إنه وجبت فیه الاستنابة مع آنہ لاحاجة 
إلی إثبات کل جزء من آجزاء الترجمة بکل ما ورد في البابء بل الذي لا بد 
گوزحات المشرع الیشہ اتد ۱ 

قلت: وھو اأصل مطرد من أصول التراجم؛ وھو الأصل الحادي 
والٹلاثون . 

والأوجه عندي : ان إثبات الفضل بالایة بکون الحج لہ تبارك وتعالی؛ ولذا 
قم الخبر في قوله : لوَلّر عَل اَلتًایں ی4 الاّیة [آل عمران: ۹۷] إشارة إلی مزیة شرافة 
الحج حیث نسبه قّك إلی نفسە الکریم خاصةء وقال السندي''': هذہ الاّیة وکذا 
الحدیث لإفادة وجوب الحج أصالةء والفضیلة تبعا إذ الوجوب مستلزم للفضیلة 
قطعاًء ولذلك خُر المصنف في الترجمة الفضیلة عن الوجوب٠‏ انتھی . 

قلت؛ وستتظا الفضل من الحلیث ایا ہما قلت فی الآية* فان فل 
سڈ الفریضة إِلی الله تعالی مع آن الفرائض کلھا لله تعالی دلالة علی مزیة 
شرافتەء وما أجاد الشاعر الفارسي . 


۔)۱۲٢٢‎ /٥( د(لامع الدراريی)‎ )١( 
.)۲٦٢ /۱( حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ 7 )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۷ ٥‏ کتاب المناسك 





في الجملة نسبتے بتوکافي بود مرا بلبل ھمیں‌کھ قافیة گل شود بس است 


(٢۔‏ باب قول اللہ تعالی: 
یتو رکال وع کل ضامر..٭ [الم: ۲۷]) إلخ 

ڈان انحَاف ا یل 2 (3:الرفات: آرآہ آ5 :اتر اع لھَت فرطا ال 
ابن القصار: في الایة دلیل قاطع لمالك أُن الراحلة لیست من شرط السبیل؛ 
فإن المخالف یزعم أن الحج لا یجب علی الراجل وھو خلاف الایة؛ 
انتھی. 

وفیه نظرء فقد روی الطبري قال مجاھد: کانوا لا یرکبون فأنزل اللہ 
يَأؤٰ ِکالا٭ الآیةء فأمرھم بالزاد ورخص لھم في الرکوب والمتجر؛ 
وروي عن ابن عباس: ما فاتنی شيء أشد علیٔ ان لا کون حججت ماشیا؛ 
لأن ال یقول: فیا29 ِکالا وی کل ضار4 فبدأ بالرجال قبل 
الرکبان . 

رنال لعاف اي اعت ااحىست2 روفرضة گم الد -علی کن 
زعم أن الحج ماشیاً أفضل لتقدیمه في الذکر علی الراکب؛ فبیّن أنه 
لو کان أفضل لفعله النبی قٌلٍ قاله ابن المنیٔر. وقال غیرہ: مناسبة 
لیف لاؤھ (۶۵۷ اس ام طمی رترب متام زا فک 
کل ضَایر٭ء وقال الإسماعیلي: لیس في الحدیثین شيء مما ترجم 
الباب بەء وژُد بأن فیھما الإشارۃ إلی أن الرکوب أفضل فیؤخذ منہ جواز 
الشىی انی 

وقال ابن المنذر: اختلف في الرکوب والمشي للحجاج أیھما آفضل؟ 
فقال الجمھور: الرکوب أفضل لفعل النبی ق٤‏ ولکونه اأعون علی الدعاء 
والابتھال ولما فيه من المنفعةء وقال اق بن راهویه: المشي أفضل لما 


.)۳۷۹/۳( افتح الباري)؛‎ )١( 








٥۔‏ کتاب المناسك ۳۰۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





فیه من التعبء ویحتمل أأن یقال: یختلف باختلاف الأحوال والأشخاص؛ 
والل أعلمء انتھی من دالفتم'''. 

وفی اتراجم شیخ المشایخ)''': استدل بعضھم علی أولویة الذماب 
ماشیاً لتقدیم قوله: طليِأوك الا ۹ء وغرض المصنف بإیراد حدیث رکوبہ ا 
الاشارة إلٰی ما ذھب إليه الجمھور من مساواة المشيی بالرکوب؛ انتھی . 

وقال الدردیر””: وفضل رکوب في الحج علی المشي؛ لأنه فعله عليه 
الصلاة والسلام انتھی . 


٢(‏ ۔ باب الحج علی الرحل...) إلخ 

قال انج ئ2 بفتح الراء وسکون المھملة وھو للبعیر کالسرج 
للفرسء آشار بھذا إلی أن التقشف أفضل من الترفةء انتھی. 

وفي اتراجم شیخ المشایخ!': غرضه إثبات أولویة الرکوب علی 
الرحل کما کان عادته َء وللرکوب سوی مذا الطریق طریقان آخران 
وهما معمولان الیوم وھما الشغدف والشبری؛ فھما أیضاً جائزان لکن 
الآولی الرحلء انتھی. 

رقال الاردیر“ 2ی تقنل تب علی رکوت :الیل رالسنتت رقال 
الدسوقيی فيی شرحه قولەه: امقتب) أَي: رکوب علی قتب؛ فقد حج عليه 
الصلاۃ والسلام علی قتب عليه قطیفة وھي کساء من شعر تساوي أربعة 
دراھم والقتب رحل صغیر علی قدر السنام انتھی. 

قلت: ویمکن أن یقال: إن المصنف آأشار به إلی رڈ ما رواہ 


.)۳۸۰ /۳( (فتح الباری)‎ (١) 

(۲) ؛شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۳۷۵). 

(۳) (الشرح الکبیر) (۲/ )٤( .)۲١٢‏ ففتح الباريی) (۳/ ۳۸۰)۔ 
)٥(‏ اشرح تراجم اأبواب البخاري) (ص۳۷۲). 

.)۲١٢ /۲( (الشرح الکبیر)‎ )(٦( 
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البزار”': ٥حج‏ النبي ق٤‏ وأصحابہ مشاة من المدینة إلی مكة) الحدیثء فانه 
منکر ضعیف الإسناد کما فی (جزء حجة الوداع) وهي رسالة وجیزة لھذا 
العبد الضعیف في صفة حجة النبي قٍ من أول خروجہ قيُ من المدینة 
المنورة إلی حین رجوعە إلیھا مع فوائد علمیةء وأحکام فقھیةء وبحوث 
تاریخیةء وتحقیقات حدیثیةء طبع أولاً فيی سنة تسعین وثلاث مائة بعد ألف 
من الھجرۃة بالمطبعة الھندیةء وثانیا بالحروف الحدیدیة بمطبعة دار العلوم 
تو ال2 کاو ولا اکا صن 


٤(‏ ۔ باب فضل الحج المبرور) 

قال القسطلانی”'': اسم مفعول من بر المتعديء یقال: (برّ اللہ حجك) 
وھو متعد بنقسه؛ ویہنی للممعول فیقال : (ُرٌ حجك) فھو مبروں انتھی . 

وفي (الفتح)''': المبرور المقبولء وقیل: الذي لا یخالطه شيء من 
الائمء ورجحه النووي . وقال القرطبي: الأقوال التيی ذکرت في تفسیرہ 
متقاربة المعنی: وھی أنه الحج الذي وفیت أحکامه ووقع سا قشاطات 
من المکلف علی الوجه الأکملء والل أعلم. ولأحمد والحاکم!“' من 
حدیث جابر: (قالوا: یا رسول اللہ ما بر الحج؟ قال: إِطعام الطعام وإفشاء 
السلام) وی إسنادہ ضعف فلو ثبت لکان هو المتعین دون غیرہ انتھی . 


(ہ ۔ باب فرض مواقیت الحج والعمرۃ) 
أي: المواقیت المکانیة وھي جمع میقات مفعال من الوقت المحدود 
واستعیر ھنا للمکان اتتَاقاَ ومعنی افرض) قَذُر أُو أُوجَب؛ وھو ظاھر نص 


.)۱١٢١ (رقم‎ )۲٦/٢( انظر: 9 کشف الأستار عن زوائد البزار؛‎ )١( 

)٢(‏ وقد طبع هذا الکتاب بتحقیق الدکتور ولي الدین الندوي من وزارة الأوقاف 
والشؤون الإسلامیة بأبو ظبي. 

)۴ ١إرشاد‏ الساری؛ )٤( -.)٦۱/١(‏ تح الباری؛ (۳/ ۴۸۲)۔ 

.)٦٦۸/۱( (مسند اأُحمد“ (۳/ ٣۳۲)ء وذالحاکم)‎ )٥( 
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المیصنف وأنٰة اج یجیز اللإاحرام بالحج والعمرة من قبل المیقات . ویزید ذلك 
وضرعا تا اتی یف فا0 فیعات ال 'السیترل لوت تلق 
الحلیفة)ء وقد نقل ابن المنذر وغیرہ الإاجماع علی الجوانں وفيه نظر فقد 
نقل عن إسحاق وداود وغیرھما عدم الجواز وھو ظاهر جواب ابن عمر؛ 
ویؤیدہ انان علی المیقات 20 دیو ہے لا یجوز تَ 
7 وت وذھب طائفة کَالْحتفَة وبعض الشافعیة إلی ترجیح 
التقدمء وقال مالك: یکرہ انتھی من (الفتح!''' و(القسطلاني). 


وفي (الأوجزا''': قال الأبي””: إن أحرم قبلھا بیسیر کرہء وإن أحرم 
قبلھا بکثیرء فظاھر (المدونة) الکراهةء وظاھر (المختصر) الجوازء ونقل 
اللخمي قولاً بعدم کراهة القریبء وفیە أیضاً الفرق بین القریب والبعید أن 
من أحرم بقرب المیقات؛ فإنه لا یقصد إلا مخالفة التوقیت؛ لآنە لم یستدم 
إحراماًء وأما من أحرم علی البعد منەء فإن لە غرضاً في استدامة الإحرام؛ 
وفیه أیضاً عن العیني': قال مالك وأحمد: إحرامه من المواقیت أفضل: 
وقال آبو حنیفة والشافعيی وآخرون: الإحرام من المواقیت رخصةء واعتمدوا 
في ذلك علی فعل الصحابة فإنھم آحرموا من قبل المیقات. .. إلی آخر 
ما بسط في (الاوجز). 

وقال القسطلانی'“: وقد لزم شرعاً تقدیم الإحرام للافاقيی علی 
زرل كت ایی لفظاللت وإجلالاً کما تراہ في الشامد من ترجل 
الراکب القاصد إلی عظیم من الخلق إذا قرب من ساحته خضوعاً لہ فلذا 
لزم القاصد إلی بیت اللہ تعالی ان یحرم قبل الحلول بحضرته إجلالاء فإن 
الإحرام تشبّهٌ بالأموات وفيی ضمن جعل نفسه کالمیت سلب اختیارہ 


.)٦٤/٤١( ففتح الباري) (۳/ ۳۸۳)ء وفإرشاد الساري)‎ )١( 
.)۲۹۷ /۳( د(إکمال إکمال المعلم؛‎ )۳( .)٥٥۸/٦( ا أٗوجز المسالك)‎ )٢( 
.)٥٤/٤١( فإرشاد الساري)‎ )٥( م عمدۃ القاريی) (۳۰/۷)۔‎ )٤( 
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وإلقاء قیادہ متخلیاً عن نفسه فارغاً عن اعتیارھا شیتاً من الأشیاء انٹھی: 

قلت: وعلی ما ذکر الحافظ في معنی الفرض الواقع في الترجمة من 
الاحتمالینء اي : التقدیر والڑیجاب؛ فعلی الاحتمال الأول یکون الغرض 
من الترجمة بیان مشروعیة المواقیت؛ ومشروعیتھا عند هذا العبد الفقیر من 
عمرة الحدیبیة کما حررتہ فی (جزء حجة الوداع)''' وفیه: ومبدأً مشروعیة 
المواقیت من عمرة الحدیبیة کما نص عليه الإمام أحمد وحکاہ عنه عامة 
الشرٌاح واقتصروا عليهء ویشکل عليه أنھم قاطبة أوّلوا مجاوزة أبي قتادة عام 
الحدیبیة بغیر إحرام من المیقات بتاویلات: وإذا لم یکن التوقیت إلا في 
عام حجة الوداع فأي فاقة لھم إلی التوجیھات القریبة والبعیدةء انتھی. 


٦(‏ ۔ باب قول اللہ تعالی: <وََرِوَدُوا...>) إلخ 

قال الحافظ”'': قال مقاتل بن حیان: لما نزلت قام رجل فقال: 
یا رسول ا14 نَا تجد زادا غقال: فٹزود ما تکف به وجھك غن النٹاس؛ 
وخیر ما تزودتم التقوی)ء انتھی . 

قلت: وعلی ھذا الظاھر أُن المراد بالتقوی معناہ المعروف وإليه مال 
القسطلانيء إذ قال”: قوله: هلوَکرَوَما٭ أي: ما یکف کت ض 
الناس ولما أمرھم ہزاد الدنیا آرشدھم إلی زاد الآخرةء فقال: فارگ 
ألرَادِ موی کہ [البقرۃ: ۱۹۷]ء انتھی . 

وقال الحافظ بعد حدیث الباب: قال المھلب: في ھذا الحدیث 
من الفقه أن ترك السؤال من التقوی؛ ویؤیدہ أُن اللہ مدح من لم یسأل 
الناس إلحافاً فان قوله: هلکَاِک حَر ار الَنْْا٭ أي: تزودوا واتقوا أُذی 
التان :بسوالکم إیامم والإئم فی ذلك:: آتھی. 


.)۳۸٣ /۳( (حجة الوداع) (ص۲۷۷). (۲) لح الباريی؛‎ )١( 
.)٦٦٦/٤١١( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 
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وعلی ھذا المراد من التقوی؛ التقوی والاحتراز عن السؤال: واختار 
هذا المعنی فی اتفسیر الجلالین). 

قلت: ولا یبعد عند ھذا العبد الضعیف أن فی توسیط المصنف ھذا 
الباب بین آبواب المواقیت إشارۃ إلی أن التقوی وإن کان مطلوباً في سائر 
سفر الحج لکنە فیما بین المواقیت آکد. 


(۷۔ باب مھل أُھل مکة للحج والعمرۃ) 

قال الحافظ”'': المُھَلْ بضم المیم وفتح الھاء وتشدید اللام موضع 
الإڑھلالء وأصله رفع الصوت؛ لآنھم کانوا یرفعون أصواتھم بالتلبیة عند 
الإحرامء ثم أطلق علی نفس الإحرام اتساعاًء وقال أبو البقاء: هو مصدر 
بمعنی اللڑھلال کالمدخل والمخرج بمعنی اللإدخال والاخراجء انتھی . 

قال الستدی''': کانه بّه بھذه اترجمة علی آن سوق الحدت لمقات 
الحج والعمرة جمیعاً لا لمیقات الحج فقطء ولذلك قال: (ممن راد الحج 
والعمرةاء ومقتضاہ أن ما جعل میقاتاً لأھل مکة یکون میقاتاً لھم للحج 
والعمرة جمیعا لا للحج فقط؛ وإن ذھب الجمھور إلی الثانيی وجعلوا میقات 
العمرة لآأھل مکة أدنی الحل بحدیث إحرام عائشة بالعمرة من التنعیم إلی أن 
قال: فحدیث عائشة لا یعارض مذا الحدیث فکأنه بھذہ الترجمة أراد 
الاعتراآفن علیٰ الجہرن اتی 

وفي (الفیض)': إن المصنف لم یفرق بین میقات الحج ومیقات 
العمرةء ولا شيءَ عندہ غیر العمومات٠؛‏ انتھی . 

قلت: هو مسك الحافظ ابن القیم علی خلاف مسلك الجمھور 
فإنھم اتفقوا علی أن میقات المكي لإحرام العمرة الحلء حکی الإجماع 
)١(‏ ففتح الباري) .)۳۸۰٣/۳(‏ 


(۲) (حاشیة السندي علی صحیح البخاري) (۱/ .)۲٦٢‏ 
(۳) افیض الباري) .)٦٤٦/٣(‏ 
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علی ذلك الموفق وغیرہ مع الاختلاف فیما بیٹھم في أفضل البقاع للاِحرام 
کما بسطت فی (جزء العمرات). 


(۸۔ باب میقات أُھل المدینة ولا یھلوا قبل ذي الحلیفة) 

بالمھملة والفاء مصغراء مکان معروف بینە وبین مکة مائتا میل غیر 
میلین؛ قاله ابن حزم. وقال غیرہ: بینھما عشر مراحل . وقال النووي : بینھا 
وبین المدینة ستة أمیالء ووھم من قال: بیٹھما میل واحد. وبھا مسجد 
یعرف بمسجد الشجرة خراب٠؛‏ وبھا بئر یقال لھا: بئر علي؛ انتھی 
من ڈالفتم!''. 

ثم قال الحافظ : قد تقدمت الاإشارة إلی هذا فی (باب فرض المواقیت) 
واستنبط المصنف من إیراد الخبر بصیغة الخبر مع إرادة الأمر تعین ذلك؛ 
وأیضاً فلم ینقل عن أحد ممن حج مع النبي قِيةٍ أنه آحرم قبل ذي الحلیفة 
ولولا ثعین ‏ المیقات لیادزوا إلیه لائه یکرت آشی فیکون آکث رأجراءَ اتھی. 

رنی ۷ قفا یسا غالی الات آیااشسثالائی آفل امت 
خاصة فشش آن یت عتتاق الم ایض 0 ان لا تکون 
عوتا وی 0ئ اس فسھ 6اا نال انف جکافعصتابف 
إلی تقدیم الإحرامء مع أن في إحرامِھم بمیقاتھم تأَسّي بالنبیٔ ل بخلاف 
غیرھم فإِنَ لھم في التقدیم عملاً بالعزیمةء وتمادیاً فی الإحرامء مع أنہ لا 
یلزمُ علیھم مخالفةً للسُنَةَ أیضاًء فافترقاء انتھی. 

قلت: وقد تقدم اختلاف العلماء فی ھذہ المسألة فی (باب فرض 
المواقیت) وآن المصنف مال في ھذہ المسألة إلی مسلك الظاھریة کما تقدم 
عن الحافظء وبە جزم العیني والقسطلانيء قال العینی'': هذہ العبارة تشیر 
إلی ان البخاري ممن لا یری تقدیم الڑھلال قبل المواقیتء انتھی. 


.)٦٦٦ /٣( افتح الباری) (۳/ ۳۸۰). (۲) لفیض الباري)‎ (١) 
.)۳۱/۷( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
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وقال القسطلاني“': الظاھر أن المصنف کان یری المنع من ذلك؛ 
اتی 


(۹۔ ٠۰‏ ۔ باب مھل ال الشام وباب مھل أھل نجد) 
ترجم المصنف علی کل میقات من المواقیت بترجمة مستقلة استیفاء 
لجمیع اأجزاء الحدیث؛ قال صاحب 0ف قد علمت من عادة 
المصنف أن الحدیث إِذا کان عندہ بطرق عدیدة یخرجه مرة بعد مرة بتراجم 


عدید وفوائد جدیدةء انتھی . 


(١١۔‏ باب مھل من کان دون المواقیت) 

قال الی'"> آرادمن کان وظله ین االمراقت :ومکكة آاتھی: 

وکتب الشیخ في (اللامع)''' تحت قوله: افمھلە من أھله.۰٠٠٥‏ إلخ: 
اوغا فی حکمهە؛ وذلك ان یکون خارج الحرم وإن کان قرب إليه من بیتەه؛ 
انتھی . 

وفی ھامشه: ھذا مسلك الحنفیةء قال صاحب االدر المختار'': 
من کان داخل المیقات فمیقاته الحل الذي بین المواقیت والحرم؛ قال 
ابن عابدین : فالحرم حد فی حقه کالمیقات للافاقی فلا یدخل الحرم الا 
برا انتھی . 

وما یظھر من کتب الفروع أُن المسألة خلافیةء وإن حکی الإجماع 
المیقات؛ فمیقاته من موضعہه یعنی: إِذا کان مسکنە أقرب إلی مکة 


.)٦٦ /۳( افیض الباريی)‎ )٢( .)٥٠/٤( (إرشاد الساري)‎ )١( 
.)٦٦۱٢٤١/٥١( فا لامع الدراريی)‎ )٤( .)۳۳ /۷( معمدہ القاري)‎ )۳( 
.)٦۸٤ /۳( ہرد المحتار علی الدر المختار؛‎ )٥( 

.۔)٦٦‎ /٥( (المغني)‎ (٦( 
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من المیقات کان میقاته مسکنەء هذا قول آکثر أھل العلمء وبە یقول مالك 
والشافعی وأصحاب الرأي. وعن مجاھد قال: پُھل من مکة؛ انتھی 
من امش ڈاللامم٤ء‏ وفیه بعد ما بسط عن کتب فروع الات فعلم من ھذا 
کله أن ما أفادہ الشیخ هو مسلك الحنفیةء وفيه خلاف الائمة الثلاثة إِذ 
آوجبوا الإحرام من مسکنە؛ ومن حکی المسألة إجماعیة فقد ذھل ثم 
ذکرت فيیه إشکال العلامة السندي علی مسلك الحنفیة والجواب عنهء فارجع 
إلیه لو شنت . 


۱١(‏ ۔ باب مھل اُھل الیمن) 
قال القسطلانی''' تحت حدیث الباب: ھذا الحدیث وإن أطلق فیه أن 
میقات أھل الیمن یلملمء لکن المراد أنه میقات تھامة خاصةء فإن نجد 
الیمن میقات أھلھا میقات نجد الحجاز؛ بدلیل أن میقات أھل نجد قرن 
فأطلق الیمن وأرید بعضه وھو تھامة منه خاصةء انتھی . 


٣١(‏ ۔ باب ذات عرق لأهل العراق) 

اختلفوا فیمن وقت لآھل العراق میقاتاًء ففي (الفیض!'': ثم إن تلك 
المواقیت کلھا وِفَتّھا النبی قّةُ أو لا؟ فقیل : نعم؛ وقیل: غیر ذات عِرْق؛ 
فإنھا وقُتھا عمر؛ والصوابُ هو الأول: نعم؛ اشتھرت بعضھا في زمن 
عغمر؛ سے ال انتھی . 

وفني (الأوجزا”': قال ابن رشد''“ بعد ما حکی الإجماع علی 
المواقیت الأربعة ذي الحلیفة وجحفة وقرن ویلملم: اختلفوا في میقات 
أُھل العراق؛ فقال جمھور الفقھاء: میقاتھم من ذات عرق؛ وقال 
الشافعی والثوريی: إن أهلوا من العقیق کان اأحب؛ واختلفوا فیمن وقّتہ 


.)٦٦ /۳( ۲۲۳)۔ (۲) افیض الباريی؛‎ /٥( ل(إرشاد الساري)‎ )١( 
.)۳۲٣ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )٤( .)٥٤٥٤/٤( اوجز المسالك)‎  )۳( 
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لھمء فقالت طائفة: عمر ظللللهء وقالت طائفة: بل رسول ال لق 
انتھی. 

قال الحافظ''': قال ابن المنذر: لم نجد في ذات عرق حدیثاً ثابتاء 
انتھی. لکن الحدیث بمجموع الطرق یقوی کما ذکرناء وأما إعلال من أعله 
بأن العراق لم تکن فتحت یومئذء فقال ابن عبد البر: هي غفلة؛ لأن 
النبي گل وقت المواقیت لآاھل النواحي قبل الفتوحء لکنە علم أنھا ستفتح 
فلا فرق في ذلك بین الشام والعراقء انتھی. 


(٤ا‏ ۔ باب الصلاۃ بذي الحلیفة) 


ھکذا في النسخة التتي پاتوتا من الھندیةء وفی نسخة (الفتح) بغیر 
ترجمة فقال الحافظ”': کذا فی الأصول بغیر ترجمةء وھو بمنزلة 0 
من الأبواب التي قبلهء ومناسبته لھا من جھة دلالة حدیثه علی استحباب 
صلاة رکعتین عند إرادة الإحرام من المیقات؛ وقد ترجم عليه بعض 
الشارحین (نزول البطحاء والصلاة بذي الحلیفة) وحکی القطب أنه فی بعض 
النسخء قال: وسقط في نسخة سماعنا لفظ (باب٢ء‏ وفيی شرح اہ بطال ۳: 
(الصلاۃ بذي الحلیفة)ء انتھی . 


قلت: ما حکی عن ابن بطال هو الموجود في نسخناء والظاھر عندي 
گل لمع او اس اھ 21س ہم الات ھتان السرک س 
الروایات أنه عليه الصلاة والسلام آحرم بعد صلاة الرکعتین وھل کانت 
فا لوفاڈ کلف ما لت علی تلق زاتےجالضلاؤاگلنا لاتھا 
المحققء وبسط الکلام علیھا فی رسالتی (جزء حجة الوداع)'': وفیه قال 
النووي””': فیه استحباب صلاۃ الرکعتین عند إرادة الإحرامء ویصلیھما قبل 


.)۳۹۱/۳( افتح الباريی)‎ (٢( .)۳۹۰ /۳( افتح الباری)‎ (١) 
.)٢٥ص( (حجة الوداع)‎ )٤( .)۲۰٠۱/٤( شرح ابن بطال؛‎ ۳( 
.)٢٢٥ /۸( (شرح مسلم)‎ )٥( 
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الإحرامء ویکونان نافلدًء وھذا مذھبنا ومذھب العلماء کافةء إلا ما حکاہ 
القاضی وغیرہ عن الحسن البصري أنه استحب کونه بعد صلاة فرض:؛ 


۰ 


اتقی 


(٥١١۔‏ باب خروج النبی وَيِا علی طریق الشجرۃ) 

قال عیاض: هو موضع معروف علی طریق من راد الذھاب إلی مکكة 
من المدینفق کان النبي گلا یخرج منە إلی ذي الحلیفة فیبیت بھاء وإذا رجع 
بات بھا أیضاء ودخل علی طریق المعرس بفتح الراء المثقلةء وھو مکان 
شرف ایشا وکل من الشجرة والمعرس علی ستة آمیال من المدینة لکن 
المعرس أقرب . 

فال ابن بطال۶: کان النبی قللُ بفعل ذُلك کما یفعل فی العید یع 
من طریق ویرجع من أآخری؛ فقد فقال بعضھم: أن نزوله هناك لم یکن 
[قصدا] فإنما کان اتفاقاًء والصحیح أنە کان قصداً لثلا یدخل المدینة لیلاًء 
ولمعنی فيه وھو التبرك بہ کما سیأتي في الباب الذي بعدہ؛ انتھی ما قاله 
الحافظ فی (الفتح؛'''. 

وفي (الفیض!”'': اعلم أن الشجرۃ صارت اسماً بالغلبة لذي الحلیفة 
ویقال لھا الآن: بئر عليء وھذا غیر علي بن أبي طالب؛ ولفظ الراوي 
یشعر بالتغایر ہین الشجرة وذي الحلیفة ٹم المع زس موضع قریب منھاء 
ولکن لا تتمیزان لاندراس الرسوم والمعالم؛ والذي یظن أن أولھا ذو 
الحلیفة ٹم المعرس؛ ٹم العقیق وتلكَ المواضع کلھا متقاریف؛ کما ذکرہ 
السمھودي فی (الوفاء)ء انتھی . 

ولا یذھب عليك أُن الطرق المعروفة من المدینة إلی مکة أربعة: 
احدھا: الطریق السلطاني؛ والثاني : الغائرء والثالث : الفرعي؛ والرابع : 


(١)‏ (شرح ابن بطال) (٤/۱٠۲۲۰)۔ )٢(‏ ففتح الباريی) (۳۹۱/۳)۔ 
(۳) افیض الباري) .)٦٦ /٣(‏ 
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الشرقيیء والطریق السلطانيی هي طریق الشجرة؛ ولما ہاجر گلا من مکكة مر 
من طریق الغائرہ انتھی مختصراً من (جزء حجة الوداع۷'''. 


١٦(‏ ۔ باب قول النبی :٤‏ العقیق واد مبارك) 

قال الحافظ''': والعقیق واد بقرب البقیع بینە وبین المدینة أُربعة 
أُمیالء وأورد فیه حدیث عمر في ذلكء ولیس هو من قول النبي قلء لکن 
روی أبو اأحمد بن عدي سفہ مرح الف ترفرعا: (تخیموا بالعقیق فانہ 
مبارك) فکأنه آشتان لی ھنذاء وقوله: (تخیموا) آف بالتخمیم والمراد بە 

وقال ہو کأنه راد قوله ولو حکایة عن غیرہ وب وافق 
الحدیث الترجمة؛ وسقط ان القول المذکور فی الحدیث قول الآتی لا قول 
شی 3 انتھی . 

قلت: وعندي أنه نبّه بذلك علی متمسك قولہ گل (إنہ واد مبارك) 
من أنہ کان ارذ کون وص 

قولە: (قل عمرۃ في حجة) اختلفوا فی معناہ کما فی الشروح؛ وفی 
٠‏ 78:377 ءو'وو'ٰئ' 00 : نل 
تراجم شیخ المشایخ)ٴ': معناہ: اُھل بھذین النسکین علی خلاف ما اعتاد 
به أھل الجاھلیة من عدم تجویز الاعتمار في أشھر الحج؛ وقیل: معناہ 
الصلاۃ فی ھذا الوادي ثوابہ ثواب حجة وعمرة؛ انتھی. 


(۱۷۔ باب غسل الخلوق ثلاث مرات من الثیاب) 
قال الاسماعیلی: لیس فی خدیث البات أن الخلوق کان علی الٹوب 
اق ارتا راف ا6ال کا کات فنناہ لیت 7افز 


)١(‏ (حجة الوداع) (ص٤٦٥).‏ ب مر وت سا شا 
١ )۳(‏ حاشیة السندي علی صحیح البخاري) (۱/ .)۲٦۷‏ 
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الطیب الذي بك) یوضح أن الطیب لم یکن في ثوبە وإنما کان علی بدنە؛ 
ولو کان علی الجبة لکان في نزعھا کفایةء انتھی. 


والجواب : أن البخاري علی عادته یشیر إلی ما وقع في بعض الطرق؛ 
وسیأتيی فی محرمات الإحرام من وجه آخر بلفظ : اعليه قمیص فيە آثر صفرةاء 
والخلوق في العادة إنما یکون في الثوبء إلی آخر ما فيی ھامش (اللامع٢.‏ 

وقال السندي''': قوله: (اغسل الطیب الذي بك.٠٠٠‏ إلخء الظاھر 
ان المراد الذي بجسدكء فالدلالة علی الترجمة بقیاس الثوب علی الجسد: 
وشن المراد فی الحدیث الذي بثوبكء إذ نزع الثوب یکفی 7-۰ دفع ذلك 
والحاصل أن الروایات وإن وردت بوجود الطیب بثوبه أیضاً لکن المأمور 
بالغسل هو الذي کان ببدنەء وأما ما کان منە بالثوب فیکفي النزع فيه؛ 
وال تعالی أعلمء انتھی. 


وفيی هامش (اللامع): اعلم أنھم اختلفوا فی مسألة الطیب للمحرم؛ 
وتحقیق مذاهب الأئمة فیه کما بسطت في (الأوجزا''' من کتب فروعھم: 
ان التطیب بما یبقی جرمە بعد الإحرام ممنوع مطلقا عند الإمام مالك 
ومحمدء سواء کان علی البدن أو الثیاب؛ ومباح مطلقاً عند الإمام الشافعي 
وأحمدء سواء کان علی البدن أو علی الثوب؛ والتطیب بطیب ذي جرم 
مباح علی البدن دون الثیاب عند الإمامین أبيی حنیفة وأبي یوسفء فھذا هو 
الصحیح من مسالك الائمةء وإذا عرفت ذلك وقد ظھر لك ان میل الإمام 
البخاري في ھذہ المألة إلی مسلك الإمام الأعظم وأبي یوسف إذ ترجم 
ولا ب (باب غسل الخلوق.٠٠)‏ إلخء وذکر فیه حدیث صفوانء ثم ذکر 
(باب الطیب عند الإحرام)ء وذکر فیه حدیث عائشة ُا قالت : ١‏ کأني أنظر 
إلی وبیص الطیب۰٢٠۰٢٠)‏ إلخ . 


۔)۲٦۷‎ /۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاريی)‎ )١( 
.)٦٥۸//٥( ا أُوجز المسالك)‎ )٢( 
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قال الحافظ''': قوله: باب الطیب عند الإحرام) أراد بھذہ 
الترجمة ان یبین ان الأمر بغسل الخلوق فی الحدیث الذي قبله إنما هو 
ای ای لوہ لان ضر ا رس ھت مم انان کا 
سیأتی في الباب الذي بعدہء وأما الطیب فلا یمنع استدامتہ علی البدن؛ 


022 
(۱۸۔ باب الطیب عند الإحرام) 

قد تقدم ما یتعلق بە من الکلام في الباب السابق۔ 

قوله: (وما یلبس إذا اراد...) إلخء الظاھر أنه عطف علی الطیب؛ 
فیشکل بوجھین ؛ء الأول: نہ سای قریباً مستقلاًء والثاني : من حیث إنه ل١‏ 
تعلق لە بالروایةء وإن کان عطفاً علی الإحرام فیندفع الإشکالانء لکن 
یشکل عليه حینئذ ذکر الآثار الواردة من التبان وغیرہء فتدبر. 

وقوله: (یشم الریحان) کتب الشیخ في (اللامع)'': ولا یجوز عندنا 
قشمد لکول طظطا0: ای 

وفی ھامشه: اختلف فيه فقال إسحاق: یباحء وتوقف أحمد؛ وقال 
الشافعي: یحرمء وکرہ مالك والحنفیة. ومنشأً الخلاف أن کل ما یتخذ منہ 
الطیب یحرم بلا خلافء وأما غیرہ فلاء انتھی. 

ونقل العینی''' عن اشرح المھذب؟ فیه قولین والأصح تحریم شمھا 
ووجوب الفدیةء وقال: وب قال مالك وآبو حنیفة إلا آنھما یقولان یحرم 
ولا فدیةء انتھی من هامش (اللامع) مختصراًء 

قولە: (وینظر فی المرآة) وفي (الموطاً+''' للاإمام مالك: أن 
عبد اللہ بن عمر نظر في المرأة لشکوی کان بعینيه وھو محرم. وفي 


.)۱۲۹/٥( د؛الامع الدراري)‎ )٢( .)۳۹۰/۳( افتح الباری)‎ (١) 
(موطاً إمام مالك) (ح:۷۸۲).‎ )٤( ۔)٦۷/۷( اعمد القاريی)‎ )۳( 
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اف 1 قاق ات تا کے مت حالکك اف ضووراسناتت اق برق 
ھینا مضاعت انتھی ۔ 

وقال الموفق'': ولا ینظر في المرآة لإصلاح شيءء یعني: لازالة 
بدون ذلك؛ ولا فدیة عليه بالنظر فی المرآۃ علی کل حال؛ وإنما ذلك أدب 
لا شيء علی تارکە لا نعلم أحداً أوجب في ذلك شیئاًء وقد روي عن 
ابن عمر وعمر بن عبد العزیز أنھما کانا ینظران فی المرآة وھما محرمان: 
ھی 

وعد صاحب االلباب) في المباحات النظر فی المرآة للاطلاع علی 
الھیئةء وقال الحافظ في ٦الفتح)'':‏ نقل کراهته عن القاسم بن محمد 
اتی 

قوله: (ویتداوی ہما یاکل: الزیت...) إلخء قال الحافظ''': وآما 
التداوي فقال أبو بکر بن أبي شیبة بسندہ عن ابن عباس أنه کان یقول: 
یتداوی المحرم بما یأکل؛ وعنە أیضاً أنه قال: إذا شققت ید المحرم 
او رجلاہ فلیدھنھما بالزیت آو بالسمن. 

قال الحافظ : وفي ھذا الأثر رد علی مجاھد في قولە: إن تداوی 

قولە: (ویلبس الھمیان) وفی تالہتا۵ك)(۰: لا بأس بأن یشد في وسطه 
الھمیانء وقال مالك: یکرہ إذا کان فيه نفقة غیرہء ولنا أنه لیس فی معنی 
لبس المخیط فاستوت فيه الحالتانء انتھی . 

قال ابن الہتلدر:: ورخص فی الھمیان والمنطقة للمحرم الشافعي 
(١)‏ (اأوجز المسالك) (۷/ (٢( .)٦٠٢‏ (المغني) (ہ/ ۷١٢۱٦)۔‏ 


(۳) ففتح الباري) )٤( .)۳۹٦٣/۳(‏ ففتح الباريی) .)۳۹٦۲/۳(‏ 
 )٥(‏ الھدایة؛ (۱/ ۱۳۷)۔ 
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وأحمد وإسحاق ومن وافقھم غیر ان إسحاق قال: لیس لە أن یعقد بل 
یدخل بسیور بعضھا فی بعض٠‏ انتھی. 

وفي (المحلی): قیل: تفرد إسحاق بذلكء أي: بعدم العقدء انتھی 
مختصراً من (الأوجز). 

قولە: (وقد حزم علی بطنه بثوب) قال ابن التینن: هو محمول علی أنه 
شدہ علی بطنه فیکون کالھمیان ولم یشدہ فوق المئزر وإلا فمالك یری علی 
من فعل ذلك الفدیةء انتھی من دالفتم'''. 

قوله: (ولم تر عائشة بالتبان باساً) کتب الشیخ في (اللامع)''': ولا 
یجوز التبان عندنا لأحد ولو احتاج لت وَذلك لان النتازز کٹ لا 
تتکشف العورة بعدہء انتھی . 

وفيی ھامشه: قال الکرمانی””: التبان بضم الفوقیة وشدة الموحدة 
وبالنون: سراویل قصیر جداء وھو مقدار شبر ساتر للعورة المغلظة فقط 
ویکون للملاحینء انتھی . 

قال الحافظ''': سراویل قصیر بغیر أکمامء ووصل أثر عائشة 
سعید بن منصور عن عائشة: (أُنھا حجت ومعھا غلمان لھا وکانوا إذا شدوا 
رحلھا یبدو منھم الشيء فأمرتھم أن یتخذوا التبابین فیلیسونھا وهھم 
فحرص1۵ء وی ھذا رد اعلی ان الع کی ول آرادت السَاء لائین یلتن 
المخیط غاد الرجالء وکأن ھذا رأی رآئد عائشة وإلا فالآکٹر علی أنهہ لا 
فرق بین التبان والسراویل فی منعه للمحرم؛ انتھی. 

رسکتانی ڈطالصعلی ا وراد رقاز لی شا ای ئلك بختارا غابد 
وافتدی؛ ۰ (ھامش اللامع). 


۱ے 
|ٴ ات 


ائم 


.)۱۳۱/٥( ففتح الباريی؛ (۳/ ۳۹۷). (۲) ا؛لامع الدراري)‎ )١( 
.)۷۱/۸( شرح الکرماني)‎ )۳( 
.)٦۹/۷( (فتح الباری) (۳/ ۳۹۷)ء واعمدۃ القاريی)‎ (٤ 
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قولە: (تعني للذین یرحلون هھودجھا) قال ا لئ کتب فی ھامش 


بعض النسخ نقلاً عن بعض محقق مشایخنا أنه بضم الیاء وتشدید الحاء 
ا ینقلونء من رخخل انتقل ل١‏ من رحل بعیرہ أي: وضع عليه الرحل 
لأنه فاسد أن یقال: یرحلون هودجھاء أي: یضعون علیھا الرحل؛ نعم 
لو ثبتت به الروایة لأول بحذف المضاف٠‏ أي: یرحلون بعیر ھودجھاء مع 
تکلف ظاھر في المعنی؛ فظھر أن قول الحافظ وغیرہ التشدید وهھم لیس 
بصواب؛ء انتھی . 

وکتب الشیخ فی دالاامی؛'': یعني بذلك ان جواز التیان معلل 
بالضرورۃء فیرخص فیيە لمن افتقر إليە؛ وذلك لآن ھؤلاء ومن فی حکمھم 
تتکشف عورتھم في الصعود والنزول؛ حین یرحلون الھوادج علی الجمال: 

(۱۹ ۔ باب من أُھل ملبدا) 

قال اج ئ۳۸2٠‏ أى؛ آحرم وقد لبّد شعر راس آی: جعل فيه شیئاً 
نحو الصمغ لیجتمع شعرہ لئلا یتشعث في الإحرام آو یقع فيه القمل: 
انتھی . 

وبسط الکلام علی التلبید وحکمەه وما بتعلق بەء وأیضاً فی وقت 
تلبیدہ پل من أُنہ کان بعد الإحرام اُو وقت اللادمان والتطیب في (جزء حجة 
الوداع)'٭ء فارجع إليه لو شئت؛ وفیه: وظاھر سیاق کلام ابن القیم في 
(الھدي) یشعر بأن التلبید کان بعد الإحرام. 

والظامر عندي: أنه کان وقت الإدھان والتطیب وغیرھما قبل 
الاحرام وإليه یظھر میل الحافظین ابن حجر والعیني اذ قالا تحت شرح 
)١(‏ 7 حاشیة السندي علی صحیح البخاري) (۱/ .)۲٦۸‏ 


۲( (لامع الدراري) /٥(‏ ۲۱۳۰). (۳) لح الباريی؛ .)٥٤٤/۳(‏ 
)٤(‏ (حجۃة الوداع) (ص٦٤٦).‏ 








٥۔‏ کتاب المناسك ۳۲۸ٔ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





الباب: أي: من آحرم حال کونە ملبداًء وإليه یظھر میل الإمام البخاري 
بسیاق التراجم إِذ ذکر قبله (باب الطیب عند اللإحرام) وذکر بعدہ (باب 
الاھلال عند مسجد ذي الحلیفة)ء انتھی . 


وآما حکم التلبید ففی (جزء حجة الوداع): قال صاحب (المنھل): 
وفي الحدیث دلیل علی استحباب تلبید الشعر للمحرم لما فيه من الرفق 
بەء والبعد عن الشعث وأسباب الأذی؛ ولا سیما من طالت مدة إحرامہ 
رہ قال الغائسف و ام کامَاحتے گکتا انتا رامالکتھ إذا:كأ3-یسہپتا 
لا تی زی 7 الرأسء آما الکثٹیر الذي یحصل بە تغطیة ربع رأسە فاکٹر 
فحرامء یلزم فیه دم باستدامتہ حال الإحرام یوماً فأکٹرء أما لو دام أقل 
من یوم ولیلةء ففیه صدقة کصدقة الفطرء وھذا فی حق الرجل؛ وآأما المرأة 
فلا تمنع من تغطیة رأسھا في الإحرامء انتھی. 

قلت: ھکذا ذکر صاحب ا(المنھل) مذاہب الأئمة فی حکم التلبید 
وأما أُنا فلم أجد التصریح بذلك في کتب فروعھم. 


٣٢(‏ ۔ باب الڑھلال عند مسجد ذي الحلیفة) 


لعلە أراد الرد علی من ذھب إلی أنه من البیداء؛ والأفضل عند 
المسجد کما في ھذا الباب؛ ویجوز عند الرکوب کما سیأتيی وفی (جزء 
حجة الوداع)''': اختلفت الروایات في موضع إحرامہ قلياُ ففي (التعلیق 
الممجد) فيه ثلاث روایات؛ فی المصلی؛ وحین رکب ولما علا علی 
شرف البیداء وسیأتي الجمع 7 الروایات في روایة ابن عباس؛ فکلھا 
واسع عند أحمد والمرجح عندنا الحنفیة الأول؛ وإلیۂ مال ابن القیم 
وعند الشافعیة والمالکیة الثانیء قال الحافظ''': قد اتفقت فقھاء الأمصار 
علی جمیع ذلك وإنما الخلاف فی الأآفضل انتھی ۔ 


.)٥٥١٤ /۳( افتح الباريی)‎ ("×٢( .)٣٥ص( (ححة الوداع)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۹ ٥‏ ۔ کتاب المناسك 





(ا؟ ۔ باب ما لا یلبس المحرم من الثیاب) 

وسیأتی باب ما یلبس۰ .. إلخء قال الحافظ''' مناك: هذہ الترجمة 
مغایرة للسابقة التي قبلھا من حیث إن تلك معقودة لما لا یلبس من أأجناس 
الثیاب وھذہ لما یلبس من آنواعھاء انتھی . 

قلت: وقد تقدم أَيَهاً فی قوله: (باب الطیب وما یلبس.٢.٠)‏ إلخ؛ 
تظافی التگراں یکن آت یقال: إ ڈکرہ حا کات تعا ء۔زماعتا أضَالة 
وقصداء أو یقال: إن ھذا باعتبار الثیابء والأولی باعتبار الزوائدء أو یقال: 
إِن هذا باعتبار ألوان الثیاب . 


٢٢(‏ ۔ باب الرکوب والارتداف فی الحج) 

سکت الشوّاح عن غرضه فلا یبعد عندي لا سیما في توسیطہ بین 
أبواب اللباس أن یقال: إن مطلق التقشف والمنع عن الترفه عن بعض 
أنواع الثیاب لیس بمطلوب علی الاإطلاقء وذلك لان في الرکوب ترفھا 
فی مقابلة المشي کما لا یخفی لکنە قَُ اختارہ لمصالح کما هو 
مذکور في محلهء ومع ذلك اختار النبي قٍَ الرکوب علی الرحل میلا 
إلی التقشف بقدر الإمکان کما تقدم شيء منه في (باب الحج علی 
الرحل). 

وقال الحافظ”'': قال ابن المنیّر: الظاھر أنہ قلاُ قصد باردافہ من ذکر 
لیحدث عنه ہما یتفق لە في تلك الحال من التشریعء انتھی . 


۲٢(‏ ۔ باب ما یلبس المحرم من الثیاب...) إلخغ 


.)٥٥٠٤/۳( ففتح الباري)‎ )۲( .)٥٤٥٤ /۳( (فتح الباری)‎ (١) 








٥۔‏ کتاب المناسك یں الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٤٢(‏ ۔ باب من بات بذي الحلیفة) 

قال العافظ* ۲ رال اد تن خَذ افج مفرویة السے:تالقرت 
من البلد التی یسافر منھاء لیکون أمکن من التوصل إلی مھماته التيی ینساھا 
مثلاء قال ابن بطال: لیس ذلك من سنن الحج؛ وإنما ھو من جھة الرفق 
لف یه ود نا ود قال ابن المنیّر: لعله أراد ان یدفع توھم من یتوهھم 
ان الإقامة بالمیقات وتأآخیر الإحرام شبيه بمن تعداہ بغیر إحرام فبیّن ان 


۲٥(‏ ۔ باب رقع الصوت بالڑھلال) 


المراد بالإھلال ھاھنا رفع الصوت بالتلبیةء وکل رافع صوته بشيء 
فھو مھل بەء وأما أھل القوم الھلال فأری أنە من ھذا لأنھم کانوا یرفعون 
أُصواتھم عند رؤیتهء وفي حدیث الباب حجة للجمھور في استحباب رفع 
الآصوات بالتلبیةء واختلف عن مالك فقال ابن القاسم عنە: لا یرفع 
صوته بالتلبیة إلا فی المسجد الحرام ومسجد منی؛ وقال في (الموطاأ): لا 
یرفع صوتہ بالتلبیة فی مسجد الجماعات ولم یستثن شیٹاء ووجہ الاستثناء 
ان المسجد الحرام جعل للحاج والمعتمر وغیرھماء وکان الملب٘ي إنما 
یقصد إليه فکان ذلك وجه الخصوصیة؛ وکذلك مسجد منی؛ انتھی 


من دالفتم؛'''. 

وفيی (جزء حجة الوداع)': رفع الصوت واجب عند الظامریة کما 
حکاہ غیر واحد من نقلة المذاھب؛ ومستحب عند أبی حنیفة والشافعی فی 
الجدیدء وقال فی القدیم: ل١‏ یرفع فی مسجد انعتاتت الا 7 


الحرام ومسجد منی؛ ومسجد عرفةڈ... إلی آخر ما فيه . 


.)٥٥١۸/۳( افتح الباري؛‎ )۲( .)٥١٤ /۳( افتح الباری)‎ (١) 
(ححة الوداع) (ص۷۱).‎ )٣( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ك۳ ٥‏ ۔ کتاب المناسك 





٢٢(‏ ۔ باب التلبیة) 

فان ا 1آ عتا بات تی اي اف تھی 

قال صاحب ا( الفیض؟''': صرح علي القاري أنە یُستحب الوقوف في 
کلمات التلبیة في أُربعة مواضع: لبيك اللھم لبيك؛ لبّيك لا شریك لك 
لبيكء إن الحمدً والنعمةً لك والملك؛ لا شريكٌ لك؛ وفیه أیضاً: اعلم أن 
الإحرامٌ عندنا قولىٌ وفعلیٌ. ونعني بالقولي التلبیةء فإذا لبٔی ناویاً فقد أحرم؛ 
وبالفعلي ان سوق الھڈي پاوَا فعلم أن المرء ل١‏ ضر مُخرما بمجرد النیة 
ما لم یقترن معھا قولء أو فعل مخصوص بالحجء ثم لا بُشترط ذکر النسك 
لق اشک ئی الیم عل گی له الف فی 

ٹم اختلف العلماء فی حکم التلبیةء قال ابن رُشد'": اتفقوا علی أن 
الإحرام لا یکون إلا بنیةء واختلفوا ہل تجزئ النیة فیه من غیر التلبیة؟ فقال 
مالك والشافعي : تجزئ النیة من غیر التلبیةء وقال أبو حنیفة: التلبیة بالحج 
کالتکبیرۃ في الاحرام بالصلاة؛ إلا آنه یجزئ عندہ کل لفظ یقوم مقام 
التلبیةء کما في افتتاح الصلاةۃ عندھمء وقال ابن قدامةۂ: یستحب للانسان 
النطق بما أحرم بەء فإن لم ینطق بشيءء واقتصر علی مجرد النیة کفاہ فيی 
قول إمامنا ومالك والشافعی؛ وقال أبو حنیفة: لا ینعقد بمجرد النیةء حتی 
تنتضاف إلیھا التلبیةء آو سوق الھديء انتھی ۔ 

بتال- العسافظا* ١ؤ‏ التلَية اوعةعذامقے سک ٹریہلھا۔ لی غطرگف 
الأول : اُنھا بیو ل١‏ یجب بترکھا شيء وھو قول الشافعي وأحمد الثاني : 
قلت : هو مختار اُصحاب الفروع من المالکیة؛ الثالث : واجبة لکن یقوم 


.)۷۰١/۳( معمدہ القاريی) (۱۷۲/۷)۔ (۲) افیض الباري؛‎ )١( 
.)۱۹۱/٥( ۃالمغتي)‎ )٤( اہدایة المجتھد) (۱/ ۳۳)۔‎ )۳( 
.)٦١١/٣( (ہ) (فتح الباری)‎ 








٥۔‏ کتاب المناسك ۳۳٣‏ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





مقامھا فعل یتعلق بالحج کالتوجه بالطریق؛ وبھذا صدر ابن شاش 
من المالکیة کلامەء وحکی صاحب االھدایة) من الحنفیة مثلهء الرابع: نہ 
رکن في الإحرامء حکكي ذلك عن الثوري وأھل الظامر وغیرهمء انتھی 
مختصراً من ھامش االلامع). 

ثم معنی التلبیة إجابة دعوۃ إبراھیم ظلّلا حین ادن بالناس في الحج؛ 
فقد روي عن ابن عباس أنه قال: الما فرغ إبراھیم علی نبینا وعليه الصلاةۃ 
والسلام من بناء البیت قیل لە: أُذن في الناس بالحج؛ قال: رب وما یبلغ 
صوٹی؟ قال: أُذن وعلیُ البلاغء قال: فنادی [براھیم: یا أیھا الناس کٹب 
علیکم الحج إلی البیت العتیق فسمعه من بین السماء والأرضء أفلا ترون 
اقاای کرت مر آقسیٰ الارض تکالہ ری زراتامہ ا رفا رش 
(فاجابوہ بالِتلیىة فيی اصلاب الرجال وارحام النساء فلیس خاحج یحج 
من یومئذ إلی أن تقوم الساعة إلا من کان أجاب إبراھیم یومئذ١ء‏ وقال 
ابن المنیٔر: وفيی مشروعیة التلبیة تنبيه علی إکرام اللہ تعالی لعبادہ بأن 


2 


وفودھم علی بیته إنما کان باستدعاء منە تَلء کذا في دالنیں''' 2۶ھ۵20‌ئء02 


(۲۷ ۔ باب التحمید والتسبیحج والتکبیر قبل الڑھلال) 
الظاھر عندي : آن الإمام البخاري آشار بە إلی أن المندوب أن یشتغل 
بھذہ الآوراد قبل الإحرامء فإن بعدہ یشتغل بالتلبیة غالبا . 
وکتب الشیخ في د(اللامع)''': فيە إشارۃ إلی إتیان أدعیة کل الأوقات 
والأحوال حسب ما وردت في الآثارء فیأتي بدعوۃ الرکوب علی الدابة 
أولاء ثم یلبّيیء وکذلك في ارس الصباح نالثتف اتی سحف را 
وما آفادہ الشیخ أوجە وأوضح وإليه میل الحافظء ثم قال الحافظ''': 
قیل : راد المصنف الرد علی من زعم أنه یکتفی بالتسبیح وغیرہ عن التلبیق 


.)٦٦٤١ /٥( الامع الدراريی)‎ )٢( .)٥٥٤/۳( انح الباری)‎ )١( 
.)٦١٤ /۳( افتح الباری)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی پمپ ۰ - کتاب المناسك 





ووجه ذلك آأنہ قِ آتی بالتسبیح وغیرہء ثم لم یکتف بەہ حتی لی انتھی. 

وأوضح العیني ھذا الإیراد إذ قال*'': قال صاحب (التوضیح): فیه رد 
علی آبي حنیفة في قولہ: من سبّح آو کبر آو هلل آجزأہ من إھلاله. 

قلت: ھذا کلام واہ صادر من غیر معرفة بمذاهب العلماء إلی آخر ما رد 
عليهء وأنا أقول: العجب کل العجب أن الإمام البخاري علی زعمھم أراد الرد 
علی أبي حنیفة مع أنه قائل بوجوب التلبیة ولو بإقامة ذکر آخر مقامھاء ولم یرد 
الرد علی من أنکر وجوب التلبیة برأسھاء کما هو مذھب الشافعیة والحنابلة 
الذي تقدم ذکرہ في الباب السابقء فالحق أُن الإمام البخاري لم یرد الرد علی 
اأحد بل راد کما آفادہ الشیخ قدس سرہ أُن ما ورد في الروایات من (آنە قَلهُ لم 
یزل یلبيی حتی رمی الجمرة العقبة) لا یدل علی أنه ق٤‏ لم یقراً الأدعیة الآخر 
من ادعیة الصباح والمساء والرکوب؛ انتھی مختصرأً من ھامش (اللامع). 


(۲۸۔ باب من اَھلَ حین استوت بە راحلته) 
قد تقدمت الاشارة ال ھذا الباب فی (باب الڑھلال عنلد مسجد ذي 
الحلیفة)ء والمقصود ھاھنا بیان الجواز وھناك بیان الأفضلیة . 
(۲۹ ۔ باب الڑھلال مستقبل القبلة...) إلخ 
قال المھلب : استقبال القبلة بالتلبیة هو المناسب؛ لانھا إجابة بدعوة 
إبراھیمء ولآن المجیب لا یصلح لە أن یولي المجاب ظھرہ بل یستقبله؛ 
انتھی من (القم؛'''. 
(۳۰ ۔ باب التلبیة إذا انحدر فی الوادي) 
قال العلامة العینی”": أي: إذا انحدر المحرم في الوادي وقد ورد 


.)٥١٤/٣( اح الباري)‎ )۲( .)۷٥/۷( م(عمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۸۰/۷( معمدۃ القاري)‎ )( 








٥۔‏ کتاب المناسك ۳۳٣٤‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





تی الحذیث آت:التلبیة فی بطوات ال ودیةائح سیت الم صلی راتا ئل عند 
الىِزظ کنا فشاک تہ :ال عودہ. انھی: 

قولە: (آما موسی کكاني آنظر إليه...) إلخء في اتراجم شیخ المشایخ 
الدھلوي)'': القصة مختصرۃ وتمامھا أنە قيٍ قال: إنی رأیت موسی فی 
المنام فكأني أنظر إليه إذا انحدر في الوادي یلبي؛ وابن عباس سمع مذا 
دون الأول انتھی . 

قلت: اختلفوا فی شرح ہذا القول علی أقوال عدیدة بسطت فی (جزء 
حجة الوداع۷'''. 


٣۱(‏ ۔ باب کیف تُھلُ الحائض...) إلخ 

هذا الباب الحادي عشر من الأبواب المصدرۃ بلفظ (کیف٢)‏ وتقدمت 
ھذہ الترجمة في (کتاب الحیض) وما یتعلق بھاء فارجع إليەء ومسألة الباب 
إٰجماعیةء وھی صحة إحرام الحائض والنفساء؛ قال النوويی تحت حدیث : 
انفست آسماء بنت عمیس بمحمد بن أبي بکرا الحدیث : فيه صحة إحرام 
النفساء والحائض؛ واستحباب اغتسالھما للاإحرام وھو مجمع علی الأمر 
بەء لکن مذھبنا ومذھب مالك وأبي حنیفة والجمھور أنه مستحب٠‏ وقال 
الحسن وأھل الظاھر: هو واجب؛ والحائض والنفساء یصح منھما جمیع 
اُفعال الحج إلا الطواف ورکعتیەء لقولہ پل : (اصنعي ما یصنع الحاج غیر 
ان لا تطوفي٢ء‏ انتھی . 


۳٢(‏ ۔ باب من أَھلُ فی زمن النبی يْله...) إلخ 
کأنه ذھب إلی مذھب المالکیة فی عدم جواز الإحرام المبھم إذ قیدہ 
فی الترجمة بزمنە َء انتھی من دالفتم؛'''. 


(١)‏ (شرح تراجم اأُبواب البخاري) (ص۳۷۸).۔ 
(۲) 6 حجة الوداع) (ص۹۷). 070 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ہ٣۳‏ ٥۔‏ کتاب المناسك 





قلت: واختلف شرّاح البخاري في نقل المذاهھب ھاھناء والعجب 
من العلامة العینی إذ حکی الجواز عن الشافعی فقطء بخلاف سائر العلماءی 
سک سارہ مالفی 2 تھی ساتا قا ھا 
والکوفیینء والصواب أن الإحرام المبھم یجوز عند المالکیةء صرح به 
الدردیر وفی الإاحرام المعلق عندھم قولانء ویجوز کلا النوعین عندنا 
الحنفیة کما فی (شرح اللباب)ء وقال: إِن الإحرام المبھم یجوز إجماعا: 
وکذا یجوز النوعان: المبھم والمعلق عند الحنابلة کما فيی (المعغني)ء وھذا 
هو تحقیق المذاھب فيه. والإحرام المبھم هو أن یحرم ولم یعین أحدا 
من النسکین من الحج والعمرةء والمعلق أن یحرم کإحرام زید مثلاّء وبسط 
الکلام عليه في أوجزا وھامش (اللاممع۷'. 


۳٢(‏ ۔ باب قول اللہ تعالی: فالْحَحُ امھ مَملُوكثٌ4...) إلخ 

دا الات فی الیثات الرىاتیے :کیا آت:الأہرات: السابقة کاثت فی 
المیقات التغاش کذا في (الفیضش؛''. ٹم الظامر عندي: 01700 
مشتملة علی الجزئین؛ الأول: في تعین أشھر الحج. 

قال الحافظ'”": أجمع العلماء علی أن المراد بأشھر الحج ثلائة: 
اُولھا شوال؛ لکن اختلفوا ہل ھي ثلاثة بکمالھا وھو قول مالك ونقل عن 
(الإملاء) للشافعي؛ أو شھران وبعض الثالث وھو قول الباقینء ثم اختلفوا 
فقال ابن عمر وابن عباس وابن الزبیر وآخرون: رم الحجة 
وھل یدخل یوم النحر أو لا؟ قال أُبو حنیفة وأحمد: نعمء وقال الشافعي 
فی المشھور المصحح عنه: لاء وقال بعض آأتباعه: تسع من ذي الحجة 
ولا یصح في یوم النحر ولا في لیلته وھو شاذء انتھی . 

والجزء الثانی من الترجمة: الإحرام قبل أشھر الحج؛ أعني مسألة 


.)۱٤١ /٥( د(لامع الدراريی)‎ )١( 
.)٥٢٤ /۳( ا فیض الباري) (۳/ ۸۲). (۳) تح الباري)‎ )۲( 








٥۔‏ کتاب المناسك ۳۳٢‏ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





تقدیم الإحرام علی المیقات الزمانيیء آشار إليه بقوله: (وقال ابن عباس...٠6‏ 
إلخ . 

والمسألة خلافیة فقد قال الحافظ : اختلف العلماء فی اعتبار ھهذہ 
الأشھر غل قرو غلی الشرط آو الانتعباب؟ فقال اہن غیتر واہن:عَہاىن 
لا قھاء ور تو الشاقعی>-:وسپاتی استدلال ابن غعباس للك قی مِذا 
الباب واستدل بعضھم بالقیاس علی الوقوف وبالقیاس علی إحرام الصلاة 
ولیس بواضح؛ لان الصحیح عند الشافعیة أن من أحرم بالحج في غیر 
أُشھرہ انقلب عمرة تجزئه عن عمرة الفرض؛ وأما الصلاة فلو أحرم قبل 
الوقت انقلب نفلاً [بشرط أُن یکون ظاناً دخول الوقت لا عالما] فاختلفا 
من وجھین؛ انتھی . 

قولە: (وکرہ عثمان أن یحرم من خراسان...) إلخء وبینە وبین مکة آکثر 
من مسافة اشھر الحج فیستلزم أن یکون آحرم في غیر أشھر الحج فکرہ 
ذلك عثمان: انتھی من دالفتم؛'''. 


٤٤(‏ ۔ باب التمتع والإقران والإفراد...) إلخ 


قال الحافظ''': أما التمتع فالمعروف أنە الاعتمار في أشھر الحج ثم 
التحلل من تلك العمرة والڑھلال بالحج في تلك السنةء ویطلق التمتع في 
الف علی افراتف: الضاف نقال ا تن لا خاا تاس الطلا2 ات 
التمتع المراد بقوله تعالی : علاطن ت مم بے إِل اج [البقرۃ: ١۱۹]ء‏ أنه 
الاعتمار في أشھر الحج قبل الحجء قال: ومن التمتع أیضاً القران لأنه 
تمتع بسقوط سفر للنسك الآخر من بلدہء ومن التمتع فسخ الحج أیضاً إلی 
العمرةء انتھی ۔ 


۔)٦٢٤‎ /۳( افتح الباريی)‎ (×( .)٦٤٤ /۳( افتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳٣٣۷‏ ۰ - کتاب المناسك 





وأما القران فوقع في روایة أبي ذر (الاإقران) بالألف وھو خطا''' 
من حیث اللغةء وصورته الڑھلال بالحج والعمرة معاء وھذا لا خلاف في 
جواز اأُو الاھلال بالعمرة ثم یدخل علیھا الحج و عکسه وھذا مختلف 


. 4٥ش‎ 
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وأما الإفراد فالإھلال بالحج وحدہ في أشھرہ عند الجمیع ى70 
َ فا لماعت والاعتمار بعد الفراغ من أعمال الحج لمن شاء. 

وأما فسخ الحج فالإحرام بالحج ثم یتحلل منە بعمل عمرة فیصیر 
متمتعاء وفی جوازہ اختلاف؛ وظاھر تصرف المصنف إجازتهء فإن تقدیر 
الترجمة: باب مشروعیة التمتم... إلخء ویحتمل أن یکون التقدیر: باب 
حکم التمتع... إلخء فلا یکون فیه دلالة علی أنە یجیزہء انتھی. 


قلت: الظاھر الأول إذا ورد فیه حدیث الفسخ لا تخصیص الفسخ 
بزمانه قيُء کما أشار إلی التخصیص فیما سبق من (باب من أھل في 
رد ھی ا کی ات رو الو ات ھا ات اھالتز نی 
صورۃة القِران بقوله: (أو عکسە)ء وھذا مختلف فیهء فھي مسآألة خلافیة. 


قال العیني''': اتفق العلماء علی جواز إدخال الحج علی العمرة؛ 
واختلفوا فی عکسە؛ فجؤزہ آبو حنیفة والشافعي في القدیم؛ ومنعه آخرون 
وقالوا: کان خاصاً بہ ُء ودعوی الخصوصیة تحتاج إلی دلیلء انتھی. 


)١(‏ وھکذا قال العیني والقسطلانيء وأشار القسطلاني إلی أن المصنف فعله بقصد 
المشاکلة بین الإقران والإفرادء قلت : اتفاقھم علی تخطكئة البخاري عجیب فإن 
الإقران ثابت في اللغةء وقد ترجم الإمام أبو داود: ١باب‏ في الاإقران؟ء وکتب 
شیخنا فی (البذل): وفی نسخة (القران) وهہما بمعنی؛ قال فی (القاموس) 
ص1110 ترقای اع ضالس تھے عَالَزه ای نا این الائیز 
(ٴالٹھایة فی غریب الأثرا )۸۱/٤(‏ تحت قوله: نھی عن القرانء ویروی عن الاقران: 
قال الشیخ: فإذا روي الإقران في کلام الفصیح فکیف یقال: إنە غلط؟! (منه). 

.)۳۲٣/۱٤( معمدہ القاريی)‎ )٢( 








٥‏ ۔ کتاب المناسك ۳۳۸ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ومما ینبغي أن یعلم أن الأئمة الأربعة ۔ شکر اللہ سعیھم ۔ اختلفوا فيی 
أفضل أنواع النسك؛ وھي ثلاثة علی المشھور: القرانء التمتع؛ الاإفراد 
واتفقت الأئمة الأربعة علی جوازھاء والنوع الرابع فسخ الحج إلی العمرة؛ 
وذکر ھذہ الأربعة البخاري في ھذہ الترجمة وھذا الآخیر هو المرجح عند 
الحنابلةء کما بسط في حاشیة االلامع)ء لکن في 0ھ" في بیان 
المذاھب عن الإمام أحمد في ذلك روایتان: أفضلیة التمتع؛ ثم الإفراد ثم 
القران. والثانیة: إن ساق الھدي فالقران أفضل وإن لم یسق - أفضل . 
ومختار المالکیة کما في فروعھم أفضلیة الإفراد ثم القرانء ثم التمتع . 
وعن الشافعیة فی ذلك ثلاث روایات ذکرھا النووي وقال: والصحیح تفضیل 
الإفرادء ثم التمتعء ثم القرانء وھکذا في عامة فروعھم؛ لکن أفضلیة 
الإفراد عندھم مشروطة بأن یعتمر فی هذہ السنةء وإلا فھما أفضل منه؛ کما 
صرح به شارح (القناع) وغیرہ. ومختار الحنفیة القران: ٹم التمتعء ثم 
الإفراد... إلی آخر ما بسط فی (الأوجزاء انتھی من (جزء حجة الوداع) 
تخضزا) ۱ 

قولە: (تصیر الآن حجتك مکیة) قال الحافظ''': یعنی قلیلة الثواب بقلة 
مشقتھاء وقال ابن بطال: معناہ إنك تنشئع حجك کا کشر اف 
مكة منھا فیفوتك فضل الإحرام من المیقات؛ انتھی؛ وبسط الکلام عليه 
الشیخ فی (اللامع)''' فارجع إليه. 

٣٥(‏ ۔ باب من لبی بالحج وسماہ) 

ظامر کلام العینی''': ان الغرض الاإشارة إلی أن التعیین والتسمیة 
بانواع الحج أولی؛ ویحتمل عندي ذ فی الغرض أُن من لبٔی بالحج وعیّنه 
وسمّاہ فله الفسخ أَیضاً کما یدل عليه الروایةء وھو مذھب أحمد. 


.)٥٤٤/۳( تح الباري)‎ )۲( .)٤٥٥ /٦( ا أوجز المسالك)‎ )١( 
.)۱١٦/۷( عمدۂۃ القاري)‎ )٤( .)۱٦١/١( ؛لامع الدراري؛‎ )۴۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۳۹ ٥‏ ۔ کتاب المناسك 





۳٢(‏ ۔ باب التمتع علی عھد النہي يَ2) 

في الترجمة إشارة إلی الخلاف في ذلك وإن کان الأمر استقر بعد 
ذلك علی الجواز. 

وقوله: (قال رجل برایه...) إلخء قال ابن التین : یحتمل أن یرید عمر 
أو عثمانء وأغرب الکرماني فقال'': ظاھر سیاق کتاب البخاري أن المراد 
بە عثمانء وکأنه لقرب عھدہ بقصة عثمان مع علي؛ وذلك غیر لازم فقد 
سبقت قصة عمر مع أبي موسی في ذلك؛ ووقعت لمعاویة أیضاً مع 
سعد بن أبي وقاص في (صحیح مسلم) قصة في ذلكء والاولی أن یفسر 
بعمر فإنه أول من نھی عنھا وکأن من بعدہ کان تابعاً له فی ذلك. وفی 
(مسلم) ایشا2 او ات ار گان تھی غساات اس ار تا الو 
جابراً فأشار إلی أن أول من نھی عنھا عمر. ثم في حدیث عمران ھذا 
ما یعکر علی عیاض وغیرہ في جزمھم أن المتعة التي نھی عنھا عمر وعثمان 
ھی فسخ الحج إلی العمرة لا العمرۃ التيی یحج بعدھاء فإن في بعض طرقه 
عند مسلم التصریح بکونھا متعة الحجء وفي روایة لە أیضاً: ہ ان 
رسول اللہ لا أعمر بعض أھله في العشرا وفي روایة لە اجمع بین حج 
وعمرة) ومرادہ التمتع المذکور وھو الجمع بینھما فيی عام واحد کما سیأتي 
صریحاً في الباب وحدہ في حدیث ابن عباسء من (الفتح)'''. 


طدَليكَ لس لع یک اَمَل کاضری السجد الاو ک) 


أي: تفسیر قولە: فلتَلِكَ في الایة إشارۃ إلی التمتع لأنه سبق ذکر؛ 
واختلف السلف في المراد بل سکاضری اَلْسَجد فقیل: ھم أھل مکة بعینھاء 
وھو قول مالك واختارہ الطحاوي؛ وقال طاوس وطائفة: ھم أھل الحرم 


.)٣٢٤ /۳( شرح الکرماني) (۹۷/۸). (۲) افتح الباری؛‎ )١( 








٥‏ ۔ کتاب المناسك 7ر البواب والتراجم لصحیح البخاري 





وھو الظاھرء وقال مکحول: من کان منزله دون المواقیتء وھو قول 
الشافعي في القدیمء وقال في الجدید: من کان من مکة علی دون مسافة 
القصرء ووافقه اأحمدء انتھی . 

قلت: ومذھب الحنفیة کقول الشافعي في القدیم کما فی حاشیة 
الھندیةء وقال السندي''' تحت الباب: یحتمل وجھین: أحدھما: أن اسم 
الإشارۃ إشارة إلی التمتعء والمعنی التمتع مباح أو مشروع لغیر المکكي؛ وبە 
قال الحنفیةء وإليه یشیر کلام ابن عباسء فإیراد المصنف یدل علی أنه اختار 
ھذا التفسیرء والثاني : أنە إشارة إلی وجوب الدم أو الصومء والمعنی وجوب 
أحد الآمرین علی غیر المکي؛ وأما المکي فإذا تمتع فلا یجب عليه شيء؛ وبه 
قال الجمھورء ویؤیدہ قرب المشار إليهء ویؤید الآول اللام في قوله: فطل لم 
کچ فإن المناسب بالمعنی الثانی کلمة (علی)ء وہمذا التأیید أقوی من تأیید 
قرب المشار إليهء وکأنه لھذا و تحت إلی ترجیحهء واللہ أعلمء انتھی. 

ویحتمل عندي فی غرض المصنف بالترجمة أنه راد تفسیر الآأھل 
رعاضری المسجد بات التراد بد التوطق لا مطلق:التحضور کنا توعم بلفظ 
حاضري المسجدہ فإن الأزواج المطھرات ونساء الصحابة لچ کن معھم 
فی السفر ومع ذلك تمتعوا. 

قوله: (وصوم ثلاثة یام) اعلم أن المتمتع إذا لم یجد الھدي فعليه 
صیام عشرة آیامء وکذا حکم القارن یصوم ثلاثة آیام فی الحج؛ وسبعة إِذا 
رجع؛ واختلف أھل العلم في المراد بالحج؛ وفي المراد بالرجوع کما بسط 
فی محله؛ ثم لکل واحد من صوم الثلاثة والسبعة وقتان: وقت الجواز: 
ووقت الاستحباب؛ أما فی الثلائة فوقت الاستحباب عندنا الحنفیة وأحمد 
ومالك : آخرہ یوم عرفة رکا بیوم عند الشافعي؛ وأآما وقت الجواز فبعد 
إحرام العمرة عندنا وأحمد؛ وعنه بعد الحل من العمرةء وبعد إحرام الحج 


.)۲۷۰ /۱( 7حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )١( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري یی ہے ٥۔‏ کتاب المناسك 


۱ 
۱ 


عند مالك والشافعي وَأماوقت السَعة شعَت أیام اق یی عاتا انت 
وبعد الرجوع إلی الآھل عند الشافعي حتی لا تجوز في الطریق؛ وأما عند 
اأحمد فالأول وقت الجواز؛ والثانی وقت الاستحباب؛ کذا فی ھامشی علی 
دالزل!' والبسط فی (الأوجزا. ۱ ا 

رقےی غعائ السثكة الینتیاہ قال: الس 2 والمستن لئ العظة ان 
گرا سرھا ید رصرعت ای اخلری اکھران لف ہی اہ وسر ز اتا 
رجع إلی مکة بعد أیام التشریق في مکكةء وفي الطریق وھو قول مالك؛ 
وللشافعي آربعة أقوال أُصحھا عند رجوعه إلی أھله؛ انتھی. وقال 
ابو حنیفة: الرجوع هو الفراغ من أفعال الحجء کذا في (الکرماني)ء انتھی 
من الھامش . 

(۳۸ ۔ باب الاغتسال عند دخول مکة) 

رقی ”الا رَجَر)''' تحت اث الات :”رَمَڈا ائٹسل تلطواق ند 
اعاقت ولذا لا تفعله الحائض؛ ولدخول مکة عند الأئمة الثلائةء کما 
بسط في (الاوجزا عن کتب فروعھم؛ قال ابن المنذر: والاغتسال عند 
دخول مکة مستحب عند جمیع العلماء ولیس في ترکه عندھم فدیةء وقال 
اُکثرهم: یجزئ منە الوضوء؛ وقال الشافعیة: إِن عجز عن الغسل تیمم 
وقال ابن التین : لم یذکر أصحابنا الغسل لدخول مکةء وإنما ذکرہ للطواف؛ 
والغسل لدخول مکة ہو في الحقیقة للطواف؛ء انتھی. 


(۹ ۔ باب دخول مکة نھاراً ولیلا) 


قال الحافظ*'': وأما الدخول لیلاً فلم یقع منہ للا إلا في عمرة 


.)٦٦٦ /٦( (ہذل المجھودا (۷/ ۸٢۱)ء و(أوجز المسالك)‎ )١( 
.)۳٣٤٣/٦( ٴأوجز المسالك)‎ )۳( .)٦٢١ /۷( لعمدہ القاريی)‎ )۲( 
.)٦٣٤ /٣( افتح الباري)‎ )٤( 








٥۔‏ کتاب المناسك ×۳ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





الجعرانةء کما رواہ اأُصحاب السنن من حدیث محرش الکعبي؛ وترجم عليه 
السائی '(دعول مکة لی انی 

وقال الکرماني'': کلمة ثم للتراخي فھو أعم [من] أن یدخله نھار 
تلك اللیلة أو لیلة التي بعدھاء أو علم من الدخول نھاراء ودخولہ لیلاٌ ثابت 
سے ص2 الکعرالااکمتا ش الم جم راکگر حتلیث التيکرك کھارا الکگرتے 
علی شرطەء وسکت عن حدیث الدخول لیلاً لعدم کونە علی شرطہ ونّه 
بذکرہ یلا علی ذلكء انتھی من ھامش الھندیة. 

قلت: ویحتمل أن یکون غرضه أن دخول النھار اتفاقی؛ أي: ھما 
سواء فھو إشارة إلی أحد المذاہب الاتیة. 

ثم المسألة خلافیة ففی (جزء حجة الوداع)"'': الأولی عند الجمھور 
ان یدخلھا نھاراء وفيه اربعة مذاہب کما فی (الأوجزاء وفیە: یندب دخول 
مکة نھاراً عند مالك والحنفیةء وھو أصح الوجھین للشافعیةء والثانيی ھما 
سوای وإليه مال الموفق وحکی النووي عن عائشۂة وعمر بن عبد العزیز 
وغیرھما أفضلیة اللیلء ومنھم من فرق بین الإمام وغیرہء بأن من کان إماما 
یقتدی بە یستحب لە أن یدخل نھاراً لیراہ الناس؛ انتھی. 


(٤ء‏ ۔ باب من أین یدخل مکة؟) 
وثبت بحدیث الباب آنە قُ یدخل من الثنیة العلیا هي التي ینزل منھا 
إلی المعلی مقبرة أُھل مکة یقال لھا: کداء بالفتح والمدء ثم الدخول منھا 
مندوب عند الجمھور مطلقاء وعند المالکیة: یندب لمن آأتی من طریق 
المدینة سواء کان من آھلھا أو لاء وآما من آتی من غیر طریقھا فلا یندب 
تہ الاعرل تھا ئن کان سیل کذا في زالٹیہز؛:۲۴: 


.)۹۹/۸( شرح الکرمانيی)‎ )١( 
.)۳٥۸/٦( (حجة الوداع) (ص۹۸)ء و9آوجز المسالك)‎ )۲( 
.)۳٥۱۸/٦( اٗوجز المسالك)‎  )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۳ ٥‏ ۔ کتاب المناسك 





وقال ابن القیم في (الھدي): وکان فی العمرة یدخل من أسفلھا 
ولعل مسندله في ذلك ما فی أبي داد یں سیق عائشة: (دخل 
النبي گل فی العمرة من کدی)ء لکن الشیخ قُدُس سِرُہ بسط الکلام في 
تالت0''' علی آؤاعل اتزرایة مصطرت اتی گتانے ججرہ' جج 
الوداع۴ . ۱ 


٤١(‏ ۔ باب من أین یخرج من مکة؟) 


وظھر من الحدیث أن النبیٗ قللُ یخرج من الثنیة السفلیء وهھي التي 
أسفل مکة عند باب شبیکة؛ یقال لھا : کُدیٗء بضم الکاف مقصوراً بقرب 
شعب الشامیینء وشعب ابن الزبیر عند قعیقعانء کذا في (العیني'''. قال 
الحافظ''': قال النوويی: واختلف فی المعنی الذی لأجله خالف له بین 
طریقیهء فقیل : اترك بة کل من ئي طریقیة وذکر شیتاً مما تقدم في العید 
وقد استوعبت ما قیل فيه ھناكء وبعضه لا یتأتی اعتبارہ ھناء انتھی 
مختصراً. 

وقال في (باب من خالف في الطریق) من (کتاب العیدین): اختلف 
فی معنی ذلك علی أقوال کثیرۃ اجتمع لي منھا أکثر من عشرین قولاً قد 
لخصتھا وبیّنت الواهي منھاء انتھی من ھامش (اللامع) مختصراً. 


قوله: (من کدی من اعلی مكة) قال الحافظ””': والصواب ما رواہ 
عیرہ: دخل من کداء من أعلی مکة انتھی؛ ووجھهھهہ الشیخ قدُس سس فی 
(اللامع)''' بتوجیە وبسط الکلام عليہ فی ھامشه. 


.)۱۸۱۸: اسنن أبي داودا (ح‎ )١( 

() نل المجیرد (۷/ ۹٢۲)ء-‏ ز1حِجة الوداع) (ص۹۹)۔ 

(۳) 'عمدۂ القاري؛ (۷/ ۱۲۲). )٤(‏ تح الباری) .)٥٣۸/۳(‏ 
(ہ) (فتح الباری) (۳/  )٦( .)٥٦٤١۷‏ فلامع الدراريی) .)۱٦٢۷ /٥(‏ 








٥‏ ۔ کتاب المناسك ۳٤٤٣‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





٥٤(‏ ۔ باب فضل مکۃ وبنیاٹھا...) إلخ 
قال السندي''': ما ذکر فيی فضلھا وفضل بنیانھا إلا ما یتعلق ببناء 
الکعبة من الأحادیث؛ وفيه إشعار بأن بناء الکعبة فيه شرف وفضل لھا 
ولبانیھا وأھلھا أیٗ فضلء ً ٰ ضر تھی 


وکتب الشیخ ۂ فی (اللامع قوله: (ذھب الٹبي ا والعیاس...) إلخء 
س ےت 
اہ اث 


رتان تی 2>عملاتت لق خی سے رت لا شیت 
الکعبة. ٥٠٢٥‏ إلخ؛ فان قلت : الترجمة بنیان مكةء وفي الحدیث بنیان الکعبة . 

ک3ا ماق لكيیة گا سا لات نکھت رس اقىسےتےرالستت 
ملائمةء فیستأنس بھذا وجه المطابقةء وبسط ابن القیم في مبدإ (الھدي) 
الکلام علی فضل مکة؛ وذکرت الشوّاح ھاھنا بیان بعض أبنیة الکعبة؛ 
وبسط الکلام علیھا في (الاوجزا وبسط فیھا ابنیتھا العشرة المعروفة 
مفصلاء ولخصتھا فی ھامش (اللامع). 


٣٤(‏ ۔ باب فضل الحرم...) إلخ 
أيى: الحرم المكي؛ وھو ما احاط بمکةء وأطاف بھا من جوانبھا 
جعل الله تعالی لە حکمھا فی الحرمة تشریفاً لھاء وسمي حرماً لتحریم اللہ 
انی اق تھا میں پروی رین راہ وحدہ من طریق 
المدینة عند التنعیم علی ثلائثة أمیال من مکكةء وقیل: أربعةء ومن طریق 
الیمن طرف أضاۃة لپن بفتح الھمزة والضاد المعجمة؛ واللبن بکسر اللام 
وسکون الموحدة علی ستة أمیال من مکكة؛ وقیل: سبعة؛ ومن طریق 


.)۲۷٢٥/۱( 7حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )١( 
.)۱۲۹/۷( ععمدہ القاري)‎ )۳( .)۲۱٦۸/٥( الامع الدراريی؛‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٢ه ٥١‏ کتاب المناسك 





الجعرانة علی تسعة أمیالء ومن طریق الطائف علی عرفات من بطن نمرة 
سبعة أمیالء وقیل: ثمانیةء ومن طریق جدة عشرة أمیال؛ وقال الرافعي: 
ومن العراق علی سبعة. وقال ابن سراقة: ومسافة الحرم ستة عشر میلاً في 
مثلھا . والسبب في بعد بعض الحدود وقرب بعضھا ما قیل: إِن اللہ تعالی 
ف1 افلااعلی اس سا ارت افاواف سا اتتق سر فیت 
الجن والشیاطین لیقربوا منھاء فاستعاذ منھم باللہ وخاف علی نفسه منھم 
فبعث الله ملائکة فحفوا بمکكةء فوقفوا مکان الحرم. وذکر بعض أھل 
الکشف والمشاھدات أنھم یشاھدون تلك الآنوار واصلة إلی حدود الحرم 
فحدود الحرم موضع وقوف الملائکة. وقیل: إن الخلیل لما وضع الحجر 
الأسود في الرکن أضاء لە نور وصل إلی أماکن الحدودء فجاءت الشیاطین 
فوقفت عند الأعلام فبناھا الخلیل للا حاجزاء رواہ مجاھد عن ابن عباس؛ 
مختصراً من (القسطلانی؛'''. 


(٤ء‏ ۔ باب توریث دور مکة وبیعھا وشراٹھا...) إلخ 

وبە قال الجمھور والطحاوي؛ وقال الثوري وأبو حنیفة: لا یحل بیعھا 
ولا إجارتھاء وخالفه أبو یوسف واختلف علی محمدہ کذا فی (الفتم!'''. 

قلت: وذکر المغني عن أحمد روایتین وکذا فی (الشرح الکبیر) وذکرا 
مسےَسالك عواتا للعشتہ نامرا آت رض مس :اعسظشارہ عا 
کما في (الھدایةاء وبسط الکلام عليه في (اللامع) وھامشہ آشد البسط . 

وقوله: (سواء خاصة...) إلخء قید للمسجد الحرامء أي: المساواۃ 
إنما مي في نفس المسجد لا في سائر المواضع من مکة کما قال بە 


ابو حنیفة . 


۔)٥٤٤/٣( فح الباري؛‎ )۲( .)٦١٥/٤١١( فإرشاد الساري)‎ )١( 








٥۔‏ کتاب المناسك ۳٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال الشیخ في (اللامع)''': ظاھر استدلاله بالایة أن المذکور 
معرض المساواة هو المسجد الحرام لا غیرء فیکون غیر المسجد من أراضي 
مکة آولی بالمالك وأحق بتصرفهء ودلالة الروایة عليه من حیث إطلاق دارك 
بالاضافة وھو علامة الملكء وکذلك قول الراوي: (ورث أبا طالب) یدل 
علی جریان الإرث فیھاء والجواب أن تخصیص ذکر المسجد باستواء 
حقوقھم لا ینفي الاستواء في غیر المسجد مع أن علة الحکم وھو التضییق 
علی الحاج مشترکةء وأما الإرث والإضافة المذکورتان في الروایة فباعتبار 
البناء أو سبق الید کمن جلس في مسجد فوضع ثمة ثوبەء أو آلقی خیمتہ في 
وادي منی وغیرہ؛ فإنه أحق بہ من غیرہ لسبق یدہ ولا تملك ھناء انتھی . 

ضڈ فی هامشه الکلام عليه وفیه: قال الجصاص في ا 
انتے ۵0آ فان اھ خباتی+ رسس الکرلو ای سا2 لکن سو 
اکٹ فد ولاو [الحج: ٢٠]ء‏ روي عن عبد ال بن عمر قال: قال 
رسول ال ق: (مکة مناخ لا تباع رباعھاء ولا تؤاجر بیوتھا)ء وروی 
سعید بن جبیر عن ابن عباس قال: کانوا یرون الحرم کله مسجداً سواء 
العاکف فيه والباديء وفیه أیضاً: بسط الشیخ ابن القیم في (الھدي) في ذلك 
فقال: المراد بالمسجد الحرام هاھنا الحرم کله کقوله تعالی : هلإِنَنًا الظروُت 
جس فلا یشرنوا السچد الحترام بَمد مه میم دا [التوبة: ۲۸]ء فھذا المراد بہ 
الحرم کلە؛ وقال تعالی : ٭لطَلِكَ لِم ٌِ تی أَهَلمُ کہ الأیة [البقرة: ۱۹۲]ء ولیس 
المراد به حضور نفس موضع الصلاة اتفاقا ... إلی آخر ما فیهە. 

٤٥(‏ ۔ باب نزول النبی یه مکة...) إلخ 

قال الحافظ'": أي: موضع نزوله ووقع منا فيی نسخة الصغاني 

(قال آہو عبد الله : نسبت الدور إلی عقیل؛ وتورث الدور وتباع وتشتری؟ 


.)۲۲۸/۳( احکام القرآن)؛ للجصاص‎ 0 )۲٢( ۔)۱۷۱/٥( د(لامع الدراريی)‎ )١( 
.)٥٥٤ /۳( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۷ ٥‏ ۔ کتاب المناسك 





قال الحافظ : والمحل اللائق بھذہ الزیادة الباب الذي قبله متا تقدم تفریرہ 
انتھی . 


٤٤(‏ ۔ باب قول الله تعالی: 
طرَرۃ كَنَ ّيخ تَتٍ لَجَمَل...) الخ 
لم یذکر فی ھذہ الترجمة حدیثاًء وکأنہ أشار إلی حدیث ابن عباس 
فی (أحادیث الأنبیاء) فوقع في شرح ابن بطال ضم ھذا الباب إلی الذي 
بعدهہ فقال بعد قوله: ٭ سروک : وقول اللہ : ۷جَعل اللہ الْكمےة لیت 
ارام ...ی4 إلخ [المائدة: ۹۷]ء ٹم قال: فيه ابو ھریرةء فذکر أآحادیث 
الباب الثانيیء انتھی من (الفتم؛'''. 
قلت: 'ریمکت ان یقال۱: إن:الرجة ثثت بالخدیث الائی کما شرح بە 
الحافظ الترجمة الاتیةء أي: ما دامت قائمة فالآأمن قائمء فعلی ھذا تکون 
الترجمة من الاصل السابع والعشرین من اُصول التراجم . 


٣٤(‏ ۔ باب قول اللہ تعالی: 
فلجعل الہ الَكَتےة الِیتَ ارام ہ...) إلخ 

قال الحافظ''': کأنه یشیر إلی أن المراد بقوله: افیاماً؛ أي: قواما 
وأنھا ما دامت موجودۃً فالدین قائمء ولھذہ النکتة أورد فی الباب قصة هدم 
الکعبة في آخر الزمانء وقد روی ابن أبي حاتم بإسناد صحیح عن الحسن 
البصري أنه تلا هذہ الایة فقال: لا یزال الناس علی دین ما حجوا البیت 
واستقبلوا القبلةء وعن عطاء قال: قیاماً للناس لو ترکوہ عاماً لم ینظروا أن 
پھلکواء انٹھی. 


.)٥٥٤ /۳( انح الباری)‎ )٢( .)٥٥٤ /۳( (فتح الباری)‎ (١) 








٥۔‏ کتاب المناسك ۸ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال العیني''' فی حدیث عائشة فيی صوم عاشوراء: وجه المناسبة أن 
غرض الترجمة تعظیم الکعبة وھو یحصل بسترھاء انتھی . 

قولە: (والأول اکٹر) کتب الشیخ في (اللامع)''': أي: أقوی إسناداً 
لکثرة رواتہ وأنت تعلم أنه لا منافاۃ بین الروایتین فان صدق الاثبات لا 
یتوقف إلا علی الوجوب ولو مرةء فیمکن أن یحج البیت بعد یأاجوج 
من الحج بعدھما امتدادہ ا نفح الصورء فجعل بین الحدیثین معارضة؛ء 
ولیس کذلك انتھی . 

وبسط الکلام عليه في ھامش االلامع)ء وفیه أأیضاً: بسط الکلام في 
زمان عدم الکعبة في (الإشاعة لأشراط الساعة) وقال: اختلفوا فیه ھل هو 
فی زمن عیسی لا و عند قیام الساعة حین لا یبقی أحد یقول: اللہ اللہ؟ 
انتھی . 

٥۸(‏ ۔ باب کسوۃ الکعبة) 

أي: حکمھا في اح سای کس کلک قال ای ان ۳۰ 
یحتمل أن یکون مقصودہ التنبيه علی أن کسوۃ الکعبة مشروع؛ والحجة فيه 
اُنھا لم تزل تقصد بالمال یوضع فیھا علی معنی الزینة إعظاماً لھا والکسوۃ 
من هذا القبیلء انتھی . 

ا و ےئ : : 7 007 )٤(‏ ے 

قولە: (لا أادع فیھا صفراء ولا بیضاء) کتب الشیخ فی (اللامع) ': فیه 
الترجمة حیث ثبت أن البیت کان لە مال ولیس إلا لینفق عليه عند الضرورة؛ 
ومن حوائجه الکسوۃةء انتھی. 

وبسط في ھامشه الکلام فی مناسبة الحدیث بالترجمة وذکر فيه عن 


.)۱۷۸/٥( د؛الامع الدراري)‎ )٢( .)۱٥١ /۷( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۱۸۰ /٥( للامع الدراريی)‎  )٤( االمتواريی) (ص۱۳۸).‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۹ ٥‏ کتاب المناسك 





السی سس بمسعات ٰہی امعلافیا+ ھرتال1اقوی ۳۱ اد ایت 
بالترجمة إما باعتبار ان الحدیث یدل علی ان تعظیم الکعبة بوضع الأموال 
فبھا مشروع معتاد من قدیم الزمان وقد قررہ الشارع ورجع عمر عما قصد 
من تقسیمھا إلی إبقاٹھا علی حالھاء فإذا کان ذلك التعظیم مشروعاً مع أنە 
أمر غیر ظاھر فکون التعظیم بالکسوۃ مع أنه تعظیم ظاھر وزینة باھرة 
مَلَورغا الاو یی وھ پاضفناز آؤعر رای نس ابر آل: الک ۷ ھا 
فی کسوتھا دون حاجة المسلمین؛ وبە یعلم أنه ینبغی قسمة الکسوۃ بین 
المحتاجین إذا نزعت؛ والل تعالی أعلمء انتھی. 


٥٤(‏ ۔ باب هھدم الکعبة) 


قال الحافظ'': أي: في آخر الزمانء وقال أ٘یضاً تحت حدیث 
الباب: قیل: ھذا الحدیث یخالف قولە تعالی: فإأَولَمٌ وا آنا جعَلتا عَرَا 
انا چ٭ [العنکبوت: 1۷]ء ولان اللہ تعالی حبس عن مکة الفیل ولم یمکن 
اأُصحابه من تخریب الکعبة ولم تکن إذ ذاك قبلة فکیف یسلط علیھا الحبشة 
بعد أُن صارت قبلة للمسلمین؟ وأجیب بأن ذلك محمول علی أنه یقع في 
آخر الزمان حیث لا یبقی في الأرض أحد یقول: اللہ اللہ کما ثبت في 
(صحیح مسلم)ء وقد وقع قبل ذلك فیه من القتال وغزو أھل الشام في زمن 
یزید بن معاویة وغیر ذلك من الوقائع من أعظمھا وقعة القرامطة بعد الثلاث 
نائةفتٹلوَا من المصلمین فی۔المطافت مئ الا بحضنی کثٹرہ+ وکل ذْلك لا 
یعارض قولە: فإأَوامٌ ہوا آتا جَعَلا حَرَمّا ٤نا‏ لآن ذلك إنما وقع بأیدي 
المسلمین؛ وھو مطابق لقولہ قل: (ولن یستحل هنذا البیت إلا آهله) فوقع 
ما أخبر بہ ُء ولیس في الایة ما یدل علی استمرار الآمن المذکور فیھاء 
والل اأعلمء انتھی. 


)١(‏ (حاشیة السندي علی صحیح البخاريی) (۲۷۸/۱)۔ 
(٢(‏ (فتح الباريی) (۳/ .)٦١٤١‏ 








٥‏ ۔ کتاب المناسك ۳۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٥٠(‏ ۔ باب ما ذکر فی الحجر الأسود) 

قال اہ ںہ اُورد فيه حدیث عمر في تقبیل الحجر وَكَائة لم 
یثہت عندہ فيه علی شرطه شیء غیر ذلك؛ وقد وردت فيه أحادیث؛ منھا 
حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعاً: (إن الحجر والمقام یاقوتتان 
من-یاقوت: الچتة طمس ال نورھما ولولا ذلك لاضاءا ما تین المشرق 
والمغرب) أآخرجه انل زالتربا ی۷ و صححہهہ ابن حبان: ومنھا حدیث 
اوت غای ترارفا 2 لن العچر الاأسودامن الجة وم قد یاضا مہ الليتا 
الحدیث؛ آخرجه انی انتھی. 

قلت: الظاعر عندي أُن الغرض من الترجمة إثبات الفضل لە؛ وقد 
ورد فی فضله عدة أحادیث کما تقدم عن (الفتح) إلا آنھا لما لم تکن علی 
شرطه فأثبت الفضل فی الجملة بحدیث الباب بتقبیله 8. 


٥١(‏ ۔ باب اغلاق البیت...) إلخ 

قال الحائظ/ او رم اف عوھیث ازم عص فی لال وققت اف از 
الترجمة من جھة أُنھا تدل علی التخییرء والفعل المذکور یدل علی التعیین: 
وأجیب بأنه حمل صلاة النبي قَِ فی ذلك الموضع بعینه علی سبیل الاتفاق 
لا علی سبیل القصد بزیادةۃ فضل فی ذلك المکان علی غیرہ ویحتمل ان 
یکون مرادہ أن ذلك الفعل لیس حتماً وإن کانٹ الصلاة فی تلك البقعة الئی 
اختارھا النبی قٍِِ أفضل من غیرھاء وظاھر الترجمة أنه یشترط للصلاة فی 
جمیع الجوانب إغلاق الباب لیصیر مستقبلاً فی حال الصلاة غیر الفضاء 
والمحکي عن الحنفیة الجواز مطلقاء وعن الشافعیة وجہ مثله لکن بشرط أن 
یکون للباب عتبة بأي قدر کانت؛ ووجه یشترط ان یکون قدر قامة المصلی؛ 


.)٦٤٤ /۳۴( ففتح الباري)‎ )١( 
(مسند أحمد؛ (۲/١٢۲۱)ء واسنن الترمذي) (۸۷۸)۔‎ )۲( 
۔)٥٦٤٤‎ /۳( انح الباري)‎ )٤( .)۸۷۷( سنن الترمذيی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۱۴ ٥‏ کتاب المناسك 





ووجھ اُن یکون قدر موخر الڑّجُْل وھو المصحح عندھم اما قول بعض 
الشارحین: إن قوله: (ویصلي في أي نواحي البیت شاء) یعکر علی الشافعیة 
فیا اذا اق لے جا ھا لا کالہ عت رخلق ااتاىص+ اعت 
الغلق لا توقف عندھم فی الصحةء انتھی . 

قلت: وفیه أن في الترجمة جزآن مستقلان لا أن أحدھما قید للآخر 
لکن یعکر عليیه أن الجزء الأول من الترجمة قد تقدم في (کتاب الصلاة) 
من ( ہاب الأبواب والغلق للکعبة٢ء‏ فتأمل . 


٥٥(‏ ۔ باب الصلاۃ فی الکعبة) 
لعل غرض المصنف بیان جوازھاء والمسألة خلافیة شھیرة بسطت في 
تالار ن۴۶ وفيه: حکكي عن ابن عباس: لا تصح الصلاة فبھا مطلقاً للزوم 
الاستدبار وبە جزم بعض أھل الظاهر وابن جریر وأصبغ المالکي؛ 
والجمھور علی الجواز مع الاختلاف فیما بینھم ھل یختص الجواز بالنوافل 
جا قال:بامالث واحن و یعم الفرائض أیضا کما قال به الحنفیة 
والشافعي . 


٥٥(‏ ۔ باب من لم یدخل الکعبة...) إلخ 
قال الحافظ'': كأنه أشار بھذہ الترجمة إلی الرد علی من زعم أن 
دخولھا من مناسك الحجء واقتصر المصنف علی الاحتجاج بفعل ابن عمر 
لانه آشھر من روی عن النبي قٍ دخول الکعبةء فلو کان دخولھا عندہ 
من المناسك لما أخل بە مع کثرة اتباعهء انتھی. 
قلت: آنکر کونە من النسك ابن القیم وغیرہء والجمھور علی الندب 
کما بسط فی (الأوجزا''ء ویحتمل أن المصنف أراد أن دخوله لیس علی 


.)٦٦٤ /۳( تح الباری؛‎ )۲( .)۱٥١ /۸( اوجز المسالك)‎  )١( 
.)۱٥٤١/۸( آوجز المسالك)‎  )۳( 








٥۔‏ کتاب المناسك اسیک یں ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


أنە ا دخل الکعبة فی حجتەہ وفي فتح مکةء ولا دلالة فیه علی ذلك لأنہ 
لا یلزم من نفي کونە دخلھا في عمرته أنه دخلھا فی جمیع أسفار واللہ 
اعل انتھی . 

فی (جزء حجة الوداع)٭'': والجملة أنه لم یدخل النبي لُ الکعبة 
فی عمرة القتضاء اف ودخلھا عام الفتح سا ضا واختلفوا فی دخوله فی 
حجة الوداع أنکرہ الشیخ ابن القیم وکذا شیخه شیخ الإسلام ابن تیمیة 
والنووي؛ وذکر ابن سعد دخولہ پا فی حجة الوداعء وکذا مال إليه 
البيھقيی؛ وإليه میل ابن حبان أیضاًء وذھب السهھیلي وابن الھمام إلی أنە ا 
دخلھا فی حجة الوداع مرتین : یوم النحر ولم یصل فيهەء ودخلھا من الغد 
وصلی فيهہ...ء إلی آخر ما بسط فيه. 


(٥٤ہ‏ ۔ باب من کبّر فی نواحی الکعبة) 

ُورد فیه حدیث ابن عباس ١‏ أنە قلُ کبّر في البیت ولم یصل فيه) 
واحتج بە مع کونە یری تقدیم حدیث بلال فی إِثباته الصلاة فیه عليهء ولا 
معارضة في ذلك بالئسبة إلی الثرجمة؛ لآن ابن عباس أثبت التکبیر ولم 
یتعرض لە بلالء وبلال أثبت الصلاة ونفاھا ابن عباس فاحتج المصنف 

قلت: ولذا لم یذکر في الترجمة: ولم یصلء مع آنه موجود في 
الحدیث؛ والأوجه عندي فی غرض الترجمة أنھم اختلفوا في الصلاةۃ في 
الکعبة فمن مثبت لھا وناف لھا ومال المصنف إلی الأول ولذا جزم بە 
فی الترجمة السابقةء وحدیث الباب ھذا مستدل من نفاھاء ولذا ذکرہ بباب 
من کبر کما هو المعروف من دأبه هھذاء وقال ابن عباس: وقد سئل کیف 


.)۳٦٢٣ص( 0حجة الوداع)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ك۳ ٥‏ ۔ کتاب المناسك 





اصلی 2 البیت؟ قال: کما تصلي في الجنازة تسبح ونکبر ولا ترکع؛ ولا 
تسجد؛ ثم عند آرکان البیت سبح وکبر وتضرع واستغفر ولا ترکع ولا 
تسجدء انتھی من دالفتح)'''ء فیحتمل أن المصنف اشار إلی ھذا۔ 


٥٥(‏ ۔ باب کیف کان بدء الرمل) 

وهذا الباب الثانی عشر من الأبواب المبدوءة بلفظ (کیف)ء قال 
اخ و ۸ أي: ابتداء مشروعیته؛ء وھو بفتح الراء والمیم ھو الإسراع؛ 
وقال ابن درید: هو شبيه بالھرولةء وأصله ان یحرك الماشیي منکبیە في 
مشيه؛ انتھی . 

وفي القسطلاني'': هو شرعة المشي مع تقارب الخطا دون العدو 
والوثوب فیما قاله الشافعي؛ وقال المتولي: تکرہ المبالغة في الإسراع؛ 
وعند الحنفیة : هو أن یھز کتفیه فی مشیه کالمتبختر بین الصفینء وفی (جزء 
حجة الوداع)ٴ' في الرمل سبعة أبحاث بسطت في (الأوجزا. 


٥٥(‏ ۔ باب استلام الحجر الأسود حین یقدم مکة...) إلخ 

اُورد فیه حدیث ابن عمر في ذلك وھو مطابق للترجمة من غیر مزید 
ھکذا في (الفتح) اع ۳۳۰۷۳ 

لکن الظاهر عند هذا العبد الضعیف أُن الترجمة مشتملة علی جزئین ؛ 
(ویرمل ثلاثا) ولم یتعرض الشرٗاح لذلك . 

وعلی ھذا أشار بالجزء الأول من الترجمة إلی مسألة خلافیة کما فيی 


۔.)٦۷٤‎ /۳( المصدر السابق‎ )٢( .)٥٦٦۸ /۳( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٦٦٤١ /٤( الساري)‎ داشرإ١؛‎ )۳( 

.)۳٣۸ /۷( (حجة الوداع) (ص١١۱)ء و9اوجز المسالك)‎ )٤( 

(ہ٥)‏ (فتح الباری) (۳/ ٤۷٦)ء‏ واعمدۃ القاريی) (۱۷۸/۷). 








٥۔‏ کتاب المناسك ,۳ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





(الأوجز؛ و(احجة الوداع)''' من أن الجمھور لم یفرقوا في الاستلام بین 
الطواف الواجب والتطوع؛ وبە قال جماعة من المالکیة خلافا لما في 
(المدونة) من تخصیصہ بالواجب؛ وطواف القدوم واجب عند المالکیة 
خلافاً للجمھور فإنھم قالوا بسُنّیته علی الراجح عنھمء فلعل المصنف مال 
إلی قول المالکیة والل أُعلم . 

وأما الجزء الٹائی مَن الفرجمة فھو :قولہ: (پرمل ثلائاً) لعل :فیه تاییناً 
لأحد قولي الشافعی: إن الرمل في طواف القدوم سواء سعی بعدہ أو لا 
والجمھور علی قوله الثاني المشھور وھو أنه فيی کل طواف بعدہ سعي کما 
قال النووي في (شرح مسلما؛ ویمکن أن یقال: إنه أشار بھذا الجزء الثاني 
إلی الرد علی من آنکر بقاء مشروعیة الرمل٭ کما روي عن ابن عباسء أو علی 
من أنکر تعمیم الرمل لجمیع الشوط بل خصّه بغیر ما بین الرکنین الیمانیین . 


١٥(‏ ۔ باب الرمل فی الحج والعمرۃ) 
قال الحافظ'': والقصد إثبات بقاء مشروعیته وھو الذي عليه الجمھور 
وقال ابن عباس: لیس هو بِسُنَّء من شاء رمل ومن شاء لم یرملء انتھی . 
ویحتمل عندي آن الغرض منە بیان إثبات التعمیم لکل حاج ومعتمرء 
ورڈ علی من قال* لی علی النکی:الرمل کا قال یه اعد ومالف خاؤِفاً 
للحنفیة والشافعیة . ۱ 


٦۸(‏ ۔ باب استلام الرکن بالمحجن) 

فا0( راوطا محت عوویت الات کومنئة ا ال اسر آن لن ان 
یستلم الرکن ویقبّل یدہ؛ فان لم یستطع أن یستلمه بیدہ استلمه بشيء في یدہ وقبّل 
ذلك الشيءء فإن لم یستطع آشار إليه واکتفی بذلك وعن مالك في روایة: لا 


.)۱١١ص( أُوجز المسالك) (۷/ ۳۷۰)ء و(حجة الوداع)‎ 8 )١( 
۔)٦۷٤‎ /۳( تح الباري؛‎ )۳( .)٦۷۱/۳( افتح الباري)‎ )۲( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٥ ۰٥‏ کتاب المناسك 





یقبٔل یدیە وفي روایة عند المالکیة : یضع یدہ علی فمه من غیر تقبیلء انتھی . 


٢٥(‏ ۔ باب من لم یستام إلا الرکنین الیمانین...) إلخ 

الاسود التی لہ ىوة الر کین الشامین+؛ وَذلك لان الغائین غلی 
القواعد الإبراهیمیةء ففي الرکن الأسود فضیلتان: کون الحجر فيەء وکونە 
علی القرافت لی اتتائی :قارف وین ترک آلارت سے 
دون الثانيء انتھی من (القسطلانی)''. 

وأما الرکنان الباقیان فلا یقبّلان ولا یمسان؛ لن البیت غیر متمم علی 
قواعد إبراھیم؛ فھذان الرکنان لیسا علی رکنیتھما؛ بل ھما وسط الجدار 
الشرقي والغربيء کذا في ڈالبذلہ'''. 

وفی هھامشی علی ا( البذل): وإلی ھهذا التفصیل ذھب الجمھور کما 
بط الحافظ فی (الفتح)''' والموفق؛ ورد علی الخرقي إذ قال: یقبل 
الرکن الیمانی أیضا: 

وقال القسطلاني'': وحدیث ابن عباس أن النبي قيةٍ قبّل الرکن 
الیمانی ووضع خدہ عليهء رواہ جماعة منھم ابن المنذر والحاکم وصححه 
وضعفه بعضھم؛ وعلی تقدیر صحته فھو محمول علی الحجر الأسودء وإا 
امنتلمه قبّل یدہعلیٰ الاأصح عند الشافعیة والحنابلة ومحمد بن الحسن 
من الحنفیة وھو المنصوص فی اٴالام)... إلی آخر ما بسطه. وفيه: وکذا 
تقبیل نفس الرکن لا بأس بە کما جزم بہ في (الام) واستحبهہ بعض الشافعیة 
ونقل عن محمد بن الحسنء انتھی من (القسطلاني . 

قال القاضي عیاض: اتفق الفقھاء الیوم علی أن الرکنین الشامیین لا 
سشلتاتء واتھنا' گان الخلات کی الحصر االارل ہن بلین: الشکخابۃة 
والتابعینء ثم ذھب الخلاف؛ او 


(١)‏ (إرشاد الساري) (٢( .)٦١۷ /٤(‏ ہڈل المجھود) (۲۸۱/۷)۔ 
(۳() افتح الباری) (۳/ )٤( .)٦۷٤‏ فإرشاد الساري) .)٦٦۱٤۹/٤(‏ 








٥۔‏ کتاب المناسك 7 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال القاري في شرح االلبابا''': أما الرکنان الآخران فلا استلام 
فیھماء ولا إشارة بھماء بل ھما بدعة مکروھة باتفاق الأربعةء انتھی 
من زالاے ۶۰۸۷ 

قوله: (وکان ابن الزبیر یستلمھن کلھن) وھذا یحتمل أن یکون مذھبه 
انوس من الیت لیا بھجررا کما روی عنە ابن أبي شیبةء ویروی نحو 
ذلك عن معاویةء ویحتمل أن یکون فعله بعد ما أتم بناء الکعبة علی قواعد 
إبراھیم کما حمله عليه ابن القصار وتبعه ابن التین؛ فزال مانع عدم 
استلامھماء وعلی ھذا لا خلاف بینە وبین الجمھورء وأما علی الأول فکان 
فیه خلاف في السلفء انتھی من (الأوجزا''' بزیادة. 


٦٦(‏ ۔ باب تقبیل الحجر) 

قال القسطلانی'': أي: مشروعیتہ بوضع الشفة عليه من غیر تصویت 
ولا تطنین کما قاله الشافعي. 

وثال الحافظ'“: ویسفاد من۔حذیث ابی عمر حدیث الاب استحیاب 
الجمع بین التسلیم والتقبیلء والاستلام: المسح بالید والتقبیل بالفم؛ وروي 
عن ابن عمر أنە قال: ٦‏ استقبل النبي قَُ الحجر فاستلمهہ ثم وضع شفتيه 
عليه طویلا) الحدیثء انتھی . 

وفی (جزء حجة الوداع)'': اعلم أنھم اختلفوا هاھنا فی عدة مسائل: 

الأولی : ان الجمھور لم یفرقوا في الاستلام بین الطواف الواجب 
والتطوعء خلافا لما في (المدونة) من تخصیصہ بالواجب . 

والثانیة: في التقبیل بالصوت٠‏ أباحە غیر واحد من المالکیةء خلافاً 


للجمھور . 
)١(‏ (ص٤٦).‏ (۲) لأوجز المسالك؛ (۷/ .)۳٦۹‏ 
(۳) المصدر السابق (۷/ ۸٦۳)۔ )٤(‏ ف(إرشاد الساري) .)٦۱٤۹/٤(‏ 


(ہ) (فتح الباری) (۳/ ۳۷۵). )٦(‏ 7 حجة الوداع) (ص١١٦٦.‏ 
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والثالثة : السجدة عليه مکروہ عند مالكء ومختلف عند الحنفیة 
والمرجح ندب السجودہ وبە قال الشافعي وأحمد. 

والرابعة: تقبیل الید أو غیرہ مما استلم بە الحجر مندوب عند الثلائة 
خلافا لمالك. 

والخامسة: إن تعذر الاستلام یکبر عند مالك بدون الإشارۃ إليه؛ 
ريد مد پھر ا اريفضا گھرت یل کا افارجہے نعل ابا حَتد 
الشافعي والحنفیةء انتھی. 


٦١(‏ ۔ باب من أشار إلی الرکن إذا آتی عليه) 
أي: في الطواف عند عجزہ عن استلامهء والمراد بالرکن الأسود 
قال ا لتظاا ی۳ وفيی 7 اد ویستلم الحجر کلما موّ؛ لآن أشواط 
الطواف کرکعات الصلاۃ فکما یفتتح کل رکعة بالتکبیر یفتتح کل شوط 
باستلام الحجں وإِن لم یستطع الاستلام استقبل؛ وکبر وھلل: انتھی . 
قلت: وھل یقبل ما أشار بە أو لا؟ خلافیة کما تقدم في الباب 
السابقء وأیضاً قد تقدم أنه لا إشارة عند المالکیة بل عندھم یکبر إذا حاذاہ 


ویمضي ولا پشیر بیدہ. 


٦٦(‏ ۔ باب التکبیر عند الرکن) 
قال السائظ ٣‏ تی یت الات استحات الک عند ا[ 
الآسود في کل طوفة - 
وقال القسطلاني''': واستحب الشافعیة والحنابلة ان یقول في ابتداء 
الطواف واستلام الحجر: بسم اللہ واش أُکبر اللھم إیمانً بك وتصدیقا 
بکتابك ووفاء بعھدك واتباعاً لسُنَة نبيّك محمد قل2. وصح في أبي داود 


)١(‏ (إرشاد الساري) )٢( .)۱٥١٥/٤١(‏ (الھدایة؛ (۱۳۸/۱)۔ 
(۳() افتح الباری) )٤( .)٦۷٤/۳(‏ فإرشاد الساريی) .)۱٥١ /٤(‏ 
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والنسائيی وغیرھما آئة عليه الصلاۃ والسلام قال ام تال سی الہحاق ا ارتا 
آيتا اض لیا عََتة وف الَجَزو عَتتا رتا عَلَاتِ اتارہ زلی آن :فان 
والصحیح عند الحنابلة أنه لا باُس بقراءة القرآنذء وجزم صاحب االھدایة) 
في (التجنیس) بأن ذکر اللہ أفضل منھا فيەء وکرھا المالکیةء انتھی . 


٠٦(‏ ۔ باب من طاف بالبیت إذا قدم مکة...) إلخ 


قال ابن بطال''': غرضه بھذہ الترجمة الرد علی من زعم أُن المعتمر 
إذا طاف حل قبل أن یسعی بین الصفا والمروةء فأراد أن یبیٔن أن قول 
عََوة فلا سجوَ ا الکن حلُوا؛ یےشیرلەقلی آ110لم‌اوالتااسيلتوا 
الحجر الأسود وطافوا وسعوا حلواء بدلیل حدیث ابن عمر الذي أردفه بە 
فی ھذا الباب . 

وقال النووي: لا بد من تأویل قوله: (مسحوا الرکن؟ لان المراد بە 
الحجر الأسود ومسحه یکون في أول الطواف ولا یحصل التحلل بمجرد 
مسحه بالإجماع؛ فتقدیرہ: فلما مسحوا الرکن وأتموا طوافھم وسعیھم 
وحلقوا حلواء وحذفت هذہ المقدرات للعلم بھذا لظھورھاء وقد أجمعوا 
علی أنە لا یتحلل قبل تمام الطواف. ثم مذھب الجمھور أنە لا بد 
من السعي بعدہ ثم الحلق. وتعقب بأن المراد بمسح الرکن الکنایة عن تمام 
الطواف؛ فالمعنی فلما فرغوا من الطواف حلواء وأما السعي والحلق 
قنشقلات تسا کا قال اتھی. 

قال الکرمانی”'': قال القاضی: قال ابن عباس وإسحاق بن راھویه: 
الک سال محاسرفہ تق سی رظ الحاظاس الزوازات ئن 
ابن عباس في ذلك وقال: ولمسلم من طریق قتادة: (قال رجل لابن عباس: 
ما هذہ الفتیا إِن من طاف بالبیت فقد حل؟ فقال: سُنَة نبیکم وإن رغمتماء 


.)۳۷۷ /۳( شرح ابن بطال) (٤/٢۲۹)ء وافتح الباري)‎  )١( 
.)۱۲۷ /۸( شرح الکرماني)‎ )۲( 
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ئم قال الحافظ : وعرف ان ھذا مذھب لابن عباس خالف فيه الجمھور 
ووافقه فيه ناس منھم إسحاق بن راهویهء انتھی مختصراً من همامش 
(اللامع). 

قلت: وإلی ھذا أشار الإمام البخاري أیضاً في أبواب العمرة في 
باب متی یحل المعتم . 

٦٤٦(‏ ۔ باب طواف النساء مع الرجال) 

أي: هھل یختلطن بھم أو یطفن معھم علی حدة بغیر اختلاط 
أو ینفردنء قاله الحافظ''ء وأیضاً قال: وظاھر حدیث الباب أن ابن ہشام 
ول من منع ذلك؛ لکن روی الفاکھي عن النخعي قال: نھی عمر أن یطوف 
الرجال مع النساء قال: فرأی رجلاً معھن فضربه بالدرةء وھذا إِن صح لم 
یعارض الأول؛ لن ابن هشام منعھن أن یطفن حین یطوف الرجال مطلقاًء 
فلھذا أنکر عليه عطاء واحتج بصنیع عائشةء وصنیعھا شبیە بھذا المنقول عن 
عمر؛ قال الفاکھي: ویذکر عن ابن عیینة أن أول من فوّق بین الرجال 
والنساء فی الطواف خالد بن عبد اللہ القشیري؛ انتھی . 

وھذا إِن ثبت فلعله منع ذلك وفتاً ثم ترکه فإنه کان أمیر مکة في زمن 
عبد الملك بن مروان؛ وذلك قبل ابن هشام بمدة طویلة؛ انتھی . 

٦٦(‏ ۔ باب الکلام فی الطواف) 

أي: إباحتهء وإنما لم یصرح بذلك لان الخبر ورد في کلام یتعلق 
بأمر بمعروف؛ لا بمطلق الکلامء ولعله آشار إلی الحدیث المشھور عن 
ابن عباس موقوفاً ومرفوعاً: (الطواف بالبیت صلاةء إِلا أن اللہ تعالی أباح 


فيه الکلام ومن نطق فلا ینطق إلا بخیر) أآخرجه اُصحاب السنن وصححه 
ابن خزیمة وابن حبانء وقد استنبط منه ابن عبد السلام: ان الطواف آفضل 


.)٥۸۸ /۳( افتح الباري)‎ )١( 
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أعمال الحج؛ لان الصلاة أفضل من الحج فیکون ما اشتملت عليه أفضل: 
قال: وأما حدیث (الحج عرفة) فلا یتعین التقدیر: معظم الحج عرفةء بل 
یجوز إدراك الحج بالوقوف بعرفة. 

قال الحافظ'': وفیه نظرء ولو سلم فما لا یتقوم الحج إلا بہ أفضل 
مما ینجبرء والوقوف والطواف سواء في ذلك فلا تفضیلء انتھی. 

رقال ا تلاوط ایا نت حعایے آنات: قال :اپ یطالش دا 
الحدیث : إنە یجوز للطائف فعل ما خف من الأفعال وتغییر ما یراہ الطائف 
من المنکر؛ وفيه الکلام في الأمور الواجبة والمستحبة والمباحةء قال 
ابن المنذر: آولی ما شغل المرء بە نفسه في الطواف ذکر اللہ تعالی وقراءة 
القرآنء ولا یحرم الکلام المباحء وحکی ابن التین خلافاً فی کراهة الکلام 
المباحء وعن مالك تقیید الکراهة بالطواف الواجب؛ قال ابن المنذر: 
واختلفوا في القراءةء فکان ابن المبارك یقول: لیس شيء أفضل من قراءة 
القرآنء واستحبه الشافعي؛ وقیّدہ الکوفیون بالسر؛ وروي عن الحسن 
کراھتەء وعن الا تہ وعنه: أنە لا بس إذا أخفاہ ولم یکثر منہ؛ 
انی 

وقال الموفق'': یستحب أن بدع الحدیث: إلا ذکر اللہ [تعالی] 
اوظراففعر ات ای آھ ھغا رات آآ ناکرا آرھا لا با تا 
ولم یذکر فيه خلاف أحدء وتقدم شيء منه فی (باب التکبیر عند الرکن). 

(٦٦۔‏ باب إذا رأی سیراً أو شینا یکرہ فی الطواف قطعه) 

والسیر بمھملة مفتوحة ویاء ساکنة معروف؛ وھو ما یقد من الجلد 
وھو الشراكء وأورد فیه حدیث ابن عباس من وجهە آخرء وھذا مختصر 


من الحدیث الذي قبلهء قال ابن بطال: وإنما قطعه لن القود بالأزمة إنما 


.)٦۸٤ ففنح الباريی) (۳/ ۸۲ء‎ )٢( .)٥۸٤ /۳( افتح الباری)‎ )١( 
۔)۲٢٢‎ /٥ہ( ا المغنی)‎ )٣( 
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یفعل بالبھائم وھو مثلف انتھی من (الفتم؛''۶. 
٦۷(‏ ۔ باب لا یطوف بالبیت عریان...) إلخ 


وفی (مسلم؛''' عن هشام عن أبيە عروة قال: کانت العرب یطوفون 
عراة إلا أن یعطیھم الحمس ثاباء فیعطي الرجال الرجالء والنساء النساء 
واحتج مالك والشافعي وأحمد في روایة بھذا فقالوا باشتراط ستر العورة؛ 
وذھب أبو حنیفة وأحمد فی روایة آخری إلی أنه لو طاف عریاناً یجبر بدم؛ 
انتھی من (العینی۷'''. 

٥۸(‏ ۔ باب إذا وقف فی الطواف) 

أيى: ھل ینقطع طوافه أو لا؟ وکأنه أشار بذلك إلی ما روي عن 
الحسن أن من أقیمت عليه الصلاةۃ وھو فی الطواف فقطعه أن بستأنفه ولا 
یبنی علی ما مضی؛ وخالفه الجمھور فقالوا: یبنیء وقیّدہ مالك بصلاةۃ 
الفریضة وھو قول الشافعي؛ وفي غیرھا إتمام الطواف أولی فإن خرج بنی؛ 
وقال آو ستفة واشہتے؟ یقطعه ویہنیء واختار الجمھور قطعه للحاحة 
وقال نافع : طول القیام في الطواف بدعةء انتھی من دالفتم)''. 

وقال القسطلاني!“: ومذھب الشافعیة وھو الجدید أن الموالاۃ بین 
النظرقات وی ابقافن الطرف الرَاحلَة لت ئلی فرق تفَرَیقا كَي را بشر عطر 
کرہء ولم یبطل طوافهء ومذھب الحنابلة وجوب الموالاة فمن ترکھا عمداً 
أُو سھواً لم یصح طوافه إلا ان یقطعھا لصلاۃ حضرت و جنازةء انتھی . 

قولە: (وقال عطاء:...) إلخء هو ابن أبي رباحء (فتقام الصلاة) أي: 
المکتوبة في أثناء طوافه یقطع طوافهء (یرجع إلی حیث قطع عليه)؛ 
(١)‏ افتح الباريی) (۳/ ۲٤۸٦ء )٢( .)٦۸٤‏ 0صحیح مسلم) (ح :۱۲۱۹). 


(۳) معمدہ القاري) (۲۰۱/۷ء )٤( .)۲٠٢‏ ففتح الباري) .)٥۸٤/۴۳(‏ 
)٥(‏ (إرشاد الساري) /٤(‏ ١٦٦۱ء‏ ١٦٦٦۔‏ 
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رو عائتے راف فلا اوت ھی ات ای ا سے 6ا3 
یستأئفء وقیّدہ مالك بصلاة الفریضةء کذا فی (القسطلانی)''ء ونسبه 
اہ او لاف الا سو 


٦٦(‏ ۔ باب طاف النبی َيُِ وصلی لسہوعه رکعتین...) إلخ 

قال القسطلانی'': سبوع؛ بالسین المھملة والموحدۃ المضمومتین 
بغیر ھمز فی لغة قلیلة. رت ےکر تی وت 
وبرودء وفيی حاشیة (الصحاح) مضبوط بفتح آوله کضرب وضروب . وعلی 
الکل فالمراد بە سبع مرات؛ انتھی. 

یحتمل عندي : أن الغرض منە أن یصلّي في کل أسبوع رکعتین ولا 
یجمع الأسابیعء آو المراد أن یصلّي تطوعاً ولا تکفي الفریضةء فالأولء 
ال ران بین الاسابیی خلافیة . 

قال الحافظ : القران ب؛ بین الأسابیع خلاف الأولی وھو قول أکثر 
الشافعیة وأبی یوسف؛ وعن أبیي حنیفة ومحمد: یکرہء وأجازہ الجمھور 
بر کرام رانا الات الثانی فی الغرض٠؛‏ أي: مسألة إجزاء الفریضة 
عن رکعتي الطواف فھي أیضاً خلافیةء فعند الشافعيی وأحمد: تجزئ عنھما 
الفریضةء ولا تجزئ عند أبي حنفیة ومالك؛ وذلك لان رکعتي الطواف 
سُتتان مؤکدتان علی الأصح عند الشافعي وأحمدء وعند الحنفیة والمالکیة 
رفا 

خالن-اتسیت 7-7 رکھسا الطرفت ست سوعلاقی اس پراخانہنی 
الکن :يد طرائہۃ جات عن رکعتي الطوافء وعن أحمد: أنه یصلي 
رکعتي الطواف بعد المکتوبة؛ لأنه سُنَةَء فلم تجز عنھا المکتوبة؛ کرکعتي 
اش اائط 


۔)۲١٢۲‎ /۷( معمدہ القاري)‎ )۲( .)٦٦٦٢ /٤( فإرشاد الساري)‎ )١( 
۲۳۳)۔.‎ ۲۳٢ /٥ہ( ا المغنی)‎ )٤( .)٦٦٦٢ /٤( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 
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(۷۰ ۔ باب من لم یقرب الکعبة...) إلخ 


کتب الشیخ في (ٴاللامع)”'': یعني بذلك أنە لا یجب لە تکرار الطواف 
کل سا رات قلق محساحرھا لیت الا حت-امی 

وما آفادہ الشیخ هو مؤدی کلام الشوٗاحء وإن کان الظاھر عند ھذا 
العبد الضعیف بالنظر إلی ظاھر ألفاظ الترجمة أن الإمام البخاري آشار 
بالترجمة إلی رأي الإمام مالك. 

قال الحافظ''': ونقل عن مالك: أُن الحاج لا یتنفل بطواف حتی یتم 
حجہه؛ وعنە: الطواف بالبیت أفضل من الصلاة النافلة لمن کان من أھل 
البلاد البعیدة وھو المعتمد؛ انتھی. 


(۷۱ ۔ باب من صلی رکعتی الطواف 
خارجاً من المسجد...) إلخ 

قال الحافظ””: هذہ الترجمة معقودة لبیان إجزاء صلاة رکعتی الطواف 
في أي موضع آراد الطائفء وإن کان ذلك خلف المقام أفضلء تر عق 
عليه إلا في الکعبة أو الحجرء ولذلك عقْبھا بترجمة ( من صلی رکعتي 
الطواف خلف المقام٢.‏ 

وقال أیضا''' تحت حدیث أم سلمة: وموضع الحاجة منە ھنا قوله فيی 
آخرہ: (فلم تصل حتی خرجت) أي: من المسجد أو من مکكةء فدل علی 
جواز صلاة الطائف خارجاً من المسجدہ وإنما لم یبت البخاري الحکم في 
هذہ المسألة لاحتمال کون ذلك یختص بمن کان لە عذر لکون أآم سلمة 
کانت شاکیةء ولکون عمر إنما فعل ذلك لکونه طاف بعد الصبح وکان لا 
یری التنفل بعدہ مطلقاً حتی تطلع الشمس؛ کما سیأتي واضحاً بعد باب: 


۔)٥۸٤‎ /۳( ۱۹۲)۔ (۲) ح الباري)‎ /٥( د(لامع الدراريی)‎ )١( 
انح الباری) (۳/ ۱۸۷)۔‎ )٤( .)]٥۸٤ /۳( (افتح الباری)‎ (۳) 








٥۔‏ کتاب المناسك ٤‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





واستدل بە علی أن من نسي رکعتي الطواف قضاھما حیث ذکرھما من حل 
او حرم وھو قول الجمھور وعن الثوري یرکعھما حیث شاء ما لم یخرج 
من الحرم وعن مالك إن لم یرکعھما حتی تباعد ورجع إلی بلدہ فعليه دم 
آقھی: 

ثم اختلفوا فی طواف أم سلمة ھذاء ھل هو طواف الاإفاضة یوم النحر 
أُو طواف الوداعء بسط الکلام عليه في نالٹ رت 6ا وفی (جزء حجة 
الوداع+''': قال ابن القیم*”": قال ابن حزم: طافت أم سلمة ذلك الیوم 
النحر - علی بعیرھاء وھی شاکة لروایة مسل ویشکل عليه أنھا سمعت 
قراءته قلٍ بالطورء کما فی روایة (الموطاً) بلفظ : افطفت ورسول اللہ پا 
حینئذ یصلی إلی جانب ایت وھو یقرأً بالطور وکتاب مسطورا. 

قال الحافظ'': قال أحمد بن حنبل: وھذا عجیبء ما یفعل النبي گلا 
یوم النحر بمکكة؛ والصواب أن طوافھا ذاك کان طواف الوداعء کما بسطه 
الشیخ ابن القیم مدللاًء وبه صرّح الحافظ فی (الفتح)ء وبە جزم في (ٴالبدایة 
والنھایةاء وھو صرح في روایة النسائيء انتھی بزیادة من (الآأوجز. 


(۷۲ ۔ باب من صلی رکعتی الطواف خلف المقام) 

أثبت المصنف في الباب السابق جواز رکعتي الطواف في أي موضع 
شاء وبھذا الباب أشار إلی ما هو الأفضلء کما تقدم أ٘یضاً في کلام 
الحافظ ثم حدیث الباب ظاھر فیما ترجم لەء وفي حدیث جابر الطویل 
عند مسلم: (طاف ثم تلا ہ٭اوأئندُوا بن مقار إِرَهٹم مُصَل پچ فصلی عند المقام 
رکعتین. 

قال ابن المنذر: احتملت قراءته ان تکون صلاة الرکعتین خلف المقام 
فرضاء لکن أجمع أھل العلم علی أن الطائف تجزئە رکعتا الطواف حیث 


.)٤٤٢ (جزء حجة الوداع) (ص۲۳۹ء‎ )۲( .)٦١٤/۷( (الأآوجز)‎ )١( 
لنتح الباريی) (۳/ ۱۸۷)۔‎ )٤( .)۲۸١ ززاد المعاد؛ (۲/ ۲۸۴۳ء‎ )٣( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٥ ٣٣‏ ۔ کتاب المناسك 





قاع لا ھا اک عو عالقفاق آت سن لی رکھی الطزافت الواجخت نی 
اوسر سك ھی ون دالفتم۶''۷. 

قال القسطلاني”'': والمقام هو الحجر الذي فيه أثر قدمي الخلیل 
إبراھیم علی نبینا وعليه الصلاة والسلامء وقد صح في (البخاري) وغیرہ ان 
عمر قال: یا رسول الله! ھذا مقام أبینا إبراھیم؟ قال : (نعم) الحدیثء انتھی . 

وقد تغدم تہویب اتمعثفت في (کتاب الصلاة6) بقوله: (ہاب 
قول الل ٌل: دو من مقار ھٹم َ4 وکذا تقدم الکلام علی 
ما یتعلق بھا. 


(۷۲ ۔ باب الطواف بعد الصبح والعصر...) إلخ 

وما یظھر من الآار والروایات المذکورۃ في الباب فی غرض الترجمة 
ان من طاف بعد صلاة الصبح والعصر ھل یصلي إذ ذاك رکعتي الطواف: 
و ینتظر خروج وقت الکراھة. 

فال الحافظ''': ذکر فیه آثازاً مختلفةء ویظھر من صیعھ آأنه پختار فی 
التوسعة وکأنه آشار إلی ما رواہ اُصحاب السنن من حدیث جبیر بن مطعم: 
شیتاً فلا یمنعن أحداً طاف بالبیت وصلی أي ساعة شاء٥‏ الحدیث٠‏ وإنما لم 
یخرجه لانه لیس علی شرطهء انتھی. 

وھاھنا مسألتان: الأولی: الطواف بعد الصبح والعصرہ والثانیة: تحیة 
الطواف فی ذینك الوقتین : 

آنا الأولی ٹَھی اِجعافَيةء قال الیای ی7 جراز الطراق بعد ضااۂ 
الصبح والعصر لا نعلم فی خلافاء انتھی. 


.)٦٦۷ /٤( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)٦۸۸ (فتح الباری) (۳/ ۸۷ء‎ (١) 
.)٤٥١۷٥/۳( ە المتقی)‎ )٤( ۔)٥۸۸‎ /۳( (افتح الباری)‎ (۳٣) 








٥‏ ۔ کتاب المناسك ۳٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وتال و علا لآ وھ اریت اتی 

والثانیة خلافیةء قال ابن المنذر''': رخص في الصلاة بعد الطواف 
فی کل وقت جمھور الصحابة ومن بعدھمء ومنھم من کرہ ذلك بعموم النھي 
عن الصلاةۃ بعد الصبح والعصر؛ وھو قول عمر والثوري وطائفةء وذھب 
إليه مالك وأبو حنیفةء انتھی. 


۷٤٢(‏ ۔ باب المریض یطوف راکبا) 

قال الحافظ''': أورد فیه حدیث ابن عباس وحدیث أم سلمةء والثاني 
ظاھر فیما ترجم لە لقولھا فیه: ١(إني‏ أشتکكي)ء وآما حدیث ابن عباس 
فالمصت خمل اظرافه 8ل راکیاً علی آنه کان عن ٹشکری: ‏ واشار بذلك إلی 
ما أخرجه أبو داود من حدیث ابن عباس أیضاً بلفظ: ٢‏ قدم النبي لق مکة 
وھو یشتكکي فطاف علی راحلتہاء ووقع فيی حدیث جابر عند مسلم: ١‏ آنہ لا 
طاف راکباً لیراہ الناس ولیسألوہ)ء ویحتمل أن یکون فعل ذلك للأمرینء 
روسیلفة لگ دلال اه علی را0 الظر ات اکا لشر عتری إلی' آتر نا الہ 

ومسألة الطواف راکباً خلافیةء ففي (جزء حجة الوداعە''': وھل 
المشي واجب آأو مندوب؟ قال ابن القیم: المشي أفضل؛ وفي مناسك 
القاري : واجب . 

قال الموفق: لا نعلم بین أھل العلم خلافاً فی صحة طواف الراکب 
إذا کان لە عذرء وأما الطواف راکباً أو محمولاً بغیر عذر فمفھوم کلام 
الخرقي أنہ لا یجزیەء وھو إحدی الروایتین عن اأحمدء والثانیة: یجزیە وھو 
قول مالك؛ وبە قال آبو حنیفة إلا آنه قال: یعید ما دام بمكة؛ فإن رجع 
جبرہ بد والثالث: یجزیە ولا شيء عليه وھو مذھب الشافعيی: ولا خلاف 
فی أن الطواف راجلاً أفضلء انتھی. 


.)٥۸۸/۳( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( .)۱۷۷ /۱۲( (الاستذکار)‎ )١( 
(جزء حجة الوداع) (ص۱۰۷).‎ )٤( .)٦۹٤ /۳( (فتح الباری)‎ (٣( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٥ ۳٣۷‏ ۔ کتاب المناسك 





قلت : وما حکی الموفق عن مذھب أبي حنیفة هو المرجح في مذھب 
مالك أنه یعید ما دام بمكةء فإن رجع فعليه دم کما قاله الدسوقي؛ والبسط 


فی (الأوجز). 


تال الس ی۷ آ1 السثایة کس السین حا یش لشات رانا اتا القی 
فی قولہ تعالی : ىالجَملئُ بقَايک آ لاج [التوبة: ۱۹] فھو مصدرہ والتي في قوله 
تعالی: ٭لجعَل الا فی تَخْل دک الایة [بومت+0۷۰ مر الِمَلكَ زقال 
الجوهھري: هي الصواع الٰذي کان الملك یشرب فيه؛ وقال ابن الأئیر: 
سقایة الحاج ما کانت قریش تسقیه الحاج من الزبیب المنبوذ في الماء وکان 
یلیھا عباس بن عبد المطلب في الجاھلیة والإسلامء وعن عطاء: سقایة 
الحاج زمزمء وقال الأزرقيی: کان عبد مناف یتحمل الماء في الرٌوایا 
والقرّب إلی مکة ویسکبه فی حیاض من آدم بفناء الکعبة للحاج؛ ثم فعله 
ابنه ھاشم؛ ثم عبد المطلب؛ فلما حفر زمزم کان یشتري الزبیب فینبذہ في 
ماء زمزمء ویسقي الناسء ئثم ولي السقایة ولدہ العباس؛ فلم یزل بیدہ حتی 
قام الإسلامء وأقرھا رسول اللہ گل معہ فھي الیوم إلی بنی العباسء انتھی. 

قلت: فی غرض الترجمة عندي وجھان: إما الإشارة إلی بیان 
مشروعیته فی الإسلامء وإن کان من أمر الجاملیة وإىا الإشارة إلی 
الاختلاف الذی حکاہ العیني''' إذ قال: قال طاوس: الشرب من سقایة 
العباس من تمام الحج؛ وروی ابن أبي شیبة عن السائب بن عبد اللہ أنە أمر 
مجاھد مولاہ بأن یشرب من سقایة العباس ویقول: إنه من تمام السُنّةَ 
وممن شرب منھا سعید بن جبیر وأمر بە سوید بن غفلةء وعن ابن عمر: آنه 
لم یکن یشرب من النبیذ في الحجء وکذا روی خالد بن أبي بکر أنه حج 
مع سالم ما لا یحصیء فلم یرہ یشرب من نبیذ السقایةء انتھی . 


.)۲١٦٦٢ ء۲۱۰٢‎ /۷( م'عمدہ القاری)‎ )٢( .)۲۱۳ معمد القاريی) (۷/ ۲۱۲ء‎ )١( 








٥‏ ۔ کتاب المناسك ۸ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





۷٦(‏ ۔ باب ما جاء فی زمزم...) إلخغ 

قال الحافظ''': کأنه لم یثبت عندہ في فضلھا حدیث علی شرطه 
7)ه+) وقد وقع في (مسلم) من حدیث أبي ذر (اُنھا طعام طعم) ا زاد 
الطیالسی (وشفاء سقم)ء وفي (المستدرك) من حدیث ابن عباس 0+( 
ماء زمزم لما شرب لە) رجاله موثقون؛ إلا أنه اختلف في إرساله ووصله؛ 
وإرساله آصح؛ وله شاهد من حدیث جابر؛ وھو أشھر منەہ؛ أخرجه 
الشافعی وابن ماجه ورجاله ثقات إلا عبد اللہ بن المؤمل المکی؛ إلی ان 
قال الحافظ: وقد جمعت في ذلك جزءاء والل أعلم. ۱ 

وسمیت زمزم لکثرتھاء یقال: ماء زمزمء أي: کثیر وعن مجاھد: 
لأنھا مشتقة من الھزمة وهي الغمز بالعقب في الأرض؛ وغیر ذلك 
من الأقوال نقلھا الحافظ اٹکھں. ۱ 

وکتب الشیخ فی (الادیم)''': قولە: (فشرب وھو قائم) فیە الترجمة 
حیث یضر الماء لو شرب قائماء ولم یضر زمزم؛ إذ لا ضرر فی فساغ شربہ 
قیامأء انتھی مختصراً. 

وفی ھہامشه: ظاھر کلام الشیخ آنە حمل الترجمة علی شرب ماء زمزم 
قائماً ویشعر إليه ثانيی حدیثي البابء وقال الحافظ”: قال ابن بطال 
وغیرہ: أراد البخاري ان شرب ماء زمزم من سنن الحج؛ وفي (المصنف) 
عن طاوس قال: ( شرب نبیذ السقایة من تمام الحج)ء انتھی . 

والظاهھر عندي: ان غرض الإمام البخاري فضل ماء زمزمء وأثبتهہ 
ایضاً بالشرب قائماء وما قاله الحافظ وتبعه فیه غیرہ أن الإمام البخاري لم 
یثبت عندہ فيی فضل زمزم حدیث. .. إلخ. عجیب؛ وأي حدیث یکون 
صرح من حدیث الباب في فضله؛ فإنه استدل بە علی کونە أفضل من ماء 


.)٥٠٢ ء۱۹٣/۰( ا للامع؛‎ )۲( .)٥۹٤ /۳( افتح الباری)‎ (١) 
.)٥۹٤ /۳( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ٥‏ ۔ کتاب المناسك 





الکوثر ففي مقدمة (الھدایة): وقد وردت لماء زمزم فضائل في اأحادیث 
کیا وأجمع العلماء بس ماءھا أآفضل جیا 2 إلا ما نبع 
من أصابعه پل وھل ماء زمزم آفضل من ماء الکوثر أیضاء اختلفوا فيه؛ 
فمنھم من قال: لاء وذھب أھل التحقیق إلی کونە أفضل منە أخذاً مما روي 
فی قصة المعراج من غسل الملائکة صدر رسول اللہ لَلَُ بمائەء فلو کان ماء 
الکوثر أفضل منه لجيء بە کما لا یخفی امھ : 

وبە جزم الزرقاني في (شرح المواھب) وقال: وإليه یومئ قول العارف 
ابن أبيی جمرةء وتوقف السیوطي فيه٠٠٠٠‏ إلی آخحر ما بسط فی ھانٹن 
داللامم؛'' وبا گی اکتاب الأشربة٤‏ 7باب الشرب قائما)ء ویأتيی الکلام 
علی المسألة هناكء إن شاء اللہ تعالی. 


(۷۷ ۔ باب طواف القارن) 


قال الحافظ'': أي: هل یکتفي بطواف واحد أو لا بد من طوافینء 
اتی 

قلت: الاول مذھب الائمة الثلائة والثانی مذھب الإمام الاأعظم 
ہي حنیفة والکوفیین فإنھم قالوا: لا بد للقارن من طوافین وسعیین . 

قال السندي””: قولەه: (فإنما طافوا طوافاً واحداً) ظاھرہ أنھم إنما 
اقتصروا من الطوافین اللذین طافھما السابقون علی أحدھما إما الأول وإما 
الثانيی؛ ولیس الأمر کذلك؛ بل ھم أیضاً طافوا الطوافین الأول والثاني 


2 


اصحیح مسلم) عن٥‏ : وبداً رسول الل کا نأآمل بالعمرة ثم أھل بالحج؛ 
یوم النحر وفاض وطاف بالبیت وفعل مثل ما فعل رسول ال قَُ حین قدم 


.)٦۹٤/۳( (فتح الباريی)‎ ("٢( .)۲۱۹۷ ء۱۹٤٣‎ /٥( (اللامع)‎ (١) 
.)۲۸/۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب المناسك ۳۰ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





مکة إلی أن قال: ونحر هديه یوم النحر وأفاض وطاف بالبیت وفعل مثل 
ما فعل رسول اللہ لق من آهدی وساق الھدي من الناس؛ ئثم ذکر عن 
عائشة أُنھا أخبرت بمثل ذلكء وسیجيء ھذا الحدیث في الکتات أَرَفاً فی 
اباب سوق البدن)ء فالمراد کما سبق أنھم طافوا للرکن طوافاً واحداء 
والسابقون طافوا للرکن طوافینء واللہ تعالی أعلم . 

وبسط العلامة السندي أأیضاً الکلام علی حدیث ابن عمر حدیثي الباب 
أَي اط قا ری وبسط الکلام علی قولە: (طافوا طوافاً واحداً) في 
(الأوج؛* من التأویلات العدیدۃء والأوجه عندي فی التأویل أنە لا 
طاف للتحلل من الإحرامین الحج والعمرة طوافاً واسات مافنت و 
إنە یطوف للتحلل منھما طوافین وسعیین . 


(۷۸ ۔ باب الطواف علی وضوءعء) 

اُورد فيه حدیث عائشة (آن ول شیء. ئ إلخء ولس فيه دلالة علی 

الاشتراط إلا إذا انضم إليه قوله للا : (خذوا عني مناسککم)؛ انتھی 
(الفم؛'''. 

زَالِسالة علائیة ال البر ق۳ الطَھَارة من الْعلِف والتخاسة شرط 
لصحة الطواف في المشھور عن اأحمدء وھو قول مالك والشافعيء وعن 
یہت ان الطھارۃ ہ آث شقرطا وبە قال آبو حنیفة واختلف أصحابه فقال 
بعضھم: هو واجب؛ وقال بعضھم: هو سُنَةَ انتھی. 

وعد صاحب ا(اللباب) فی واجبات الطواف : الطھارةۃ عن الحدث 
(٤‏ 


مطلقاًء کذا فی ااجزء حجة الوداع) 


قوله: (وفلان وفلان...) إلخء تقدم کا( عبت اصنا في (باب 


.)٥۹۷ /۳( لح الباري؛‎ )۲(_ .)٦٢٤٤ ء٦٢٤٤‎ /۸( ە اوجز المسالك؛‎ )١( 
.)۱١١ص( (جزء حجة الوداع)‎ )٤( .۲۲٢٢ ء۲۲٢۲ ا المغني؛ (ہ/‎ )۳( 
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من طاف بالبیت إذا قدم مکة.٠٠٥‏ إلخء وسکت عن تعیینھما الحافظان 
ابن حجر والعینی؛ وقال ات رہ لم اُقف علی تعیینھم لکن قال 
القسطلانی”'': ھما عثمان بن عفان وعبد الرحمٰن بن عوفء انتھی؛ فتأمل. 


(۷۹ ۔ باب وجوب الصفا والمروۃ) 

یحتمل عندي : أَة آشار بذلك إلٰی مشروعیته لتومم عدم الجواز ؛؟ لأنہ 
ان من آمز الجاعلیة کیا سیجی+ فی الاب الاتی:افلت لاتی: اکم 
تکرھون السعي). 

وقال الحافظ“”: أي: وجوب السعي بینھما مستفاد من کونھما جعلا 
من شعائر الله قاله ابن الْمنیرے انتھی . 

فعلی ھذا یکون الغرض بیان الوجوب؛ واختلف أھل العلم في ھذاء 
فالجمھور علی أنه رکن لا یتم الحج إلا بەء وعن أبی حنیفة: واجب یجبر 
بالدا وب قال الثوريی تی الناسی ل فی العامدء وی قال عطای وعنەة : نہ 
ملا یس ہق و راضات می اعد گیل :الافرال الات انی 
من (الفتم؛'. 

والأصح عند الإمام أحمد مثل الشافعي ومالك أنه رکن کما في 
ا وا 


(۸۰۔ باب ما جاء فی السعی بین الصفا والمر وۃ...) إلخ 
قال الحافظ*"': أي: في کیفیتەء وموضع الترجمة من الحدیث قولە: 


(وکان یسعی بطن المسیل). 
(١)‏ افتح الباريی) (۳/ .)٦٦۸‏ (۲) (إرشاد الساري) .)۱۸١/٤(‏ 
(۳( (افتح الباری) (۳/ )٤ .)٥۹۸‏ (فتح الباريی) (۹۸/۳٦ء .)٦۹۹‏ 


.۔)٠٥٥‎ ء٠١٢٥‎ /٣( ففتح الباري)؛‎ )٦( .)٦۳۷ /۷( (الأًوجز؛‎ )٥( 








٥۔‏ کتاب المناسك ای یں ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۸۱ ۔ باب تقضی الحائض المناسك کلھا...) إلخ 

قال الحافظ*'': جزم بالحکم الأول لتصریح الأخبار التيی ذکرھا في 
الباب بذلك؛ وأورد المسألة الثانیة مورد الاستفھام للاحتمالء وکأنه أشار 
إلٰی ما روي عن مالك ْ- حدیث الباب بزیادة اولا ہین الصفا والمروة٢.‏ 

قال اب عبد البر: لم یقله أحد عن مالك إلا یحبی ہین یحیی التمیمي 
النیسابوري . 

قلت: فإن کان یحیی حفظه فلا یدل علی اشتراط الوضوء للسعی لآن 
سی ورات حلی ا طرات کلت ناقکات راک سا اسر لز فلا 
لاشتراط الطھارة لە؛ ولم یذکر ابن المنذر عن أحد من السلف اشتراط 
الطھارة للسعي إلا عن الحسن البصري؛ وحکي في رؤایة من الحنابلة 
اأیضاًء وقال ابن بطال: کأن البخاري فھم أُن قوله عليه الصلاة والسلام 
لعائشة : (افعلي ما یفعل الحاج غیر أن لا تطوفي بالبیت) أن لھا أن تسعی؛ 
ولھذا قال: وإذا سعی علی غیر وضوء؛ قال الحافظ: وھو توجیه جید لا 
یخالف التوجیه الذي قدمتہ وھو قول الجمھور. 

(۸۲ ۔ باب الڑھلال) 

قال القسطلانی''': أي: الاحرام بالحج (من الیطحاء) آئ؛ وادي مکة 
(وغیرھا) أي: من غیر بطحاء مکة من سائر اجزاٹھا (للمكي) المقیم بھا 
(وللحاج) الافاقيی الذي دخل مکة متمتعا. 

والحاصل ان مھلٗ المكي والمتمتع نفس مکة وھو الصحیح من مذھب 
الشافعیةء ولە أن یحرم من جمیع بقاع مکة لا سائر الحرم لقوله عليه الصلاۃ 
والسلام: (حتی أھل مکة من مکةاء وقیس بأهلھا غیرهم ممن هو بھاء فإن 
فارق بنیانھا وأحرم خارجھا ولم یعد إلیھا قبل الوقوف أآساء ولزمه دم 


۔)٦۱۹۹‎ ء۱۹۸/٤( فإرشاد الساريی)‎ )٢( .)٢٥٠٥ ء٢٠٥٥‎ /٣٥( افتح الباريی؛‎ )١( 
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لمجاوزته سائر المواقیتء فإن عاد إلیھا قبل الوقوف سقط الدمء والأفضل 
ان یحرم من باب دارہء وسواء أراد المقیم بمکة الإحرام بالحج مفردا 
أم راد القران فمیقاته ما ذکر. وقال الحنفیة: من دویرة أھله و حیث شاء 
من الحرمء إلا أن إحرامه من المسجد. أفضل لفضیلة المسجدہ وقال 

المالکیة: ومکان الإاحرام للحج للمقیم بمکكة مکكة؛ وسواء کان من أھلھا 
أو مقیماً بھا وقت الإحرامء والمستحب لە أن یحرم من المسجد لفعل 
التلفت: وقال العردازی من العتابلة: والافضل من المسید تضاء وآت 
آحرم من خارج الحرم جاز ولا دم عليه نصاء انتھی. 

وقال الحافظ''' ما ملخصه: کأنه آشار إلی الخلاف في میقات 
المکكکي؛ قال النووي: الصحیح أنه مکة نفسھاء وقیل: مکة وسائر 
الحرمء وبهە قالت الحنفیةء واتفق الفریقان علی أن الأفضل من باب 
المنزلء وفی قول للشافعی المسجد؛ وعند مالك وأحمد: پھل من جوف 
گت ای ۱ 

وفي (الڈوے ۲۶ عن مالك وأحمد: لو آحرم من الحل لا دم عليه؛ 
اتی 


(۸۲ ۔ باب أین یصلىی الظھر فی یوم الترویة؟) 
بہبمنی:؛ وبه قال الأئمة الأربعةق وقول ضعیف للشافعی : اویشلی بمكة 
کما في (الأوجزا''ء أو لأن الأمراء إذ ذاك کانوا لا یواظبون علی صلاةۃ 
الظھر ذلك الیوم بمنی فأشار نس بقوله: (انظر حیث یصلىي أمراؤك. 
إلخء إلی أنه یجوز في غیر منی وإن کان الاتباع أفضلء کما في 
دالفتح)'''. فآراد المصنف التبيه علی الجواز بغیر منی۔ 


۔)٤٥١١٥‎ /٦( االأوجز؛‎ )٢( .)٤٥٥/٣( ففتح الباريی؛‎ )١( 
.)٥٥۸ /۳( ہفتح الباري)‎ )٤( ۔)٦۱۹۷ دالآأوجز؛ (۱۹۰/۸ء‎ )۳( 
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رتان الحافظ ۷آ اسنا اقال: اہ الیار قی حلیے آت اتھ رت 
من الشَنَّةَ أن یصلي الإمام افو اض اسرب والعشاء والصبح بمنی؛ 
قال بە علماء الأمصارء قال: ولا أحفظ عن اأحد من أھل العلم أنه وجب 
علی من تخلّف عن منی لیلة التاسع شیتاًء ثم روي عن عائشة أٹھا لم تخرج 
من مکة یوم الترویة حتی دخل اللیل وذھب ثللہ؛ انتھی . 


۸٤(‏ ۔ باب الصلاۃ ہمنی) 


کتب الشیخ في االلامع)'': أشار بذلك إلی أنە لا یتم المسافر إذا لم 
ورد گا کس کتد یا ان رات 
اعلم أن الإمام البخاري ترجم بھذہ الترجمة في 
موضعین: الأول في کتاب الصلاة في أبواب التقصیرء والثاني هاھناء 
وذلك عندي لااٍشارۃ إلی اختلاف العلماء في ان القصر بمنی ھل کان للسفر 
کما قال بە الجمھورء أُو کان للنسك کما قال بہ بعض السلف؟ وحکی ذلك 
عن الإمام مالك أیضاً. ۱ 

قال الحافظ : واختلف السلف في المقیم بمنی ھل یقصر أو یتم؟ بناء 
علی ان القصر بھا للسفر آو للنسكث؛ واختار الثاني مالكء انتھی . 

وقال العیني : قال ابن بطال: اتفق العلماء علی أن الحاج القادم مكة 
یقصر الصلاة بھا وہمنی وفي سائر المشاھد؛ لآنە عندھم في سفرء واختلف 
العلماء فی صلاة المکي بمنی فقال مالك: یتم بمکة ویقصر بمنیء وكکذلك 
اُھل منی یتمون بمنی ویقصرون بمکة وعرفات٠‏ وبە قال الأوزاعي وإسحاق 
وقالوا: إن القصر سُنَة الموضعء وإنما یتم بمنی وعرفات من کان مقیماً 
فیھاء وقال أکثر أھل العلم منھم الأائمة الثلاثة: لا یقصر أھل مکة بمنی 
وعرفات لانتفاء مسافة القصرء انتھی مختصرا. 


وفی ھامشه 


۔)۲۱۸/٥( (لامع الدراريی)‎ ("٢( .)٣٥١٥/۳( افتح الباری)‎ (١) 
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قلت: وما حکوا من أن القصر عند مالك للنسك لا یصح عندي؛ کما 
بسط في (الأوجزا بل القصر عندہ أیضاً للسفر کما صرّح بە في (الموطاً) 
إلا أنه لہ عدٌ الذهاب من مکة إلی منی ومنھا إلی عرفة ومنھا راجعاً إلی 
المزدلفة ثم إلی منی ثم إلی مکة سفراً واحداء ولذلك لا یقصر أھل مکة 
بمکە وأھل منی بمنی عندہء ولو کان القصر للنسك لیقصرون ھؤلاء أیضاء 
انتھی من ھامش (اللامع). 

قوله: (فیا لیت حظي من آربع رکعتان متقبلتان) یحتمل معنیین کما 
یظھر من الحواشي؛ آما الإنکار علی فعلهء یعني: لیته صلی رکعتین بدل 
الاربع او خشي عدم قبول الکل لمخالفة فعله عليه الصلاة والسلامء فتمنی 
قبول الثنتین مھا . 


۸٥(‏ ۔ باب صوم یوم عرفٰة) 
یعني بعرفةء وأورد فيه حدیث أم الفضل؛ وترجم لە في (کتاب 
الصوم) بنظیر ھذہ الترجمة سواءء انتھی من (الفتم'''. 
واختلفت الائمة فیه کما بسط في دالأا وج قال ابن الھمام: صوم 
عرفة لغیر الحاج مستحب٠‏ وللحاج إن کان یضعفه عن الوقوف والدعوات 
فالمستحب ترکە؛ وقیل: یکرہء وھي کراھة تنزیهء انتھی. وقال ابن حجر: 
صومه للحاج خلاف الاولی؛ انتھیء أي: وإن لم یضعف کما قال 
النوويی''ء وھو الأصح عند الشافعیةء ومکروہ عند المالکیةء کما قال 
الدردیر“''. وقال الموفق*: ترکە أفضل؛ لحدیث أم الفضلء ویجب الفطر 
عند یحبی بن سعید الأنصاري . 


.)٦٦٤/۷( ەُالأوجز؛‎ )٢( .)٥٥٥ /۳( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦1۹/٤( شرح النووي علی صحیح مسلم)‎ )۳( 

۔)١١٥/١( (حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیر)‎ )٤( 

(ہ٥)‏ (المغني) (٤/٤٤٥)۔‏ 
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۸٦(‏ ۔ باب التلبیة والتکبیر إذا غدا من منی إلی عرفة) 

قال الحافظ''٭: آی: مشروغتھما: 

وغرضه بھذہ الترجمة الرد علی من قال: یقطع المحرم التلبیة إذا راح 
إلی عرفةء انتھی . 

رعوتاعب عالكت راساله خلاقفا سی ‏ ابیطاا و االارص ۶ 
ری ای ام اس الس ایت شید ای دا افصل 
وأسامة کلیھما قالا: لم یزل قيٍ یلبيی حتی رمی جمرة العقبة) حجة 
للجمھور؛ منھم أبو حنیفة والشافعي وأحمد أنە یلبي إلی رميی جمرة العقبة 
مع اختلافھم في أنە یقطع مع رمي ول حصاة أو عند تمام الرميء فذھب 
إلی الأول الجمھور؛ وإلی الثانی أحمد وبعض الشافعیةء وقالت طائفة: 
بقطع إذا دخل الخرم وھو مذھب ابن عمز لکن یعاد التلبة إذا خرج من 
مكة إلی عرفةء وقالت طائفة: یقطعھا إذا راح إلی الموقف؛ وبە قال مالك 
وقیدہ بزوال الشمس یوم عرفةء انتھی . 

ولا یبعد عندي: أن المصنف آشار بزیادة التکبیر فی الترجمة إلی أن 
التلية:اشت رشن ناف کانو س سا ھت وبا عائنی فقد قال 
الحافظ': روی ابن المنذر بإسناد صحیح عن ابن عباس أنه کان یقول: 
التلبیة شعار الحج؛ فلز ماقتا واتی سی اھ عنكہ نت ان 
ترمي جمرة العقبةء انتھیء والل أعلم. 

ثم الترجمة بظاھرھا مکررة لأنھا سیأتي بعد عدة أبواب؛ وسیأتي 
التوجیه ھناك إن شاء اللہ تعالی . 


(۸۷ ۔ باب التھجیر بالرواح یوم عرفة) 


5 09 01131110 و : ۱ 


۔)٤٥٤٥٥‎ ١٤١٤٥ /٦( االأوجز؛‎ )٢۲( .)٥٥٥ /۳( ففتح الباري)‎ )١( 
٦۲٢٢ ء۲٢۲٢ داللامع؛ (ہ/‎ )٤( .)٤٥٥ /۳( (افتح الباری)‎ )(٣( 
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والشرٌاح سکتوا قاطبة عن غرض الإمام البخاري للترجمةء والاأوجه 
عند هذا العبد المبتلی بالسیثات المعترف بالتقصیرات أن الإمام البخاري 
شار بذلك إلی مسألة مھمة شھیرة خلافیةء وهي وقت الوقوف بعرفة؛ 
واشار ال جمة إلی مذخت الجمھتوں ۔ومو: ان بدا میوقت :الزرال: 
خلافاً لاإمام أحمد کما سبأتي؛ واختلفوا في آخر وقته کما بسط في 
(الأوجزا”' وفیە: قد عرفت من ذلك البحث أنھم اختلفوا فی فرض 
الوقت للوقوف علی ثلاثة أقوال: الاول: قول الإمام آحمد: إنه من الفجر 
إلی الفجر کما في (المغني) وغیرہء والثانی : قول الإمام مالك: إنه لیلة 
النحر من الغروب إلی الفجر ولو ساعة کما قال الدردیر. وأما الوقوف نھارا 
فواجب ینجبر بالدم ویدخل وقته بالزوالء والثالث : قول الإمامین آأبي حنیفة 
والشافعي: إنه من زوال عرفة إلٰی فجر النحرء وقد حکی بعضھم الإاجماع 
غلی لک 

وأما وقت الوجوب فإنھم اختلفوا فیه علی قولین: 

الأول : الجمع بین اللیل والٹھار في أي وقت منھما یحصل؛ وھو 
قول الإمام مالك؛ کما صرح بە الدردیر وغیرہ وهو مختار صاحب 
(الروض المربع) وبە جزم النوويی فی (مناسکكە). 

والثانی : قول الحنفیة وعامة الحنابلة: إن الواجب امتداد الوقوف إلی 
فوالست گوھسو الا انیس قعد الات اقان اھ 
یتفق لە الوقوف بالٹھار فلا امتداد في اللیلء انتھی ملخصا. 

فالظامر عندي: آن الإامام البخاري أشار بھذہ الترجمة إلی وقت 
الوقوفء وھذا الاختلاف یناسب ما سیأتي من اباب الوقوف بعرفةاء إلا 
ان الترجمة ھاھنا بلفظ التھجیر یناسبەء فتدبر ۔ 


قولە: (وعليه ملحفة معصفرۂة) لعله کان اق عندہ کما هو مذھب 


.٦٦١ د(الأوجزا (۸/۸ء ۹ء‎ )١( 
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الشافعی وأحمد: ویکرہ عندنا الحنفیة للطیبء وعند مالكَ لآأآجل اللون . 


0ا60 قجاقظ 0 اتال تتعتث اقات عی۔ آن آ0 وف :من ظیر 
الدواب مباح؛ وأن الٹھي الوارد في ذلك محمول علی ما إذا اأجحف 
پالداتھ اذوین: 

لعل يف اقارَية ال الجواز؛ وقیل : هذا الموضع مستثنی 
من الٹھيی؛ کما في (الأوجزا نقلاً عن (منسك ابن العجمي) یکرہ الوقوف 
علی ظھر الدابة إلا فی حال الوقوف بعرفةء بل هو الأفضل للامام وغیرہ؛ 
انتھی . 

وفی (الأوجزا'': اختلف أھل العلم في أیھما أفضل الرکوب أو ترکه 
بعرفة؟ فذھب الجمھور إلی أن الإفضل الرکوب لکونە قةٍ وقف راکباء 
وذھب الآخرون الی آت اسشضات الرکوب یختص بمن یحتاج الناس إلی 
التعلیم منہء وعن الشافعي قول: إنھما سوای کذا فی (النتمحا وقال 
النووي فی اشرح مسلم): في مذھبنا ثلاثة أقوالء اأآصحھا: أن الرکوب 
أفضلء والثاني : ترکە أفضلء والثالث: ھما سواءء وقال الموفق : الأفضل 
ان یقف راکباً کما فعله گلا وقیل: الراجل أفضل؛ لأنه أخف علی 
الراحلةء ویحتمل التسویة؛ وھکذا في (الشرح الکبیراء وفیي (شرح 
اللباب): یقف راکباً وھو الأفضل والأکمل؛ انتھی. 

(۸۹ ۔ باب الجمع بین الصلاتین بعرفة...) إلخ 

قال الشیخ في ڈالبذل)''': اختلف في مذا الجمع هل هو للسفر 

او اس52 


۔)٦۷٤ نالاأوجز؛ (۷/ ۷۲ء‎ )٢( .)٦١٥٥ /۳( افتح الباری)‎ (١) 
۱ /۷) (ہڈل المجھود)‎ (۳( 
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قال الحافظ : وقد ذھب الجمھور إلی أن ذلك الجمع المذکور یختص 
بمن یکون مسافراً بشرطەء وعن مالك وہو وجہ للشافعیة أنە للنسكء فیجوز 
الگل اھی: 

وقلت: وکذا عند الحنفیةء کما قال القاري فی اشرح المناسك) 
خلافا للشافعيی فی تخصیصه بالمسافرء انتھی ملخصا من (البذل٤.‏ 

قلت: وکذا عند الحنابلةء قال الموفق''': ویجوز الجمع لکل 
من بعرفةء من مکي وغیرہ؛ انتھیء وعند بعض الحنابلة: لا یجمع بینھما 
إلا مسافرء ورد عليه الموفق بقوله: لن النبي لا جمع؛ فجمع معه 
من حضرہ من المکیین وغیرھم ولم یأمرھم بترك الجمع؛ کما أمرھم بترك 
القصر حین قال: ١أتمواء‏ فاإنا سفراء انتھی . 

فالحاصل من فروعھم أن الجمع للنسك عند الأئمة الثلاثة خلافاً 
للشافعي فقطء والعجب من الحافظ حیث عزا مذھبه إلی الجمھور وھذا 
من دأبہ المعروف . 

ثم اختلفوا أیضاء فقال أبو حنیفة: یختص الجمع بمن صلی مع 
الإمام حتی لو صلی الظھر وحدہ أو بجماعة بدون الإمام لا یجوزء وخالفہ 
صاحباہ فقالا : المنفرد أیضاً کالأئمة الثلاثةء کذا في (القسطلاني)'''ء وقال 
ابن عابدین*”: عند الإمام للجمع ست شرائط؛ وقالا: لا یشترط إلا 
الإحرامء وبە قالت الائمة الثلاثةء انتھی. 


(۹۰ ۔ باب قصر الخطبۃة بعرفٰة) 
فال الحافظ''': قد المصنف :قصر الخطة بعرفة اتاعاً للفظ الحدیٹ: 


وقد أآخرج مسلم الأمر باقتصار الخطبة في أثناء حدیث لعمار آخرجه في 
(الجمعة)ء انتھی . 


.)۲۰۸/٤( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)٦٦٢ ء۲٦٢٤‎ /٥( (المغني)‎ (١) 
.)٢٥٥/٣( انح الباري)‎ )٤( ۔)٢٦٢٢٥‎ ١۵٢٥٥ /٣۳( و(رد المحتار؛‎ )۳( 
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قال الموفق''“: والسّنّة أن یقصر الخطبةء ثم یروح إلی الموقف؛ ثم 
ذکر خلیث اہن عمر وفية؛ ٹم خطب: الاس ٹم راح غوقف علی 
ات قال اع ععوداف اگل لا غاد ان قلہ السلیپ: 
انتھی. 

واختلفوا هاھنا کما فی (جزء حجة الوداع)''' في ان هذہ الخطبة 
خطبتان عند الجمھورء منھم الحنفیةء والشافعیةء والمالکیةء ولم أُجد 
النص بذلك في فروع الحنابلة غیر ما تقدم عن ابن القیم من قوله: وخطب 
خطبة واحدة ولم تکن خطبتین جلس بینھماء ویؤیدہ ما قال الموفق: 
ویخطب الإمام خطبةء انتھی . 


(باب التعجیل إلی الموقف) 

لم یذکر الأکٹرون في ھذہ الترجمة حدیثاً بل الترجمة سقطت من بعض 
الروایاتء لکن قال أبو ذر: إنه رأی فيی بعض النسخ عقب هھذہ الترجمة: 
قال أبو عبد اللہ - أي: المؤلف ۔: حدیث مالك ۔ أي: المذکور قبل ۔ یذکر 
هنا ولكني لا أرید أن أُدخل في مذا الجامع مُعَاداٌء فإن وقع ما یوهم 
التکرار فتأمله تجدہ لا یخلو من فوائد إسنادیة أو متنیةء وما وقع لە مما 
سوی ذلك فبغیر قصد وھو نادر الوقوعء انتھی من (القسطلانی؛''. 

لکی کل قلاتا فی ڈاقتازی ایی ااررابات الگررا سنا وسند 
کما تقدم البحث في ذلك شی (مقدمة اللامع)'ٴ٭ انتھی . 


١ 


۹١(‏ ۔ باب الوقوف بعرفٰة) 
أيى: دون غیرھا فیما دونھا أو فوقھاء کذا فی دالنتم؛7'. 
(١)‏ (المغنيی) (ہ٥/ .)٦٦٢‏ (۲) (جزء حجة الوداع) (ص۱۳۲ء ١۳۳٣)۔‏ 


(۳) فإرشاد الساريی) )٤( .)۲٦٢ /٥(‏ االلامع) .)٦۰٥١/۱(‏ 
(ہ) افتح الباری) (۳/ .)٢٦٥٥‏ 
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(۹۲ ۔ باب السیر إذا دفع من عرفة) 
أيی: صفتهء قال العلامة العینی”': مطابقة الحدیث للترجمة فی قوله: 
اکان یسیر العنق) فإنه صفة سیرہ إذا دفع من عرفةء انتھی. 
ثم بسط في تفسیر العنقء وفي آخرہ: ومن أنواع سیر الإبل والدواب 
العنق وھو سیر سھل مسبطر؛ تمد فيه الدابة عنقھا للاستعانةف وھو دون 
الإسراعء انتھیٰ. 
وقال الحافظ'': قال ابن خزیمة: في مذا الحدیث دلیل علی أن 
الحدیث الذي رواہ ابن عباس عن أسامة أنه قال: افما رأیت ناقتہ رافعة یدھا 
حتی تی جمعاً) أنه محمول علی حال الزحام دون غیرہء قال الحافظ: 
اھ جۃ آپو توف رسپاتی للمضست بعد باب وقال اہن عبد:الیر: فی:ھذا 
الحدیث کیفیة السیر في الدافع من عرفة إلی مزدلفة لأجل الاستعجال للصلاۃ؛ 


من الوقار والسکینة عند الزحمة؛ ومن الإاسراع عندذ عدم الزحام انتھی. 


(۹۳ ۔ باب النزول بین عرفة وجمع) 
أي: لقضاء الحاجة ونحوھاء ولیس من المناسكء قاله الحافظ'''. 


۹٤(‏ ۔ باب أمر النبی و بالسکینة...) إلخ 
آورد فیه حدیث ابن عباس؛ وتقدم الجمع بینە وبین حدیث أسامة قبل 
باب فی کلام الحافظ عن ابن خزیمةء فکن من علی ذکر؛ ویمکن عندي في 
غرض الترجمة أن یقال: إن الملحوظ في الترجمة قوله: وإشارته إلیھم 
بالسوطء فکأن الإمام البخاري أشار بذلك إلی بیان جواز الإشارۃ بالسوط: 
وأما الآمر بالسکینة فکالتوطتة لەء والل أعلم . 


.)٦١۹ ء٦١١۸‎ /۳( (عمدہۃ القاريی) (۷/ ٦۲ء ٢٢٦٦۲)۔ (×( (فتح الباری)‎ )١( 
.)٥١ /۳( ففتح الباري)‎ )۳( 
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۱ 
۱ 


۹٥(‏ ۔ باب الجمع بین الصلاتین بالمزدلفة) 

المسألة إجماعیةء قال الحافظ''': واستدل بالحدیث علی جمع 
التآخیر وھو إجماع بمزدلفةء لكنە عند الشافعیة وطائفة بسبب السفرء وعند 
الَحللَة وَالِمَالَیة سیب السَنكفاتھی: 

وفی (جزء حجة الوداع)'': وھذا الجمع نسك عند الحنفیة والحنابلة 
والمالکیةء کما بسط في (الاوجز؛ وأجمل في (البذل) خلافا للشافعیة إِذ 
لوہ اسم اش کان اقوق س ففرع مھا اع کا افانا 
أنه جمع للسفرہ فلا یجوز إلا لمسافر سفراً یبلغ بە مسافة القصرء انتھی. 

قلت: وبه قال بعض الحنابلة کما فی (الأوجزا”"ء وفي قول 
للشافعي لمطلق السفر. 

قوله: (الصلاۃ أمامك) قال الباجيی: قال مالك: لا یصلي حتی بأتي 
مزدلفةء واستدل علی ذلك بھذاء وقال ابن حبیب: من صلی قبل المزدلفة 
بلا عذر یعیدء وبە قال أبو حنیفة''“'. 

قال الحافظ*'': وکان جابر یقول: الا صلاة إلا بجمع) أخرجه 
ابن المنذر بإسناد صحیحء ونقل عن الکوفیین وعند ابن القاسم صاحب 
مالك وجوب الإعادةء وعن أحمد: إن صلی أجزأہء وھو قول أبي یوسف 
والجمھورہ انتھی من (جزء حجة الوداع۷٭". 

۹٦(‏ ۔ باب من جمع بینھما ولم یتطوع) 

قال الحافظ”: أي: لم یتنفل بیٹھماء ثم قال بعد ذکر الحدیث: 

ویستفاد منە أنه ترك التنفل عقب المغرب وعقب العشاء؛ ولما لم یکن بین 


.)۱٥١ص( جزء حجة الوداع)‎ 6 )۲( .)٢٥٢٥٢ /۳( 'فتح الباري)‎ )١( 
.)۱٢۸ص( انظر: (جزء حجة الوداع)‎ )٤( .)۲۰۸/۸( االأوجز؛‎ )۳( 
.)١۱٤١ص( (جزء حجة الوداع)‎ )٦( .)٤٢٥ /۳( انتح الباری)‎ )٥( 


(۷) ففتح الباري؛ (۳/ ٥٢۵٦ء .)٢٥٥٥‏ 
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المغرب والعشاء مھلة صرح ۔ المؤلف في الترجمة ۔ بأنه لم یتنفل بینھماء 
بخلاف العشاء فإنه یحتمل أن یکون المراد أنه لم یتنفل عقبھا لکنە تنفل بعد 
ذلك في أثناء اللیلء ومن ثم قال الفقھاء: تؤخر سُنَةَ العشائین عنھما . ونقل 
ابن المنذر الإجماع علی ترك التطوع بین الصلاتین بالمزدلفة؛ لأنھم اتفقوا 
علی أن السُنَةَ الجمع بین المغرب والعشاء بالمزدلفةء ومن تنقُل بینھما لم 
یصح أنه جمع بینھماء انتھی . 

وبسط الکلام علی المسألة في (الأوجزا'''ء وحاصلە: أن التطوع بین 
عند اأُحمد: ولا یبطل عندنا ومالك: لکن ل١‏ ینذبسء؛ وآما فی جمع التأآخیر 
فلا یبطل في المرجح عند الشافعي نہ وقول لھما: یبطل ؛ وأما عندنا 
ومالك فلاء ؤولکن لا یندب ھامنا أیضا وأما بعد الصلاتین فیصلی 
الرواتب عند الثلاثة خلافاً لمالك . 


(۹۷ ۔ باب من ان وأقام لکل واحدة منھما) 

قال الحافظ*””: أي: من المغرب والعشاء بالمزدلفةء انتھی. 

وبەء أي: بأذانین وإقامتین قال مالك. وإليه میل الإمام البخاري کما 
قال الحافظء وللعلماء فيی ذلك ستة مذاہب کما فی (جزء حجة الوداء)''': 

الأول: بإقامتین بلا أذانء وبە قال إسحاق؛ وأحمد في روایة وھو 
قول الشافعي . 

الثاني : بإقامة واحدة للأولی فقطء وبە قال الثوري وأحمد في روایة. 

الثالث: بأذان واحد وإقامتینء وھو قول أحمد في آصح قوليهء وھو 
قول الطحاوي وزفرء قال النووي: هو الصحیح عند آصحابنا . 


.)٦٥٥٥ ء٢٢٥٥‎ /٣( ففتح الباري)‎ )۲(_ .)۲٢٢ ل اوجز المسالك) (۲۲۳/۸ء‎ )١( 
.)۱٥١ (جزء حجة الوداع4 (ص‎ )۳( 
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الرابع : بأذان وإقامة للأولی فقطء وھو مذھب الحنفیة. 

الخامس: بأذانین وإقامتینء وھو قول مالك؛ وتقدم أنە قول البخاري . 

السادس: بلا آذان ولا إقامةء کما حکي عن بعض السلف. 

وذکر فی (الاوجز) مأخذ ھذہ الأقوال الستةء انتھی من (جزء الحج). 

(۹۸ ۔ باب من قَدٔم ضعفۃة أهله...) إلخ 

قال الحافظ : أي: من نساء وغیرھمء وقوله: (یقدم) ضبطه الکرماني 
بفتح القاف وکسر الدال قال: وحذف الفاعل للعلم بە ومن ذکر أولا 
وبفتح الدال علی البناء للمجھول؛ وقوله: لإذا غاب القمر؛ بیان للمراد 
من قوله في أول الترجمة: (بلیل) ومغیب القمر تلك اللیلة یقع عند أوائل 
الثلث الآخیرء ومن ثم قیّدہ الشافعي ومن تبعه بالنصف الثانيء قال صاحب 
(المغني): لا نعلم خلافا فيی جواز تقدیم الضعفة بلیل من جمع إلی منی؛ 
کذا فی (الفتم''''. 

وذکر فی (جزء حجة الوداع)''' ھاھنا عدة أبحاث: 

الأول: في تعیین من قذٌمھم رسول الل يك من الضعفة منھم سودۃ؛ 
وأم سلمةء وأم حبیبةء ومنھم ابن عباسء وأیضاً العباس لن . 

والبحث الثانی : فی وقت الذھاب؛ وظاھر الروایات عند غیبوبة القمر 
مامت لات سادا سس تال حوقت اس ات 
اللیلة یقع عند أوائل الثلث الآأخیرء اتتھی: ۱ 

وقال ابن القیم : والذي دلت عليه السُنََ إنما هو التعجیل بعد غیبوبة 
القمرء لا نصف اللیلء ولیس مع من حدہ بالنصف دلیل عليهء انتھی . 

قال الموفق: لا بس بتقدیم الضعفة والنساء وبە قال الشافعي 
وأصحاب الرأي ولا نعلم فیه مخالفاء انتھی. 


.)٦۱٥١ (جزء حجة الوداع) (ص١٥۱ ۔‎ )۲( .)٦٢٥٥ /۳( (فتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۰ ٥‏ کتاب المناسك 





ٹم اعلم أن ھاھنا مسألتینء إحداھما: المبیت بمزدلفة لیلة النحر 
والتائية: والر قرف تھا غند صضَلاة الفجر وظالعا تشقيه اِحداما بالأاغری 
علی نقلة المذاھبء فالظاھریة قالوا برکنیة الوقوف؛ وأما الأئمة الأربعة 
فالصحیح من مسالکھم أن المبیت إلی ما بعد النصف الأول واجب عند 
الشافعی علی المعتمد وکذا عند أحمدء وھذا لمن أُدرکه قبل النصفء وإلا 
قالعضور ساعة فی النصف الآخیر کاف؛ وعند مالك النزول بقدر حط 
الال واجخت: فی وفھع الیل گااتد من السقة المے سن 
پکتاھ یا اقت بعد لی راس فيت الحعقیاہ رتتہْصطد الائظڈ 
الثلاثةء وفرض عند ابن الماجشون وابن العربی من المالکیةء ورکن عند 
الظاھریة کما تقدمء إلی آخر ما بسط فیه. ۱ 


قوله: (اذن للظعن...) إلخ قال الحافظ''': واستدل بھذا الحدیث 
علی جواز الرمي قبل طلوع الشمس٠‏ إلی آخر ما قال. 


وفيی ھامش االلامع)'': اختلف في وقت الرمي في ھذا الیوم؛ 


أي: یوم النحر بدایة ونھایةء قال الموفق: ولرمي هذہ الجمرۃ وقتان: 
وقت فضیلة ووقت إجزاء أما الأول فبعد طلوع الشمس؛ فقد اٌجمع 
علماء المسلمین علی أن رسول الل قَّةٍ إنما رماھا ضحی ذلك الیوم 
وأما وقت الجواز فأوله نصف اللیل من لیلة النحرء أي: عند أحمد: 
وبذلك قال الشافعيی؛ وعن أحمد: یجزئ بعد الفجر قبل طلوع الشمس؛ 
وھو قول مالك وأصحاب الرأيء وقال الثوري والنخعي: لا یرمیھا إلا 
بعد طلوع الشمس؛ وھاھنا مذھب ثالث نقله الشیخ ابن القیم*”” أنە لا 
یجوز لآاھل القدرة إلا بعد طلوع الشمس؛ وھو قول جماعة من أھل 


العلم انتھی . 


(١)‏ افتح الباری) (۳/ )٢( .)٦٢۸‏ دا اللامع) (ہ/ ۸۲۲۷ ۲۲۸)۔ 
)٣(‏ ززاد المعادہ؛ (۲/ ٢٥۲)۔‏ 
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۱ 
۱ 


(۹۹ ۔ باب متی یصلی الفجر بجمع) 
وجوابە: یصلی بغلس؛ والمسألة ھاھنا إجماعیة؛ قال بە الحنفیة 
اأیضاء ففي دالہدایتہ١:‏ وإذا طلع الفجر یصلي الاإمام بالناس الفجر بغلس؛ 
لروایة ابن مسعود؛ ولآن في التغلیس دفع حاجة الوقوف فیجوز کتقدیم 
العصر بعرفةء انتھی. 


(.٠١۔‏ باب متی یدفع من جمع) 

قال الحافظ'': أي: بعد الوقوف بالمشعر الحرامء انتھی. 

وفی (جزء حجة الوداع)''': قال الموفق: لا نعلم خلافاً فی ا250 
الدفع قبل طلوع الشمس: والسُنّة ان یقف حتی یسفر جدأء وبھذا قال 
الشافعی وأصحاب الرأي وکان مالك یری الدفع قبل الإسفارء انتھی. 

ٹم لا یذھب عليك أن ثبیر اسم لخمسة جبال بمکة؛ وذکر شارح 
(القاموس) اختلافھم فيی مسمی ثبیرء ھل هو بمنی أو غیرہ انتھی من اجزء 
حجة الوداع). 


۱٠۱(‏ ۔ باب التلبیة والتکبیر غداة النحر 
حین یرمی جمرۃ العقبة...) إلخ 
َال الخافظ“ قال الکرمائی: لیس فی العدیت: ذکر' التکیر: ٹیخکنل 
اکر اشانالی. الذکر الد فی خلال تل آؤ آراد آف یسل علی آن 
التکبیر غیر مشروع حینئذ لأن قولہ: الم یزل) یدل علی إدامة التلبیةء وإدامتھا 
تدل علی ترك ما عداہاء أو هو مختصر من حدیث فيه ذکر التکبیر انتھی . 
والمعتمد أنه أشار إلی ما ورد في بعض طرقه کما جرت بە عادته؛ 


۔)٢۵٥٥‎ /۳( ففتح الباري؛‎ )٢( .)۳٣٣/٢( الھدایة؛‎  )١( 
.٣ ء۱٦١١ (جزء حجة الوداع) (ص‎ (۳( 
.)٤٢٥٥ /۳( (افتح الباری)‎ (٤) 
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عبد الله: (خرجت مع رسول اللہ ٹلا فما ترك التلبیة حتی رمی جمرة العقبة 
إلا ان یخلطھا بتکبیر)؛ انتھی . 

تقدم اختلاف الأئمة في أنە متی یقطع المحرم التلبیة قبل عدة أبواب 
نی بات التلبیة والتکبیر إذا غذاعن مٹی یا إلغ ویشکل ‏ ماھتا التکرار 
بھاتین الترجمتینء ویمکن فی التوجیه أن یقال: إن المقصود هناك بیان وقت 


(١۱۰۔‏ باب امن تمتم بألسٹَر إِل الج ہ...) إلخ 

غرض المصنف بذلك تفسیر الھدي؛ وذلك أنە لما انتھی فی صفة 
الحج إلی الوصول إلی منی راد أن یذکر أحکام الھدي والنحر؛ لان ذلك 
یکون غالباً ہمنی+ انتھی من دالتتح۷٢۲.‏ 

(١٠٠۔‏ باب رکوب البْدْن 
لقولہ: طَوَلِّک کہا ٌ4...) الخ 

قال الحافظ'': استدل المصنف في جواز رکوب البُدْن جیا قوله 
تعالی: هِإلَکز ہا حَبر 7 وأشار إلی قول إبراھیم النخعي: طلَکٌ فا ک 
من شاء رکب ومن شاء حلب؛ أخرجه ابن أبيی حاتم وغیرہ؛ تو 

وفی ھامش (اللامع)”'': لم صرح المؤلف بالحکم لمکان الاختلاف 
فی ذلكء والمسألة خلافیة شھیرۃةء وفیھا خمس مذاہب للعلماء: 

الأول : وجوب الرکوب بظاھر الأوامر کما نقل عن بعض الظاھریة . 

الثاني : الجواز مطلقاء نسبه ابن المنذر إلی أحمد وإسحاق. 


.)۵٥٥ /۳( افتح الباريی)‎ ×( .)٢٥٥ ٣ /۳( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)٢۲۳٣ ۲۴۳۴ء‎ /٥( اٴھامش اللامع)‎ )۳( 
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الثالث : تقییدہ بالحاجةء قال النووي : مذھب الشافعی أنه یرکبھا إذا 


وأصحابہء وإحدی الروایتین عن أحمد وبە جزم الدردیر والدسوقي. 

الخامس: المنع مطلقاء حکاہ ابن العربي عن أبي حنیفة م من قیدہ 
بالحاجة أُو الاضطرار اختلفوا علی قولین : اأحدھما: أُن الإباحة تنتھی إلی 
وقت الحاجة ثم یلزمه النزولء والثاني : أُنھا شرط لابتداء فسات فإذا 
أبیح لە لا یلزمه النزولء انتھی. 

قوله: (العتیق عتقه من الجبابرة) قال القسطلانی''' تبعاً للعیني: إنھا 
إشارة إلی ما في قوله تعالی : فوَلَيطَوَنا يَلَيّت اَلحَؾقک4 [الحج: ۲۹]ء 
انتھی . 

والأوجه ء عد ھذڈا: العیة الْىیف: آتھا اشازہ 6 ما في پ تعالی : 

7 رک ضز 

قوله: لک ۰ شک 027 والٹانی: 1 متعلقة بسالۃ ک0 اق 
قوله تعالی : فلاوَلَيطُوَنوا يَألَيّت لتق ٭ء والاإشارۃ إلی آیة الھدي أولی 
من الإشارة إلی آیة الطواف لمناسبة المقام. 


۱٠٤(‏ ۔ باب من ساق البدن معه) 


أي: من الحل إلی الحرمء قال المھلب''': أراد المصنف أن یعرف 
ان السَنة في الھدي أن یساق من الحل إلی الحرمء فإن اشتراء من الحرم 
خرج بە إذا حج إلی عرفةء وھو قول مالك؛ قال: فإن لم یفعل فعليه 
بال علمہ ات0 او جہتاد تن بت لان الی گلا انا شاق اتیتی 


.)۵٥۹ /۳( انظر: افتح الباري؛‎ )٢( .)۲۳۸/٤( فإرشاد الساري)‎ )١( 
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من الحل لآأن مسکنە کان خارج الحرمء وھہذا کلە في الإبل فأما البقر فقد 
یضعف عن ذلك؛ والغنم اُضعف: انتھی. 

قلت: فی (جزء حجة الوداع''' تحت قولەه: ( وساق الھدایا معه..٠)‏ 
إلخ : وسوقه قَيٍ الھدایا معروف؛ ففي (الھدایة) أنە عليه الصلاة والسلام 
ساق الھدایا مع نقشسہ؛ اتتھأیے۔ وھو مصرح فی الروایات الکثیرة فيی 
(البخاري) وغیرہء وفي (الھدایة)؛ أیضاً : وسوق الھدی معه أفضل لأنە ول 
ساق الھدایا مع نفسەء وإلی ذلك أشار الإمام البخاري في کتابهء إذ ترجم 
أولاً (باب من ساق البدن معەاء وترجم بعد ذلكء (باب من اشتری الھدي 
من الطریق)ء انتھی . 

وفي افتح المعین)''' من فروع الشافعیة: یسنُ لقاصد مکةء وللحاج آکد 
ان یھدي شیئا من النعم یسوقه من بلدہء وإلا فمن الطریق؛ ثم من مکة؛ ٹم 
من عرفةء ثم من منیء فلا یبعد عندي أن المصنف أشار بھذہ وبالاتیة إلی ذلك . 


(١٠۔‏ باب من اشتری الھدي من الطریق) 

أي: سواء کان في الحلٗ أو الحرم؛ إذ سوقە معه من بلدہ لیس 
بشرط؛ وقال ابن بطال: أراد أن یبین أن مذھب ابن عمر فی الھدي أنه 
ما أدخل من الحل إلی الحرم؛ لاد تنا ال فاجد لا بسن آت 
الترجمة اعم من فعل ابن عمر فکیف تکون بیاناً لەء انتھی من (الفتم!'''. 

قلت: وتقدم في الباب السابق من افتح المعین) ان الأفضل سوقه 
من بلدہء ثم من الطریقء إلی آخر ما تقدمء فأشار الإمام البخاري بھذین 
الترجمتین إلی هذا الترتیب في السوق؛ ویحتمل ان یکون الغرض بھذہ 
الترجمة الإشارۃ إلی مسألة خلافیةء ففي (الموطأً)''': کان ابن عمر یقول: 


الھدي ما فَلْد وأشعرَ ووّقِفَ بە بعرفة. 


)١(‏ (جزء حجة الوداع) (ص٥٣٤). )٢(‏ افتح المعین) (ص۳۰۲). 
(۳) افتح الباري؛ (۳/ )٤( .)٠٥٥‏ (موطاً مالك) .)٦۱٤١١۷(‏ 
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وفي (الأوجزا'': قال الباجي: یرید أن ھذا الھدي الکامل الصفات 
والفضائلء وقال الزرقاني : فغیرہ لیس بھدي إِن اشتراہ بمکة و منیء ولم 
یخرج بە إلی الحل: وعليه بدلہ فان ساقه من الحل استحب وقوته بعرفةء 
هذا قول مالك وأصحابهء والأصل في ذلك أُن الھدي من شرطه أن یجمع 
فیە بین الحل والحرم ولا یجزئ من اشتراہ بالحرم أن ینحرہ بالحرم: دون 
ان یخرجه إلی الحلء ھذا مذھب مالك؛ وقال أبو حنیفة والشافعي: إِن 
اشتراہ فی الحرم ونحرہ فيه أجزأہ انتھی . 
ولا أن یقفه بعرفةء لکن یستحب ذلك؛ إلی آخر ما بسط فی (الأوجزا۔ 


۱٠١(‏ ۔ باب من أشعر وقلد بذي الحلیفة...) إلخ 
قال ابن بطال'': غرضه أن یبین أن المستحب أن لا یشعر المحرم 
ولا یقلد إلا فی میقات بلدہ؛ انتھی . 
قال الحافظ*””": والذي بظھر أن غرضه الإشارة إلی رد قول مجاھد: 


لا یشعر حتی یحرمء آخرجہ ابن آبي شیبة لقوله في الترجمة: امن أشعر ثم 
آحرم4. وظاھر حدیث الباب من قوله: ٦‏ قلد وأحرم) أُن البداءة بالتقلیدء 


انتھی. 


والأوجه عندي في غرض الترجمة أُنھا رد لمن ذھب من الفقھاء إلی 
ان التقلید لمرید النسك یوجب الإحرام ویصیر الرجل بە محرماً کما ذھب 


إلیه الثوري وأحمد وإسحاق؛ وقال أصحاب الرأي : من ساق الھدي وأمَ 
البیت ثم قلّد وجب عليه الإحرامء وقال الجمھور: لا یصیر بتقلید الھدي 


بخرماَ ولا یجب عليه شیء کما بسط فی (الأوجز) و(الفتح). 


.)۳۸۰ /٤١( شرح ابن بطال)‎ )۲( .)٢٦٢۹/۷( ەالأوجز؛‎ )١( 
.)٤٥٥ /۳( ففتح الباري)‎ )۳( 
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(۱۰۷ ۔ باب قتل القلائد للبدن والبقر) 

قال ابن المنیُر: لیس فی الحدیثین ذکر البقر إلا أنھما مطلقانء وقد 
صح ا غدَاہشيا سا کذا قال. وكأنه أراد حدیث عائشة (دخل علینا 
یوم النحر بلحم بقرا الحدیث؛ وسیأتي بعد آبوابء ولا دلالة فیه علی أنه 
کان ساق البقرء وترجمة البخاري صحیحة؛ لآنه إِن کان المراد بالھدي في 
الحدیث الابل والبقر معاً فلا کلامء وإن کان المراد الإبل خاصة فالبقر في 
معناھاء ومناسبة حدیث حفصۃة للترجمة من جھة أن التقلید یستلزم تقدم 
الفتل عليهء کذا في دالفتم؛'''. 

قلت: ولعل الغرض من الترجمة الرد علی قول ابن حزم کما في 
(المحلی)''': أن لا إشعار في البقر ولا تقلید کانت لە أسنمة أو لاء وأیضاً 
فیە رد علی الإمام مالك فإنه قائل بتقلید البقر دون إشعارما کما في 
(القسطلاني)'"ء وعند الجمھور ومنھم الأئمة الأربعة یسن تقلید البقرء وفيی 
الترجمة أیضا إشارة إلی المغایرة بین البدن والبقرء إذ ذکر البقر بعدہ بحرف 
العطف٠‏ والمسآألة خلافیةء ففی (الأوجزا'': واختلفت الأئمة في أن البدنة 
ىََض بالازل ار تل الٹر ایغاً؟ 

قال الشوکانيی: حکي في (البحر عن الشافعي والمؤید بالل : ان 
البدنة تختص بالإبلء وعن أبي حنیفة وأصحابه والناصر: أنھا تطلق علی 
البقر؛ وعن بعض أصحاب الشافعي: أنھا تطلق علی الشاة أیضاء قال: ولا 
وجه لەء انتھی. 


(۱۰۸۔ باب إشعار البدن...) إلخ 
یستفاد من الشروح أن الغخرض من الترجمة الرد علی من کرہ 
الإشعارء ویمکن أن یکون الغرض منە التنبيه علی أن الإشعار عامء سواء 


۔)٦١١‎ /٥( ”(المحلی)‎ )٢( .)٤٤٥٥ ء٢٤٤٥‎ /۳( افتح الباريی)‎ (١) 
۔)۳٣۲٣‎ ء۳٦١٣‎ /۲( دالآأوجز؛‎ )٤( .)۲۲٤۸ /٤( ؛(إرشاد الساري)‎ )۳( 
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راد النسك والإحرام ام لا؟ کما هو مؤدی حدیث البابء ثم في الإشعار 
ثلائة مباحثء کما بسط فی (الأوجز؛ء الأول: : فی تفسیرہہ والثانی: في 
حکمہ والثالث: في النعم التي تُشْعَرٌ أما البحث الثانی: سحلت 
مشھورء فذھب الجمھور ومنھم الأئمة الثلائة إلی أنه سَنةء وقال أبو یوسف 
ومحمد: إنه حسن؛ وقیل: سَنة کما في (البدائع)ء وفي (الھدایةا: هو 
مکروہ عند أبي حنیفةء وعندھما: حسن. 

وأا البحث الٹالٹ فقی (الآڈوجزا“''؛ حاضل مذامب الائمة فی 
ذلكء أن الاإشعار فی الابل جم داضت اتعنابتاہ نز ایا "7 
المالکیة ففي الابل قولان: المرجح الإشعار مطلقاء والثانی: التقیید 
بالسنامء وفي البقر ثلاثة أقوال: الإثبات والنفي المطلقان: والثالث: 
المرجح عندھم إشعار ذات السنامء وأما عند الحنفیة فلا إشعار في البقر 
نظاقا وأما الغنم اڈ افتار ىہ اخبافاء بل یحرم عند الجمھور. 

وظاھر صنیع الإمام البخاري اختصاص الاإشعار بالإبل دون البقر إذ 
خصّه بالبدنء وذکر في الباب السابق البدن بمقابلة البقرء واللہ پل اعلم. 





(۱۰۹۔ باب من قلد القلائد بیدہ) 

قال الحافظ'': أي: الھدایاء وله حالان: إما أن یسوق الھدی 
ویقصد النسك فإنما یقلدھا ویشعرھا عند إحرامه وإما ان یسوقه ویقیم 
فیقلدھا من مکانہ؛ وھو مقتضی حلدیث الباب؛ والغرض بھذہ الترجمة نہ 
کان عالماً بابتداء التقلید لیترتب عليه ما بعدہ قال ابن التین: یحتمل أن 
یکون قول عائشة: ام قلدھا بیدہ؛ بیاناً لحفظھا للأمر ومعرفتھا بەء ویحتمل 
ان تکون أرادت أنه قٌُ تناول ذلك لنفسه وعلم وقت التقلیدء ومع ذلك فلم 
یمتنع من شيء یمتنع منهہ المحرم لثلا یظن احد آنه استباح ذلك قبل أن یعلم 
بتقلید الھدي؛ انتھی . 


۔)٤٤٥‎ /۳( الباريی)‎ حت١‎ )٢( ۔)٥٢٥۸‎ ف۱٥١‎ ۵١٥ /۷( (الاوجز)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۰۳ ٥‏ ۔ کتاب المناسك 





١١١(‏ ۔ باب تقلید الغتم) 

قال القسطلانی”٭: وقد احتج الشافعي بحدیث الباب علی أن الغنم 
تقلدء وبە قال أحمد والجمھور خلافاً لمالك وأبيی حنیفة حیث متعاہ؛ لنھا 
تضعف عن التقلیدء قال عیاض: المعروف من مقتضی الروایة أنه کان عليه 
الصلاة والسلام یھدي البدن لقوله فی بعض الروایات : حتلّد واشِيَعر وفيی 
بعضھا: (فلم یحرم عليه شيء حتی نحر الھدي)؛ لان ذلك إنما یکون في 
البدنء وإنما الغنم في روایة الأسود ھذہ ولانفرادہ بھا نزلت علی حذف 
مضاف: اوت من صوف الغنم کما قال في الأآخری : من عیق ا والعھن : 
الصوف؛ لکن جاء فی بعض رَرَايات الآسزة عتاد کا تل الشاةء وھذا 
یرفع التاویل انتھی . 

وفی (البذل'': قال في (الھدایة): وتقلید الشاة غیر معتاد ولیس بِسُنَة 
أضاء انتھی۔ وفیةقال العی: وااغی ضاعت قالمسوط1 ان آئر الآسوَد 
اث اتی ۱ 

وفی هامشی علی (البذل) عن (الکوکب الدري): الحنفیة أنکروا 
التقلید بالنعل 0" والثابت بالعھنء ولم ینکرہ الحنفیة 

قال العیني : علی أنھم ما منعوا الجوازء وإنما قالوا: إن تقلید الغنم 
لیس بِسَنة؛ انتھی. 


۱١١(‏ ۔ باب القلائد من العھن) 


بکسر المھملة وسکون الھای آؤ: الصوفء وقیل: هو المصبوغ منه 
وقیل : هو الأحمر خاصة. 
قال الحافظ': فیه رد علی عن کرہ القلائد من الأوبارء واختار أن 


.)٦٦ ء٦٦‎ ء٦٦‎ /۷( ہہذل المجھود؛‎ )٢( .)۲٥٢ /٥( (إرشاد الساريی)‎ )١( 
.)٤٥۸ /۳( ففتح الباري)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب المناسك -20 البواب والتراجم لصحیح البخاري 





لعل اراہ ات الأولی مع القول بجواز کونھا من الصوف: والل أعلم 
ایی 
فا ارآ فدت یسل سس ثات الازىی لاس سی کا ارد 


ہیں 


خحشيه تعلقهہ بشیء فیؤذیە انتھی۔ 
۱١۲(‏ ۔ باب تقلید النعل) 

لان الحاؤظ ٢“‏ سمل آؤ یریدالسشس) کنل آقہکاالرعلت 
أي: النعل الواحدةء فیکون فيه إشارة إلی من اشترط نعلین وھو قول 
الثوريء وقال غیرہ: تجزئ الواحدةء وقال آخرون: لا تتعین النعل بل کل 
ما قام مقامھا آجزاً حتی أذن الإداوۃةء ثم ذکر الحکمة في تقلید النعلء وفي 
آخرہ: والمستحب تقلید نعلین ل واحدة انتھی . 

وفيی (روضة المحتاجین): إِن کان الھدي بدنة أُو بقرة؛ استحب 
لمھدیھا أن یقلدھا نعلین؛ ولیکن لھما قیمة لیتصدق بھماء کما فی 
دالاوے؛ ۳9 ۱ 

۱٢۳(‏ ۔ باب الجلال للِبْدن...) إلخ 

بکسر الجیم وتخفیف اللام جمع جُل بضم الجیم وھو ما یطرح علی 
ظھر البعیر من کساء أُو تنحوہ انتھی من دالنتے؛۶'. 

والظاھر عندی: ان الغخرض بیان استحباب التجلیل لا بیان ندب 
التصدق بەء لما سیأتيی من ترجمة مستقلة 

قال القسطلانی””' بعد ذکر حدیث الباب : وفیه استحباب تجلیل البدن 
)١(‏ (حاشة الدسوقي) (۸۸/۲). (٢(‏ (فتح الباريی؛ (۳/ ۸٤٤٦ء .)٦٥٥‏ 


.)٤٥۹/۳( ففتح الباري)‎ )٤( .)٢١٥ /۷( دالأوجزا؛‎ )۳( 
.)۲٥٢/٤( فإرشاد الساري)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۰ ٥‏ کتاب المناسك 





والتصدق بذلك الجل؛ ونقل القاضی عیاض عن العلماء: ان التجلیل یکون 
بعد الافتار آقلا پش الم جراج تفق الجلال سن شس (نکانت 
قیمتھا قلیلة فإن کانت نفیسة لم تشقء انتھی. 

وفي (الأوجزا''٭: قال الدردیر والدسوقي: ندب تجلیل الإبل؛ لا 
البقر وا ھی ۱ 


١١٤(‏ ۔ باب من اشتری ھدیه من الطریق وَقلدھا) 

قال الحافظ!'': تقدم قبل ثمانیة أبواب ( من اشتری الھدي من الطریق) 
وأاورَة:قھ حدایث ابن عمر ھذا من وجهە آخرں واإنما زادت ھذہ التر جمة 
التقلید انتھی . 

فالفرق بین الترجمتین أن الغرض من الأولی بیان سوق الھدي؛ 
والمقصود ھاھنا بیان التقلیدء کما یظھر من سیاق تراجمە؛ء ویحتمل عندي 
آن:الغ فی مین الع جم الرد غلی قول الَسفية إ3 قالوا: ان الشراء بائینة 
یکون عدیاء بخلاف الجمھور إذ قالوا: لا یکون ذلك حتی یقلدہ أو یرجبه 
باللسانء قال الموفق'": ویحصل الإیجاب بقوله: ھذا همدي؛ أو بتقلیدہ 
وإشعارہ ناویا بە الھدي؛ وبھذا قال الثوري وإسحاقء ولا یجب بالشراء مع 
النیةف ولا بالنیة المجردة فی قول اکر اُمل العل وقال اق حنیقفة: یجب 
بالشراء مع النیةء انتھی. 

ویحتمل ان یکون الغرض شرح العتبیے اق الھدي لم یکن مقلداً 
من قبل؛ بل قلدھا ابن عمرء فتأمل. 


۱۱١(‏ ۔ باب ذبح الرجل البقر عن نسائه...) إلخ 


قال الحافظ'': أما التعبیر بالذبح مع أن حدیث الباب بلفظ النحر 


.۔)٤٥٥‎ /٣۳( انح الباري)‎ )٢( .)٥٥٥ /۷( (الأوجز؛‎ )١( 
۔)٤٥١‎ /۳( افتح الباري)‎ )٤( .)]٦۳۷ (المغني) (ہ/‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب المناسك کر البواب والتراجم لصحیح البخاري 





فإشارة رو رو سر ری وت ونحر البقر 
جائز عند العلماء؛ إلا أن الذبح بپ عندھم لقوله تعالی: هَإإكٌ ألَه 

امک آن تَا ڈیہ (البقرۃ : ۷ء وخالف الحسن بن صالح فاستحب 
نحرھاء وأما قوله: ( من غیر أمرھن) فأخذہ من 2 عائشة عن اللحم 
اون به علیھاء ولو کان ذبحه بعلمھا لم ت تحتج إلی الاستفھامء لکن 
لس لہ ذافعا للاحتمالء فیجوز أن یکون علمھا بذلك تقدم بأن یکون 
استأذنھن فيی ذلكء لکن لما ادخل اللحم علیھا لاحتمل عندھا أن یکون هو 
الذي وقع الاستثذان فیە وآن یکون غیر ذلك؛ فاستفھمت عنه بذلك؛ انتھی . 





قلت: في الترجمة مسألتانء إحداھا: ذبح ما ینحر ونحر ما یذبح؛ 
والثانیة: الا الاکتااقی )امت ایت ففی (روضة المحتاجین): 
یسن نحر الإبل وذبح البقرء وقالت المالکیة : بوجوب امج اتی انتھی . 

وفي (الروض المربع)': یسن نحر الإبل وذبح غیرہء ویجوز عکسە 
ای 

وأما المسألة الثانیة: قال القسطلانی''': قال النووي : ھذا محمول 
علی أنە استأذنھن لآأن التضحیة عن الغیر . تجوز إلا بإذنەء قال البرماوي 
وکأآن البخاري عمل بأن الأصل عدم الاستتذانء انتھی . 

وفي (الفغیض' 2 قوله: افقلت: ما ھذا؟) إلخء ھذا هو موضع 
الترجمةء فإنه یدل علی النبي قلُ لم یکن استأمر عائشة؛ ولذا لم 
تعرف: وسألت عٹھاء ولا بد منه عند الفقھاء. 

فا2 لات نا ضر ورةالاہسار تع اوس فلت ات فا 
علی می لا یخالت ما اثیتك :۶ه ضروراء وحیقل المعی آٹھا: سطلك عتہ 
اُنھا هي التي آمرت بذبحھا أو غیرھاء انتھی. 


.)۲٢٢ص( (الروض المربع)‎ )١( 
.)۲۸۰۱ /۳( ا فیض الباري)‎ )۳( ۔)۲٦٦٢‎ /٤( الساري)‎ داشرإ١‎ )٢( 
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(١١۱۔‏ باب النحر فی منحر النبی و ہمنی) 

قال ابن التین: منحر النبي لَِهُ عند الجمرة الأولی اِی تن 
المسجد: وللنحر فيه فضیلة علی غیرہ لقولہ پل : (ھهذا المنحر وکل منی 
منحراء انتھی . 
للمعتمر: واطال :نی امیر ذلكَ وتر جیحہه؛ ولا خلاف في الجواز وإِن 
اختلف في الأفضلء انتھی من دالفتم؛''. 

فعلی ھذا فالغرض الرد علی قول مالكء ویمکن أُن یکون الغرض 
إثبات أن منی کله منحرء إلا أُن منحرہ گا أولی وأفضل. 


(۱۱۷۔ باب من نحر بیدہ) 

فغرخد فی ہا یکنا فی کا ۳۷ر خنغال ک-رالار لے ا0انی مسا 

وفی (الأوجز'': قال ابن عبد البر: وفي الحدیث من الفقه أن یتولی 
الرجل نحر هليه بید وذلك عند أھل العلم مستحب مستحسن لفعل 
رسول اللہ قيُ ذلك بیدہ؛ ولنھا قربة إلی اللہ قّك فمباشرتھا أولیء وجائز 
بعض هھدي رسول اللہ ا وھو آمر لا خلاف بین العلماء فی إجازتہ ناقی 
عن الکلام فیەء وقد جاءت روایة عن بعض أھل العلم أُن من نحر أضحیة 
غیرہ کان عليه الإعادۃة ولم یجز وھذا محمول علی آنھا نحرت بغیر إذن 
صاحبھا وھو موضع اختلاف؛ انتھی . 


.)۲٦٦ /٤( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۲( .)٦٥٥/۳( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٥١١/۸( دالآأآوجز؛‎ )٤( .)٥۹٤/٤( ٴالھدایة؛‎ )٣( 








٥۔‏ کتاب المناسك ۳۸ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۱۱۸۔ باب تحر الإبل المقیدة) 
قال الحافظ''': أورد فیه حدیث ابن عمرء وھو مطابق لما ترجم لە 
تھی 
(۱۱۹۔ باب تحر البدن قائمة) 
کتب الشیخ في ا٦اللامع)''':‏ آفاد هذا الباب لانضمامه بما قبله أن 
الواجب؛ أي: الآدب أن ینحرھا وھي قائمة مقیدة الرجلء انتھی . 
وفيی ھامشہء ما أفادہ الشیخ واضح؛ وقال الحافظ : في الحدیث 
استحباب نحر الابل علی الصفة المذکورة وعن الحنفیة یستوي نحرھا قائمة 
وبارکة في الفضیلة؛ وقال العینيی: في الحدیث نحرہ قائمة؛ وبە قال 
الشافعی : وأحمدہ وقال أبو حنیفة والثوري : تنحر بارکة وقائمةء واستحب 
ھتہ ینحرھا بارکة معقولةء وعنەه: إن شاء قائمة وإن شاء بارکةء وعن 
الحسن: بارکة أھون علیھاء انتھی . 
قلت: وعندنا الحنفیة أیضاً النحر قیاماً أفضل کما في (الھدایة) 
ولفظە: والأفضل أن ینحرھا قیاماً لما روي أن رسول الل قلُ نحر الھدایة 
قیاماً وأصحابہ کانوا ینحرونھا قیاماً معقولة الید الیسری؛ انتھی؛ والبسط في 
ھامش (اللامع). 


٢١(‏ ۔ باب لا یعطی الجزار من الھدي شینا) 
۲ ےن یم تھے ,)٣(‏ ۔ : 1 .“0+7 
گت الشیخ في (اللامع) : قوله: اولا اأعطي عليھا شیئا فيی 
جزارتھاا یعنی : منھاء فحذف لفظة منھا لظھور المراد. 
وفی ھامشه: ونبّه علی ذلك الإمام البخاري إذ ترجم بلفظ لا یعطی 
العرارھن التیئ شا تال الحافظت>' قول لا اعطی علیا ٹیتا :6 


۔)۲۳٣‎ ء۲۳٣٥‎ /٥( (اللامع)‎ (٢ر‎ .)٢٦٥٥١٢٥ /۳( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٤٥٥٥‎ /۳( افتح الباري)‎ )٤( .)۲۳۹ ۲۳۸ داللامع) (ہ/‎ )۳( 
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إلخء وکذا قوله في الروایة التيی فی الباب بعدہ: اولا یعطي في جزارتھا)ء 
ظامرعنا انل رعطی الجزار شیتاً البَتة :ولس ذلك المرادٴ ہل المرَاذ ان 
لا یعطي الجزار منھا شیٹاً کما وقع عند مسلم وظاھرہ مع ذلك غیر مراد؛ 
بل بن النسائي في روایته عن ابن جریج ان المراد منع عطیة الجزار 
من الھدي عوضاأً عن أجرتہ ولفظە: ١‏ ولا یعطی في جزارتھا منھا شیئاً؛ء ثم 
بسط الحافظ فی ضبط لفظ الجزارۃ وشرحه إلی أن قال: قال ابن خزیمة: 
والٹھيی عن إعطاء الجزار المراد بە أن لا یعطی منھا عن أجرتهء وأما إذا 
أعطي أجرته کاملة ثم تصدق عليه؛ إذا کان فقیراً فلا بس بذلك؛ وقال 
غیرہ: وأما إعطاؤہ صدقة أو هدیةً فالقیاس الجوازء لکن إطلاق الشارع 
ذلك قد یفھم منە منع الصدقة لئلا تقع مسامحة في الأجرةء قال 
.)١) 5‏ ۱ ۰ س0 
القرطبي''': ولم یرخص في إعطاء الجزار منھا في أجرتە إلا الحسن 
البصري؛ وعبد اللہ بن عبید بن عمیرء انتھی . 

قلت: إن کان مراد المصنف في الترجمة المنع مطلقاً؛ فذلك بناء علی 
ان لا یتسامح في الآجرةء وإن کان مرادہ المنع من العطیة في الجزارةۃ 
خاصةً؛ فالغرض حینئذ إما الرد علی مذھب الحسن البصري؛ أو شرح 
الحدیث بأن قوله: الا أعطي علیھا شیتاً) معناہ من الھدي؛ کما تقدم في 

۱١١(‏ ۔ باب یُٔتصدق بجلود الھدي) 

قال الحافظ''': واستدل بحدیث الباب علی منع بیع الجلدء قال 
القرطبي: فيه دلیل علی أن جلود الھدي وجلالھا لا تباع لعطفھا علی 
اللحمء وقد اتفقوا علی أن لحمھا لا یباع وکذلك الجلود والجلال: وأجازہ 
الأاوزاضی وأحمد واسحاقف نو ثور وھو وجه عند الشافعیةق قالوا: ویصرف 
ثمنە مصرف الأضحیة واستدل أبو ثور علی أنھم اتفقوا علی جواز الانتفاع 


۔)٤٥٥‎ /٣( ضشح الباريی؛‎ )٢( ۔)٥٦١٤‎ /۳( (المفھم)‎ (١) 








٥۔‏ کتاب المناسك اح ہے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


بەء وکل ما جاز الانتفاع بە جاز بیعەء وعورض باتفاقھم علی جواز الأکل 
من لحم هدي التطوع؛ ولا یلزم من جواز أکله جواز بیعەء انتھی. 
۱٢١(‏ ۔ باب یٔتصدق بجلال البدن) 

قال القسطلاني''': قال الشافعي في القدیم : ویتصدق بالنعال وجلال 
البدنء وقال المھلب : لیس التصدق بجلال البدن فرضاء وقال المرداوي 
من الحنابلة في (تنقیحہ): ولە أن ینتفع بجلدھا وجلھا أو یتصدق بە ویحرم 
بیعھما وشيء منھماء وقال المالکیة: خطام الھدایا کلھا وجلالھا کلحمھا 
فحیث یکون اللحم مقصوراً علی المساکین یکون الجلال والخطام کذلك؛: 
وحیث یکون اللحم مباحاً للأغنیاء والفقراء یکون الخطام والجلال کذلك 
متا فمتر-تلیی تل ام یا2ع2م تٹنھر تال ای تال ایجانتا: 
یتصدق بجلال الھدي وزمامہ؛ لأنه عليه الصلاةۃ الام أمر علیاً بذلك؛ 
والظاھر أن ھذا الأمر أمر استحباب٠‏ انتھی . 

وتقدم قبل عدة أبواب (باب الجلال للبّدن) وتقدم هناك الفرق بین 


> 
جے ہےصت۔ 


۱۲١(‏ ۔ باب هاوَإد ہوانا لإتروت مکاے اليتِ4...) إلخ 

قال الحافظ''': وقع سیاق الآیات کلھا في روایة کریمةء والمراد منھا 
ھنا قوله تعالی : فلفکلواً ہا مَلَلَميمأ الْ٣كیَیَ‏ التَيق کا (ائحج: ۸ء ولذلك 
عطف علیھا بالترجمةء وما یڑکل من البدن وما یتصدق؛ أي: بیان المراد 
من الاأیةء انتھی . 

وتعقبه العینی”: بأن الذي في معظم النسخ باب بعد قوله تعالی: 
پلفھو 9 ند ریگ [الحج: ]٠۰‏ وقبل قوله: )ما یڑکل من البدناء ثم 


.)٥٥۸ /۳( ففتح الباريی؛‎ )٢( .۲۲٦۸ ء۲٦۷‎ /٤( (إرشاد الساري)‎ )١( 
.)۴۲۸/۷( معمد القاريی)‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري چو ٥۔‏ کتاب المناسك 


۱ 
۱ 


ان المؤلف لم یجد في الترجمة الأولی حدیثاً یطابقھا علی شرطہء انتھی. 
وتعقب القسطلانی''' علی کلامە فارجع إليه لو شئت. 


قلت: فعلی النسخة التی فیھا باب مستقل الترجمة السابقة عندي 
بمنزلة الکتاب؛ للافعال التي تعمل في منی منھا کل الھدي؛ والحلق 
انشتار انی الاہت تترا: تر لَفَسوا تكھم [الحج: ۹]ء ومنھا 
الطواف المشار إليه بقولہ: ٭لوَأََكُوَا بألْیتٍ اَلسَسیقک [الحج: ۲۹]ء ومنھا 
ذکر اللہ في مذہ الأیام بالرمي المشار إله بقوله: ل٭لوَلَحَرُوا اَم ار فّ 
کا تَمْلوْ يک [الم: ۸]ء علی ما قیل. 

وقال الحافظ''': وقولە: (عن ابن عمر لا یؤکل...) إلخء وصله 
ابن ہی شیبة عن ابن نمیر عنه بمعناہ قال: إذا عطبت البدنة أو کسرت أکل 
منھا صاحبھا ولم یبدلھاء إلا أن تکون نذراً أو جزاء صیدء وھذا القول 
إحدی الروایتین لأحمدء وھو قول مالك وزاد: إلا فدیة الأذی؛ والروایة 
الیآخری عن أحمد: ولا یڑکل إلا من هدي التطوع والتمتع والقرانء وھو 
قول الحنفیة بناء علی أصلھم أن دم التمتع والقران دم نسك لا دم جبران: 
سس 

وفي ھامش نالاامم ۳۷ : قلت: اختلفت نقلة المذاھمب فيی بیان 
ما یڑکل من الھدایا کما بسط فی اٴالاآوجزا وذکر فيه بعد نقل الأقاویل 
المختلفة: وتحصل مما سلف آأن المذھب عند الحنابلة أن لا تؤکل 
من الھدایا إلا دم التمتع والقران والتطوع؛ وبهە قالت الحنفیةء ومشھور 
مذھب مالك أنه یڑکل من کل مدي بلغ محله إلا ثلائثة: جزاء الصید 
وفدیة الأذیء وما نذر للمساکین: وأما عند الشافعیة فلا یجوز أکل شیء 


.)٥٥۸ /۳( ففتح الباريی؛‎ )٢( .)۲٦۹ /٥( (إرشاد الساري)‎ )١( 
.٦٥٤٢ /٥( االلامع)‎ )۳( 








٥‏ ۔ کتاب المناسك ۲ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





من الدماء الواجبة حتی دم التمتع والقرانء ویجوز الأکل من التطوع مع 
وجوب التصدق ببعض لحمہ؛ وھذا التفصیل في الھدي الذي بلغ محله. 

وأما ما عطب في الطریق ففيه أیضاً خلاف مشھور بین الأئمةء وطالما 
تلھی علق السالمی جالاعری ئل قلله التتاس) ھی االارسی اعد 
نقل الأقاویل المختلفة : والحاصل أن الأکل من الھدي ذاملات 0سز 
لصاحبه ولا لرفقته سواء کانوا أغنیاء أو فقراء عند الشافعی وأحمد: 
ویجوز لغیرھم إذا کانوا فقراءء وأما عند مالك فیجوز للرفقاء مطلقاً سو آع 
کانوا أغنیاء أو فقراء فضلاً عن غیر الرفقةء ولا یجوز لصاحبه ولو فقیراً ولا 
لرسوله؛ ولا یجوز لە الأمر لأحد أن یأکل؛ ولا أن یفرّقه علی الناس؛ بل 
یخلي بینە وبینھمء وأما عند الحنفیة فیجوز للفقراء سواء کانوا رفقة أم لا 
ولا یجوز للأغنیاء مطلقاًء إلی آخر ما بسط فيه من الدلائل . 


۱۲١(‏ ۔ باب الذبح قبل الحلق) 

وفي الحدیث عکسەہ یعني: الحلق قبل الذبحء ووجہ الاستدلال أن 
السؤال عن ذلك دالْ علی أن السائل عرف أُن الحکم علی عکسہہ قاله 
الیحافخز9”٢؟‏ 

وفي (جزء حجة الوداع)''' تحت حدیث الباب عدة أبحاثء وفیە: 
البحث الرابع في اختلاف الائمة في الأفعال المذکورةء فاعلم أن ما یفعل 
یوم النحر أربعة آمور: الرمي ثم الذبح ثم الحلق ثم طواف الإفاضةء وھذا 
الترتیب هو المسنون عند کافة العلماء وھذا الترتیب سُنة عند الشافعي 
وأاحمد وصاحبی أبی حنیفة فمن قذُم شیئاً من هذہ أو أئُر فلا دم عليه 
عندھم لکون الثرنثتے غیر واجب: لقوله عليه الصلاة والسلام: (افعل ولا 
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.)٤٥٦۹/۳( انضتح الباری)‎ )٢( .)۲٥۱۹ /۷( (الأاوجز)‎ (١) 
(جزء حجة الوداع) (ص۱۸۸).‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري سی ا ٥۔‏ کتاب المناسك 


۱ 
۱ 


فالترتیب في بعضھا واجب وفيی بعفھا سَنَةَ فمن خالف الترتیب الواجب 
مالك علی ما قال الدسوقي''': إن تقدیم الرمي علی الأآخیرین الحلق 
والطواف واجب؛ یجبر بلم ھا تقدیمهہ علی الثانیء 7 تقدیم الثانيی علی 
کل واحد من الآخیرینء أو تقدیم الثالث علی الرابع فمستحب؛ء فالمراتب 
ستة: الوجوب في اثنین والندب فی أربعةء انتھی. 

لمت اَ قد ما قال آتغارلی ۲۷۰ الطراف لا سے صلی 
شيء من الثلائق وإنما یجب ترتیب الثلائة : الرميیء ٹم الذبح ثم الحلق 
انتھی . 


۱٢١(‏ ۔ باب من لبّد رأسه عند الإاحرام وحلق) 

قال الحافظ”': أيی: بعد ذلك عند الإحلال؛ انتھی۔ 

ولیس في الحدیث ذکر الحلقء وأجاب عنه الحافظ بما سیأتي: 
وحاصل ما آفادہ الشیخ في (االلامع)': مقصود البخاري من الترجمة 
ان الحلق لیس بشرط لان الوارد فی الحدیث ذکر الحل لا الحلق؛ 
اتی 

وقال الحافظ: قیل: أشار بھذہ الترجمة إلی الخلاف فیمن لبّد 
ھل یتعین عليه الحلق أو لا؟ فنقل ابن بطال عن الجمھور تعین ذلك 
حتی عن الشافعي؛ وقال أھل الرأي: لا یتعین بل إن شاء قصرہ انتھی. 
وھذا قول الشافعي في الجدید ولیس للاول دلیل صریحء وأعلی ما فیه 
7 شیاتی فيی (اللباس؟ عن عمر: ف من ضفر رأسهة فلیحلق)ء ولیس في 


.)٦٦۹/۳( فرد المحتار؛‎  )٢( .)٥٤٦/٢( (الشرح الکبیر)‎ (١) 
۔١٢٤٢‎ ء۲٤٥٢ دااللامع؛ (ہ/‎  )٤( .)٢٤٥٥ /۳( (فتح الباريی)‎ (٣) 








٥۔‏ کتاب المناسك ا ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


حدیث الباب تعرض بالحلق إلا أنہ معلوم من حالہ قيٍَ نہ حلق رآسه 
فی حجہ؛ انتھی ۔ 


قلت: وکذا قال النووي فی امناسکہه): إنە لا یلزمه الحلق علی 
او افص ض اتھاتی کا سس کی ظا کرد س اون 
الجمھور لیس بصحیح؛ والصحیح أنه مذھب مالك فقطء وھو مخیر بینھما 
فی الجدید الصحیح من قولي الشافعيیء وھو مذھب الحنابلة والحنفیةء کما 
فی ھامش (اللامع)ء وقد تقدم حکم التلبید وبعض ما یتعلق بە في (باب 
من أھل مُلبداً)ء وسیأتي التبویب بالتلبید فی (کتاب اللباس)ء وذکر المصنف 
هناك قول عمر: ( من واعاف ره متا بالتلبید) وتقدمت الاإشارۃة 
إلیه في کلام الحافظء وسیأتي ھناك شرح ھذا الحدیث من کلام الشیخ 


("١) 07 277‏ 
قدس سِرّہ فی (اللامع) ۱ 


(۱۲۷ ۔ باب الحلق والتقصیر عند الإحلال) 

قال الحافظ''': قال ابن المنیّر: أفھم البخاري بھذہ الترجمة أن 
الحلق نسك لقوله: اعند اللإحلال) وما یصنع عند الإحلال؛ ولیس هو نفس 
التحللء وکأنهہ استدل علی ذلك بدعائه قَُ لفاعلهء والدعاء یشعر بالثواب؛ 
والثواب لا یکون إلا علی العبادۂ لا علی المباحا: وكذلك تفضیله الحلق 
علی التقصیر یشعر بذلك؛ لأن المباحات لا تتفاضل٠ء‏ والقول بأن الحلق 
نسك قول الجمھور إلا روایة مضغّفة للشافعیة أنه استباحة محظور؛ انتھی 
مختصراًء. 

وقال النووي في اشرح المھذب): ظاھر کلام ابن المنذر وغیرہ أنه 
لم یقل بأن الحلق لیس بنسك إلا الشافعيی؛ وھو روایة عن أحمد وحکكي 
عن أبي یوسفء قال الموفق : الحلق والتقصیر نسك في الحج والعمرۃة في 


۔)٤٦٥‎ /۳( افتح الباريی؛‎ (×( .)۸ ٦/١٦( ٤عماللا(‎ (١) 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري چچ تچ ٥۔‏ کتاب المناسك 


۱ 
۱ 


ظاھر مذھب اُحمد وھو قول مالك وأبی حنیفة والشافعی: وعن اعد 
أنه لیس بنسكء انٹھی من (جزء حجة الوداع)'ء فعلی ھذا الغرض 
من الترجمة الإشارة إلی أنە من النسك. 
والعمرة معاً إلا ما روي عن إبراھیم النخعي أنە قال: إذا حج الرجل أول 
حجة حلق؛ وإن حج مرة أآخری إن شاء حلق وإن شاء قضٌر والحلق 
أفضل: انتھی: 

فیمکن أُن یکون الغرض من الترجمة الرد علی ھذا القول. 


(۱۲۸۔ باب تقصیر المتمتع بعد العمرۃ) 

أي: عند الإحلال منھاء کذا في (الفتح”'. وفیه أیضاً قوله: یحلق 
و یقصر فيه التخییر بین الحلق والتقصیر للمتمتع وھو علی التفصیل الذي 
قدمناہ إِن کان بحیث یطلع شعرہ؛ فالأولی لە الحلق وإلا فالتقصیر لیقع لە 
الحلق في الحجء انتھی. 

وھکذا حکي عن النخعي قال العیني'”: حکي عن إبراھیم النخعي 
عند ابن أبي شیبةء فذکر ما تقدم بعضه في الباب السابق وفي آخرہ: فإن 
کان متمتعاً قضٌر ٹم حلقء والظاھر أن هذا الکلام من إبراھیم لیس علی 
سبیل الوجوب؛ بل الفضل والاستحبابء إلی آخر ما فیە. 


(۱۲۹ ۔ باب الزیارۃ یوم النحر...) إلخ 
قال الحافظ!”': أي: زیارۃ الحاج البیت للطواف بەء وھو طواف 
الَفَاضةء رستی اہضا طرات الضدر طراق الركَتََ :افین۔ 
)١(‏ ل(جزء حجة الوداع) (ص٢٠٥٦۲]. )٢(‏ معمدہ القاريی) (۷/ ٤٣۳)۔‏ 


(۳( افتح الباری) (۳/ )٤( .)٦٦۷٢‏ لھمدہ القاري؛ (۷/ .)۳٣٤٣‏ 
(ہ) (افتح الباری) (۳/ .)٦٦۷٢‏ 








٥۔‏ کتاب المناسك ےہ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قلت: وفی (مختصر الخلیل): کرہ ان یقال: طواف الزیارةء أُو زرنا 
ہے فئال کرت لا کسر الامشابارفل توافت 
للأزمنة السالفة وأما الن فإنما تستعمل في التعظیمء انتھی؛ وکذا في 
(جزء حجة الوداع+'. 

قلت: وأشار الإمام البخاري بھذہ الترجمة إلی أفضل أوقات طواف 
الزیارةء وھو یوم النحرء قال الموفق''': ولھذا الطواف وقتان: وقت 
فضیلةء ووقت إجزاء؛ فأما وقت الفضیلة فیوم النحر بعد الرمي والنحر 
والحلقء فإن آخرہ إلی اللیل فلا باأُسء لما روي أن النبي گا خُر طواف 
الزیارة إلی اللیلء وأما وقت الجواز فأوله من نصف اللیل من لیلة النحر 
وبھذا قال الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: أوله طلوع الفجر من یوم النحرء 
وآخرہ آخر آیام النحرء وھذا مبني علی أول وقت الرمي؛ وأما آخر وقتهہ 
فاحتج بأنه نسك یفعل في الحج؛ فکان آخرہ محدوداً؛ کالوقوف والرمي؛ 
والصحیح أن آخر وقته غیر محدودہ فإنه متی آتی بە صح بغیر خلاف؛ 
وإنما الخلاف في وجوب الدمء فیقول: إنه طاف في ما بعد أیام النحر 
طوافاً صحیحاًء فلم یلزمه دم کما لو طاف أیام النحرء فأما الوقوف 
والرمي فإنھما لما کانا موقتین‌ء کان لھما وقت یفوتان بفواته ولیس كکذلك 
الطوافء فإنه متی آتی بە صحء انتھی. 

وفي (الدر المختارا'': الطواف في یوم النحر الأول أفضل؛ وفي 
یوم من أیام النحر الثلاثة واجب؛ فإن آغحرہ من أیام النحر ولیالیھا منھا کرہ 
تحریما ووجب دم ترك الواجب٠‏ انتھی . 


٣١(‏ ۔ باب إذا رمی بعد ما أمسی...) إلخ 
قال الحافظ*''': ولم یبیّن الحکم في الترجمة إشارة منە إلی أن الحکم 
)١(‏ ل(جزء حجة الوداع) (ص۲۲۰۹). )٢(‏ ا المغني) (٥/۳۱۲ء .)۳۱٣۳‏ 


۔)۱٦۹‎ ء۱٦١۸‎ /۱( د(الدر المختار)‎ )٣۳( 
.)٥٥٤٥ ء٦١٦۸‎ /۳( افتح الباري)‎ )٤( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ای ا ٥۔‏ کتاب المناسك 


۱ 
۱ 


برفع الحرج مقید بالجاھل آأو الناسي؛ فیحتمل اختصاصھما بذلك؛ أو إلی 
ان نفي الحرج لا یستلزم رفع وجوب القضاء أو الکفارةء وکأنه أشار بلفظ 
النسیان والجھل إلی ما ورد فی بعض طرق الحدیثء وأما قوله: (إذا رمی 
بعد ما امسی) فمنتزع من حدیث ابن عباس في الباب؛ قال: ارمیت بعد 
ما أمسیت) أَي: بعد دخول المساء وھو یطلق علی ما بعد الزوال إلی أُن 
یشتد الظلامء فلم یتعین لکون الرمي المذکور کان باللیلء انتھی . 


ڈالاقااھال 7٢۲7‏ اتصحاملسلا غلی سکييئ اعستاء رسس 
جمرۃ العقبة باللیل؛ وا الحلق قبل الذبح؛ أما الأول کس 
العلماء علی من رمی جمرۃ العقبة من طلوع الشمس إلی الزوال یوم النحر 
فقد أصاب سُنّتھا ووقتھا المختارء وأجمعوا أن من رماھا یوم النحر قبل 
المغیب فقد رماھا فيی وقت لھاء وإن لم یکن ذلك مستحسنا لە واختلفوا 
فیمن آخحر رمیھا حتی ضربت الشمس یوم النحر فروي عن مالك أنه کان 
یقول مرة: عليه دمء ومرة: لاء وقال الثوري : من أَخْرھا عامداً إلی اللیل 
فعليه دمء وقال أبو حنیفة والشافعي: یرمیھا من الغد ولا شيء عليهء وقد 
اببناس سراف کر گھنا ضایدا ان نا سا فان اب ارہ ان آھر سر اس 
إلی اللیل لا یرمیھا حتی تزول الشمس من الغدء وبە قال أبو حنیفةء وقال 
الشافعی ومحمد: یرمي لیلا لقوله: ١‏ ولا حرج)ء انتھی . 


وفی هامش تالاامم؛''': اختلف في وقت الرمي في ھذا الیوم بدایةً 


ونھایًء قال الموفق: لرمي ھذہ الجمرة وقتان: وقت فضیلة ووقت إجزاء: 
ما وقت الفضیلةء فبعد طلوع الشمس؛ وأما وقت الجواز فأوله نصف اللیل 
من لیلة النحرء أي: عند أحمدء وبذلك قال الشافعي؛ وعن أحمد: یجزئ 
بعد الفجر قبل طلوع الشمس وھو قول مالك وأصحاب الرأي٠‏ وقال 
الثوري والنخعي: لا یرمیھا إلا بعد طلوع الشمسء انتھی . 


)١(‏ معمدۃ القاريی) (۷/ .)۳٥٣ ۳٣۹‏ (۲) ا اللامع؛ (ہ/ ۰۲۲۷ء ۲۲۸)۔ 








٥۔‏ کتاب المناسك ا ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


هذا التفصیل في وقت الرمي بدایةء وأما نھایةً فقد تقدم في کلام 
العینیء وأما المسألة الثانیة المشتملة علیھا الترجمةء فقد تقدم في الباب 
السابق مفصلاًء وسیأتی اختلافھم فی وقت رمي أیام التشریق في (باب رمي 
الجماراء قریبا. 


۱١١(‏ ۔ باب الفتیا علی الدابة عند الجمرة) 


قال الحافظ!'“: هذہ الترجمة تقدمت في (کتاب العلماء لکن بلفظ 
(ہاب الفتیا وھو واقف علی الدابة أو غیرھا)ء ثم قال بعد أبواب کثیرة: 
(ہاب السؤال والفتیا عند رمی الجمار) وأورد فی کل من الترجمتین حدیث 
الا غنرں الداگرر لی عنااناہ رس سا لات 0لا نائ را 
وقد اعترض عليه الإسماعیلي بأنه لیس في شيء من الروایات عن مالك أنه 
کان علی دابةء بل في روایة یحیی القطان عنه: (أنهہ جلس في حجة الوداع 
فقام رجل)ء ئم قال الإسماعیلي: فإن ثبت في شيء من الطرق أنە کان علی 
دابة فیحمل قوله: (جلس) علی أنہ رکبھا وجلس علیھا. 

قال الحافظ : وھذا هو المتعینء فقد آورد هو روایة صالح بن کیسان 
بلفظ (وقف علی راحلته) وهي بمعنی جلس؛ والدابة تطلق علی المرکوب 
نو لات وی لا وعتار 0٥ء‏ علق اجک کات ا و ال2 
كکذلكء إلی آخر ما بسط. 

قلت: ولعل الغرض من الترجمة أن وظیفة ھذا الوقت وإن کان 
الاشتغال بالدعاء وغیرہء لکنە لو اشتغل بأھم منە کالتبلیغ والتعلیم فلا بأُس 
بەء أو المراد ان الکلام في المناسك جائز لا ینافي العبادۃء کما شرح بە 
الحافظ ترجمة (کتاب العلماء فھو مناسب لھذا المقامء واستدل الشافعي 
بلفظ ‏ اخطب) الوارد فی بعض طرق ہذا الحدیث علی الخطبة المشروعة 


.)٥٦ /۳( افتح الباري؛‎ )١( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ےی ا ٥۔‏ کتاب المناسك 


۱ 
۱ 


عندھم في ھذا الیومء وحمله علی التعلیمء قال الأبی“'': ترجم البخاري 
بالفتیاء وھذا یدل علی أنھا لم تکن خطبةء قاله الزرقانی'''ء واختلافھم في 
خطب الحج شھیرء کما سیأتي في الباب الاتي. 


(١٢۔‏ باب الخطبة أیام منی) 


ج‫ 


[قال :العائظ]ء آئ<> شروعیتھا غلاناً لمی۔قال: تھا لاتق 
وأحادیث الباب صریحة فيهء إلا ثاني أحادیث الباب فإن فیه التقیبد بالخطبة 
بعرفات؛ وقد اأُجاب عنه ابن اھ کیا سیأتيیء وأیام منی أربعة : یوم النحر 
وثلائة أیام بعدہء ولیس في شوء من أحادیث الباب التصریح بغیر یوم 
النحرء وھو الموجود في أکثر الأحادیث؛ کحدیث الھرماس بن زیاد 
وأبي أآمامة کلاھما عند أبي داود وحدیث جابر عند أحمد: اخطبنا 
رسول اللہ َُ یوم النحرا الحدیث؛ وأما قوله فی حدیث ابن عمر: ١(أنه‏ قال 
ذلك بمنی) فھو مطلق فیحمل علی المقید فیتعین یوم النحرء فلعل المصنف 
آشار إلی ما ورد فيی بعض طرق حدیث الباب؛ کما عند احمد من طریق 
ابی حرة الرقاشی عن عمه قال: انت آخذاً ہزمام ناقة رسول اللہ گلا ئي 
أوسط آیام التشریق) فذکر نحو حدیث أبي بکرةء فقوله: ١في‏ أوسط أیام 
التشریق) یدل أیضاً علی وقوع ذلك أیضاً في الیوم الثاني أو الثالث . 

وفيی حدیث سراء بنت نبھان عند أبي داود: اخطہنا النبي قَِي یوم 
الرؤوس!'ٴ' الحدیث٠‏ قال ابن المنیٔر: أراد البخاري الرد علی من زعم أن 
یوم النحر لا خطبة فيه للحجاجء وآن المذکور في ھذا الحدیث من قبیل 
وصایا العامة لا علی أنه من شعار الحج؛ فأراد أن یبیٔن أن الراوي قد 


(١)‏ (شرح صحیبح مسلم' لی ٤(‏ / ۳۷۱)۔ 

۔)٦٥۷/۳( (شرح الزرقاني) (۲/ ۳۹۰). (۳() افتح الباريی)‎ (٢( 

)٤(‏ قال الحافظ ابن القیم : ویوم الرؤوس هو ثاني یوم النحر بالاتفاقء (زاد المعاد“ 
(۲/ ٢٦۲)۔‏ 








٥۔‏ کتاب المناسك چیجیچ آ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


شساما غطة گنا سی۔:القی :رقتے ٔی غرفات خطیف ود انتا علی 
مشروعیة الخطبة بعرفات ؛ کان الحق اليقاف عه ای عليهء انتھی ۔ 

وفيی (جزء حجة الوداع''': اعلم أنھم اختلفوا في تفصیل خطب 
الحج؛ فالأولی منھا الیوم السابع من ذي الحجة عند الجمھور خلافاً لزفر 
إذ لم یقل بذلكء بل الخطب عندہ ثلاث متوالیاتء أولاھن یوم الترویة 
ركَذلث الخت عند'الَعحیة:والنالکة'اضا اكلالة لکتھا لیت بعترالیہ 
أولاھن في الیوم السابع بعد صلاة الظھر؛ والثانیة في الیوم التاسع بعرفة 
قبل صلاة الظھرء والثالثة في الیوم الحادي عشر بمنی بعد صلاة الظھر 
وأما عند الشافعیة فالخطب أربعة: الاثنتان الأولیتان ھما اللتان قال بھما 
الحنفیة المالکیةء والثالثة یوم النحرء والرابعة یوم الثانی عشرء وأما الحنابلة 
فلم أجد التصریح في فروعھم بخطبة الیوم السابع؛ لکن الشرٌاح ذکروا 
موافقتھم للشافعیة فی الخطب الأربعةء انتھی. 

قوله: (بعرفات) لا یناسب الترجمة؛ والجواب ما تقدم في کلام 
الحافظء وأجاب عنە السندي''' بجوابین آخرینء أحدھما: بأن یقال أیام 
منی یشملە أیضاً تغلیباًء أو باعتبار أن ابتداء یوم عرفة یکون بمنی؛ انتھی. 


(۱۳۳ ۔ باب ھل یبیت اصحاب السقایة 
أو غیرھم بمکة...) إلخ 
اعلم أن المبیت بمنی واجب کما هو مذھب الجمھور وفي قول 
للشافعي وروایة عن أحمد وہو مذھہب الحنفیة أنە سُنةء ووجوب الدم بترکه 
وعدم وجوبە مبنيی علی ھذا الخلاف؛ ولا یحصل المبیت إلا بمعظم اللیل؛ 
انتھی من (جزء الحمج؛'''. 


.)٦۱٢١ ء۱۲١ص( (جزء حجة الوداع)‎ )١( 
.)۲۹۹/۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )۲( 
(جزء حجة الوداع) (ص۲۱۸).‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري اٹ ہے ٥۔‏ کتاب المناسك 


۱ 
۱ 


وقال الحافظ*': مقصودہ بالغیر من کان لە عذر من مرض أو شغل 
گایلگطاج ترااطائہ انی 

قلت : والأوجه عندي تعمیم الغیر لأنه لیس في الحدیث ذکر الأعذار 
الآخرء ولعل غرض المصنف بزیادة لفظ ١‏ ھل) وبلفظ ١او‏ غیرھم) الإشارةۃ 
إلی اختلاف قوي في ھذہ المسألة وهي أن الإذن یختص بالعباسء أو بأھل 
السقایة مطلقاًء او یعم غیر أُھل السقایة اأیضا؟ بسط الخلاف فيه في 
(الاوجزا'' وتلخیص المذاہب فيه کما فی (جزء الحج)'': أنه یجوز 
ترکه للرعاة والسقاةۃ عند الشافعیة والحنابلة والمالکیة؛ ثم قالت جماعة 
من المالکیة کالدردیر بتخصیص الرخصۂة برعاة الإبلء وھو ظاھر کلام 
جماعة من الشافعیة؛ کأبی إسحاق الشیرازي فی (المھذب) والغزالی فی 
رفص جال ای اماک امس لرغا لا رعیہ کان 
شاش؛ وابن الحاجب؛ وابن عرفةء واختارہ الزرقانيء وھل یلحق بھم أھل 
الأعذار؛ کالمرضی ومن لە مال یخاف ضیاعه ونحوھم؟ وجھان للشافعیة 
اُصحھما: نعمء وھو قول الحنابلةء والثانيی: لاء وھو قول المالکیةء وھل 
یختص الحکم بسقایة العباس؟ قال الرافعيی: رخصة أھل السقایة لا تختص 
بالعباسیة؛ لآأن المعنی یعمھم وغیرھمء وعن مالك وأبي حنیفة أُنھا تختص 
بأولاد العباس؛ وھو وجه لأصحابنا ومنھم من ینقل الا ختصاص ببني 
ھاشمء کذا في (الاوجز) مع زیادة عن غیرہء انتھی. 


٣٢١(‏ ۔ باب رمی الجمار...) إلخ 


نہ واجب یجبر ترکه ہدم وعند الا لقن مو کت فیجبرں کذا کی 
(الفتح)ء وعندھم روایة: ان رميی جمرۃ العقبة رکن یبطل الحج بترکە؛ 


)١(‏ ففتح الباري) .)٥۵۷۸/۳(‏ (۲) دالآأوجز؛ (۸/ ۲۹۲ ۔ ۲۹۸)۔ 
(۳) (جزء حجة الوداع) (ص٢٢۲).‏ 








٥۔‏ کتاب المناسك )‌۰])( الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ومقابله قول بعضھم: إِنھا إنما تشرع حفظاً للتکبیرء وإن ترکه وکبّر أجزأہ 
حکاہ ابن جریر عن عائشة وغیرھاء انتھی من دالفتم'''. 

وأما إِن کان غرض الترجمة بیان وقت الرمي فقد تقدم اختلاف الائمة 
فی وقت رمي یوم النحر بدایةً ونھایۃً فی (باب إذا رمی بعد ما آمسی)ء وأما 
وقت رمي أیام التشریق فھو بعد زوال الشمس؛ اتفق عليه الأئمةء وخالف 
ابو حنیفة في الیوم الثالث منھا فقال: یجوز فيه الرمي قبل الزوال 
استحساناء وبە قال إسحاق؛ وروایة لأحمدء وأما آخر وقت الرمي فھو آخر 
أیام التشریق مع اختلافھم في وقت الاستحباب والکراھة والجوازء ووجوب 
الدم بالتأخیر کما بسط في (الأوجزا'''. وتلخیص المذاہب فیه مذکور في 
(جزء حجة الوداع)'''۔ فارجع إليە لو شئت . 


۱٢٥١(‏ ۔ باب رمی الجمار من بطن الوادي) 

قال اتحائظط ا کان آشار ملک إلی رما رومان آف شی وغیں 
عن عطاء: (أآن النبي قِلِ کان یعلو إذا رمی الجمرة) لکن یمکن الجمع 
بینھما بأن التي ترمی من بطن الوادي هي جمرۃ العقبة لکونھا عند الوادي 
بخلاف الجمرتین الآخریینء فیوضح ذلك قوله فی حدیث ابن مسعود بعد 
باب بلفظ: 7حین رمی جمرۃ العقبةاء انتھی . 

(١٣٣۔‏ باب رمی الجمار بسبہع حصیات...) إلغ 

أشار فی الترجمة إلی رد ما رواہ قتادة عن ابن عمر قال: اما أبالی 
رمیت الختارن جنث' آؤ سبع) ون ابن عہاس آنکر ذلك وقتادۃ لم یسمع 
من ابن عمر؛ اخرجه ابن أبي شیبة من طریق قتادةء وروی من طریق 
مجاھد: من رمی بست فلا شيیء عليهء ومن طریق طاووس : یتصدق بشيےء 


)١(‏ ففتح الباري) (۳/ )٢( .)٥۵۷۹‏ دالآأوجز؛ (۸/ ۳۰٣‏ ۔ ۳۰۹)۔ 
(۳) (جزء حجة الوداع) (ص۲۱۸). )٤)‏ افتح الباری) (۳/ ۲۸۰٢)۔‏ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )۰) ٥۔‏ کتاب المناسك 


۱ 


وعن مالك والآوزاعي : من رمی باقل من سبع وفاتهہ التدارك یجبرہ بدم 
وعن الشافعیة: في ترك حصاۃ مذٌ؛ وفي ترك حصاتین مدانء وفي ثلائة 
فاکٹر دمء وعن الحنفیة: إن ترك أقل من نصف الجمرات الثلاث فنصف 
صاع وإلا فدمء انتھی من دالفعح؛''۶. 

وفي (القسطلاني)'': ولا یجزئ بست؛ وہذا قول الجمھور خلافاً 
لعطاء فی الإجزاء بالخمس ومجاھد بالست؛ وبە قال أحمدہ انتھی. 


وبسط القسطلاني الکلام علی مسائل الرمي. 


(۷١۱۔‏ باب من رمی جمرۃ العقہة 
وجعل الہیت عن یسارہ) 


فوقھاء وقد امتازت جمرۃ العقبة عن الجمرتین الآخریین بأربعة أشیاء 
اختصاصھا بیوم النحر وأن لا یوقف عندھاء وترمی ضحی؛ ومن آسفلھا 
انتخاباء رقه اقترا علی انعاعی حرف رماھا آجاز سواء اسَنَيلھا آن عجلھا 
عن یمینه أو پسارہ او من فوقھا و من أسفلھا أُو وسطھاء والاختلاف في 
الأفضلء انتھی [من (الفتح)]'''. 


وفي (جزء الحجا''': حتی آتی جمرةۃ العقبة في أسفل الوادي 
وجعل البیت عن یسارہ ومنی عن یمینەء واستقبل الجمرة؛ کذا في 
تئ1“ وھو :العساعپ مد الاَوة اتتلاتاء تتا سط قسَ 
(الأوجزا"ء عن کتب فروعھمء وأما عند الحنابلة فالأفضل أن پھر 


القبلق انتھی . 
(١)‏ افتح الباری) (۳/ ۵۸۱). )٢(‏ ١(إرشاد‏ الساري) /٥(‏ ۳۰۷). 
(۳( افتح الباری) (۳/ )٤( .)٦۸٥‏ (جزء حجة الوداع) (ص۱۷۰). 


۔)۳٣٣ ۔‎ ۳٣٣ /۸( دالآأاوجز؛‎ )٦( ززاد المعاد؛ (۲/ ۲۳۷)۔‎ )٥( 








٥۔‏ کتاب المناسك چرچ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۱۲۸۔ باب یکبر مع کل حصة...) إلخ 

قال الحافظ*'': في الحدیث مشروعیة التکبیر عند رمي کل حصاة؛ 
وقد اأجمعوا علی أن من ترکه لا یلزمہ شيءہ إلا الثوري فقال: یطعمء وإن 
جبرہ بدم اأحب إلیٗء وعلی الرمي بسبع وقد تقدم ما فيهء انتھیء وقال 
ارات اھک بد عالنی اع اط وی ای اٹ اه اه لت نہر 
کا ضس ان کات کی اھ ستھ ساد نی تھا تاس 
السبع دفعةً واحدہً أجزأہء انتھی. 

قلت: وما حکاہ الخافظ من موافقة الحنهیة لقول عطاء فلیس 
بصوابء ففي (الھدایةٴ'': ولو رمی بسبع حصیات جملة فھذہ واحدۃة؛ لأن 
المنصوص عليه تفرق الأفعالء انتھی . 

قلت: وتقدم ما قال بعضھم: إن الرمي إنما شرع حفظاً للتکبیرء وإن 
ترکە وکبٔر أجزأہء حکاہ ابن جریر عن عائشة وغیرھاء فیکون المقصود 
من الترجمة الرد عليه بن التکبیر مع الرمي لا بدونە. 

قوله: (قاله این عمر) فيه ان الوارد فی أکثر روایات ابن عمر الاتیة 
اما رو یل ھاسالا اقست الا اہ غالہ کا سلق ای کر 
کلما رمی بحصاة) کالنص علی المعیةء ولعله هو الغرض من الترجمة من ان 
المعیة هو المرجح؛ وھو مختار الأئمة الأربعة . 


(۹٣۱۔‏ باب من رمی جمرۃ العقبة ولم یقف...) إلخ 
نان الحائظ: ولا تغرف یه غلاناب اٹھی 
قلت: ویشکل علی حکایة الإجماع ما في (الحصن٤‏ بروایة ابن اي شیة 


رفا علی الحسنی الیبصری: زریدعر عند۔-الضرات کلھا :ولا یونث قُنا 
اللھم إلا ان یقال: إنھم لم یلتفتوا إلی خلافه لشذوذہ أو یقال: إِن المراد 


.۔)۳٣۹‎ /٢( الھدایة؛‎ )۲( .)٢٦۸٥ /۳( افتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲)٥‏ ٥۔‏ کتاب المناسك 


۱ 


ما قاله القاري في (شرح اللباب): ولا یقف عندھا فيی جمیع آیام لی 
للدعاء بل یدعو بلا وقوف. 

وفی (المحلی): السر في الوقوف والدعاء بعد الأولیین دون العقبة ان 
یقع الدعاء في وسط العبادةء وقیل: إنھا وقعت في ممر الناس فکان في 
الوقوف هناك قطعاً للسبیل علی الناسء وعامة أھل العلم علی الثانيی: 
وأخذ الأول یعني: وقوع الدعاء في وسط العبادة الحافظ ابن القیم؛ 
وصاحب االھدایة)ء وقال ابن حجر المکی : وما قالوا من ضیق المحل؛ 
جک گال جا کافس توخا ل باظاول ال2 گارتالاد ومصضامست 
انتھی من (جزء الحم۷'''. 

فیمکن أن یقال: إن المصنف أراد بقوله: ‏ ولم یقف٭ الرد علی ما نقل 
عن الحسن . 

قولە: (قاله ابن عمر...) إلخء سیأتي موصولاً في الباب الذي بعدہ وعند 
أحمد من حدیث عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ نحوہء انتھی من (الفتح)''. 


(٤١۔‏ باب إذا رمی الجمرتین یقوم مستقبل القبلة ویسھل) 

قال الحافظ'': المراد بالجمرتین ما سوی العقبةء وھي التي یبدأ بھا 
في الرميی في أول یوم ثم تصیر أآخیرة في کل یوم بعد ذلكء وقوله: (یسھل) 
بضم أوله وسکون المھملة؛ أي : یقصد السھل من الأرض وھو المکان 
المصطحب الذي لا ارتفاع فیەء انتھی . 

وکتب الشیخ في (اللامع)'': یعني بذلك أنە یستقبل القبلة للدعاء بعد 
رمي الجمرتین؛ فلا یخالف ذلك ما تقدم من أنە یجعل الکعبة علی یسارہ 
وقت الرمي؛ انتھی . 
)١(‏ (جزء حجة الوداع) (ص٢٢۲ء .)۲٢٢‏ 


(۲( افتح الباری) (۳/ .)۵۸٥‏ (۳) انح الباريی) (۳/ .)٦٤۸۲‏ 
(٤)‏ (اللامع) (ہ٥/ .)٢٤٢‏ 








٥۔‏ کتاب المناسك )٤)‏ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


قلت: وما أفادہ الشیخ واضح؛ ولم یتعرض لہ الشرٗاحء فللّه در 
واختلفت الآثار في مقدار القیام عند الجمرتین؛ فکان ابن مسعود یقف 
عندھا قدر قراءة سورة البقرة مرتینء وعن ابن عمر قدر قراءة سورة البقرة 
عند الجمرتین؛ وعنه قدر قراءة سورة یوسف؛ وکان ابن عباس یقف بقدر 
قراءة سورة من المئین؛ ولا توقیف في ذلك عند العلماء؛ وإنما هو ذکر 
ودعاء وإن لم یقف ولم یدع فلا حرج عليه عند آکثر العلماء إلا الثوري 
فإنه یستحب أن یطعم شیئاً أو بھریق دماء انتھی من ھامش االلامع) عن 
لی ۰۷۰۰۱ 

وفيی (جزء الحے؛)''' عن الزرقاني: یطیل القیام فیھما إلا أنه في 
الاولی :کت آمتی: 


(١٤ا‏ ۔ باب رفع الیدین عند الجمرۃ الدنیا والوسطی) 

قال ابن المنذر””: لا أعلم أحداً أنکر رفع الیدین في الدعاء عند 
الجمرة إلا ما حکي عن مالك؛ انتھی . 

وردہ ابن المنیٔر بأن الرفع لو کان ھنا سُنَة ثابتة ما خفي عن أھل 
المدینةء وغفل تََِللهُ عن أن الذي رواہ من أعلم آھل المدینة من الصحابة 
فی زمانهء وابنە سالم أحد الفقھاء السبعة من أُھل المدینةء والراوي عنه 
ابن شھاب عالم المدینة ثم الشام في زمانهء فِمَنْ علماء المدینة إن لم 
یکونوا ھؤلاء؟ والل المستعانء انتھی . 

وفي (الھدایةا''': ویرفع یديەء لقوله عليه الصلاة والسلام: الا ترفع 


الأیدي إلا فی سبع مواطن) وذکر من جملتھا عند الجمرتینء والمراد رفع 
الأیدي بالدعاءء انتھی. 


)١(‏ اعمدہ القاريی) (۷/ ۳۷۷). )٢(‏ (جزء حجة الوداع) (ص۲۱۹). 
(۳() افتح الباری) (۳/ ۵۸۳٦ء  )٤( .)٦۸٥‏ الھدایة؛ .)۳٣٣ /٢(‏ 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري چچ چو آ ٥۔‏ کتاب المناسك 


۱ 
۱ 


۱٤١(‏ ۔ باب الدعاء عند الجمرتین) 


ئا وبیان مقدارہء کما فی دالفم؛'''. 

والأوجه عندي: أنە أشار إلی ان المندوب مجرد الطول لا تحدیدہ 
بسورة البقرة أو المئین أو یوسف ونحوھاء کما تقدم قریباء انتھی . 

قوله: (قال الزھری...) إلخء قال الحافظ : هو بالإسناد المصدر بە 
البہاب؛ ولا اختلاف بین أھل الحدیث أن الإسناد بمٹل مذا السیاق 
موصول؛ وغایته أنه من تقدیم المتن علی بعض السندء وإنما اختلفوا في 
جواز ذلكء وأغرب الکرمانی فقال: ھذا الحدیث من مراسیل الزهري؛ قال 
الحافظ بعد ما بسط الکلام عليه: وإذا تکلم الرجل في غیر فنه تی بھذہ 
العجائب ٠ء‏ انتھی . 

وتعقبہ العلامة العینيء کما بسطه القسطلانی'''. 


(١٤٤۱۔‏ باب الطیب بعد رمی الجمار والحلق قبل الإفاضة) 

قال الحافظ””: مطابقة الحدیث بالترجمة من جھة أنه قلٍ لما أفاض 
بن مزدلقة لم تکن عائة سابیرتہ وقد کیٹ اآل استیں راکا إلی آك رس 
جمرة العقبةء فدل ذلك علی أن تطییبھا لە وقع بعد الرمي؛ وأما الحلق قبل 
الإفاضة فلأنہ گلا حلق رآسە بمنی لما رجع من الرميء وأخذہ من حدیث 
الباب من جھة التطیب فإنه لا یقع إلا بعد التحلل؛ والتحلل الأول یقع 
بأمرین من ثلائة: الرمي والحلق والطوافء فلولا أنه حلق بعد أن رمی لم 
یتطیبء انٹھی . 

فلت کت اقال اعائ تہ اعت السقلطون ۸گ مر می 
علی أنه جعل قوله: ٦‏ والحلق قبل الإفاضة٥‏ جزءاً مستقلاً وانلضش أن 


.)۳۱٣/٤( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۲( .)٢٦۸٥ /۳( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳۱٣/٤( لف إرشاد الساري)‎ )٤( .)٢٤۸٥/۳( (افتح الباری)‎ (۳) 








٥۔‏ کتاب المناسك چجچھتچ آ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الحلق یکون قبل طواف اللافاضة فعلی ھذا تکون الترجمة مشتملة علی 
ولما لم یکن الحدیث الذي أخرجه المصنف في الباب مطابقاً للجزء الثاني 
من الترجمة احتاج الحافظ قُدُس سِرّہ لإثباتہ إلی التوجیه کما تری؛ والظاھر 
ان قوله: ٦‏ والحلق) معطوف علی الرمی؛ والغرض من الترجمة بیان ان 
التطیب یکون بعد الرمي والحلق کلیھماء وقبل طواف الإفاضةء وثبوته 
بحدیث الباب ظاھرء کما لا یخفی؛ ھکذا آفادہ العزیز مولانا الحاج إنعام 
الحسن رئیس التبلیغ والدعوةء ثم رأیت العلامة العیني'' اختار هذا المعنیء 
فعلی ھذا مسألة الباب أعني حل الطیب بعد الرمي والحلق موافق لمذھب 
الجمھور خلافاً لمالك: وأما علی رأي الحافظ ؛ أعنی: حل الطیب بعد 
الرميی فقط فلا یوافق أحداً من الأئمة الأربعة علی الراجح عندھمء وذلك 
لأنھم اختلفوا فی التحلل الأصغر بماذا یحصل٠؛‏ فعند مالك التحلل الأصغر 
٠ ۶‏ ۱ : ۱ )۲" ۳( 
وأحمدء ومختار فروعھماء کما في (الروض المربع)''' و(المناسك+'' 
للنووي آنە یحصل بالاثنین من الرمي والحلق والافاضة؛ فايٌ اثنین منھا آتی 
بھما حصل التحلل الأصغرء ویحصل التحلل الثانی بالعمل الباقی من الثلائة 
وقد تقدم أن الطیب داخل في التحلل الأصغر عند الأئمة الثلائة دون 
المالکیةء وکذا الصید غیر داخل فيه عند المالکیةء فھذا هو تحقیق المذاھب 
ان شاء اش کما بسط فی جالڈو ے٤٣٤‏ فی عد٥‏ مواضع من کتب فروعھم . 
(٤٤ا‏ ۔ باب طواف الوداع) 

قال الحافظ': قال النووي: طواف الوداع واجب یلزم بترکه دم علی 
)١(‏ (عمدہ القاريی) (۷/ ۳۸۰). ٦ )٢(‏ الروض المربع) (ص٢٥۲).‏ 
(۳) اکتاب الإیضاح في مناسك الحج والعمرة) (ص٣٥۳ء .)۳٥٣‏ 


.)۳۹۹ ۔ ٤۷١٦ء ۳۹۳/۸ ۔‎ ٥٠۸و‎ ء۳٦٣۲‎ /٦( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٤( 
.)٢٦۸٥/۳( (ہ) (افتح الباری)‎ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري چجچھچ ‏ ٥۔‏ کتاب المناسك 


۱ 
۱ 


الصحیح عندنا وھو قول اکٹر العلماء وقال مالك وداود: سر ل١‏ شیء 
فی ترکەہ؛ انتھی . 

وفيی (جزء الحج''': قال الزرقانيی: الوداع بفتح الواوء وپٔسمی 
طواف الصدر بفتح لتاق لات ٹر ظط الع ای یرجع إليەء وفي 
(الاوجزا: الوداع اسم للتودیع کسلام وکلامء وقال ابن نجیم: لە خمسة 
أسماء: طواف الصدرہ وطواف الوداعء وطواف الإفاضةء وطواف 
الواجب؛ وطواف آخر عھد بالبیت؛ انتھی ۔ 

واختلف فی المراد بالصدر الذي هو الرجوع؛ فعندنا هو الرجوع عن 
اأفعال الحج؛ وعند الشافعي هو الرجوع إلی أھلهء ویبتنی عليه أنە لو طاف 
للصدر ثم أقام بمکة لشغل لم تلزمه الإعادة عندنا خلافاً لەء واختلفوا في 
حکم مذا الطواف علی قولین: الأول: الوجوب وھو قول الائمة الثلائة 
والثانی : نہ شس وھو قول مالكذ وداودںس انتھی . 

(١٤ا‏ ۔ باب إذا حاضت المر أةۃ بعد ما أغاضت) 
أيى: هل یجب علیھا طواف الوداع أو یسقط؟ وإذا وجب ھل یجبر 
۶ نے ۱ : 7 ہے کا وا 

بدم ام ل؟ وقد تعدم معنی ھذا الترجمة فی (کتاب الحیض) بلفظ (باب 
المرأۃ تحیض بعد الإفاضة) قال ابن المنذر: قال عامة الفقھاء: لیس علی 
الحائعض التيی قد أفاضت طواف وداع وروینا عن عمر وابنهە وزید بن ثابت 
أنھم أمروھا بالمقام إذا کانت حائضاً لطواف الوداعء ثم قال: وقد ثبت 
رجوع ابن عمر وزید بن ثابت عن ذلك؛ وبقي عمر فخالفناہ لثبوت حدیث 
عائشة یشیر بذلك إلی ما تضمنته أحادیث البابء انتھی [من د(الفتم)]''. 


قلت: فالجمھور ومنھم الأئمة الأربعة علی سقوطہه عن الحائض . 


.)٦۲۸/۱( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( (جزء حجة الوداع) (ص۲۳۱).‎ )١( 
.)٦۵۸۷ /۳( افتح الباري)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب المناسك ہپ ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(١٤ا‏ ۔ باب من صلی العصر یوم النفر بالأبطح) 


وفی ااجزء حجة الوداع+''۲: أُفاض ٹا یوم الثلثاء إلی المحصب فنزل 
ھناك فصلی بھا الظھر إلی العشاء ورقد رقدةء وقد اأُجمعت الأئمة الأربعة 
علی استحباب الصلوات الاربع فیھاء کما بسط في (الأوجز). وفی (شرح 
مناسك النووي): ولا یصلي الظھر بمنی بل یصلیھا بالمنزل المحصب 
وغیرہء ولو صلاھا بمنی جازء وکان تاركاً للأفضلء انتھی. 


ویشکل علی ھذا أنه لما صلی النبي ا الصلوات الأربع من الظھر 
إلی العشاء في المحصب؛ وأیضاً صرح باستحبابہ أصحاب الفروع من کتب 
الأئِيَة الارول فما وجە تخصیص الإمام البخاري العصر في الترجمة؟ مع 
ان ابتداء الصلوات فیھا من الظھرء ولم یتعرض لذلك أحد من الشرٌّاحء 
اللھم إلا أن یقال: إن المصنف راعی في الترجمة اللفظ الوارد فی سؤال 
السائلء فإنه سأل بلفظ: ‏ این صلی العصر؛ کما في حدیث الباب؛ ولھذا 
التوجیه نظائر کما لا یخفی علی من أمعن النظر في التراجمء ویمکن ان 
یقال في توجیه التخصیص بناء علی ما یستفاد من (الاأوجزا وفیهە: وفي 
اشرح اللباب) بعد ما ذکر الأفضل أن یصلي بە الظھر إلی العشاء: ھذا 
صریح في أنه ینفر من منی قبل أداء صلاة الظھرء وبە صرّح بعض الشافعیة 
أیضاء لکنە خلاف ما تقدم من استحباب تقدیم الظھر علی الرمي مطلقاء 
انتھی من ڈالأوجزا'''. 

فعلی ھذا أول صلاة في المحصب عند الشافعیة العصرء لکنە خلاف 
المعروف المصرح من مذھبھم؛ کما تقدم عن النووي وغیرہہ؛ والله 
المستعان. 


.)۲۳٢ (جزء حجة الوداع) (ص ۲۲۷ ۔‎ )١( 
.)۲۹۱/۸( اٴالأوجز؛‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري اپ ہے ٥۔‏ کتاب المناسك 


۱ 
۱ 


(٤٢۱۔‏ باب المحصب) 

کتب الشیخ في (ٴاللامع''': والمراد بالمحصب والأبطح والبطحاء 
وذيی طوی وخیف بني کنانة ھاھنا واحدء انتھی . 

وفيی هامشه: قال الحافظ: أي ما حکم النزول بە؟ وقد نقل 
ابن المنذر الاختلاف في استحبابہ مع الاتفاق علی أنہ لیس من المناسك؛ 
اتی 

وبسط الکلام علی الاختلاف في ذلك في (الاآوجز) مع ذکر الروایات 
المختلفة في ھذا الباب؛ وفيه: قال النووي فی (شرح مسلم)ا: مذھب 
الشافعي ومالك والجمھور استحبابہ اقتداءً برسول اللہ قلاٍ والخلفاء الراشدین 
وغیرھمء وأجمعوا علی أُن من ترکه لا شيء عليهء وقال ابن القیم: قد 
اختلف السلف في التحصیب هھل هو سُنَة أو منزل اتفاقي؟ علی القولین: 
وفي (المدونة4: استحب مالك لمن یقتدی بە أُن لا یدع النزول بالأبطح 
ووسع لمن لا یقتدی بە ترکەء انتھی. 

قلت: واستحبابه عندھم مقید بقیدینء قال الدردیر: ھذا إذا کان غیر 
متعجل ولم یکن رجوعه یوم جمعة؛ وإلا فلا یندب؛ انتھی. 

وفي (الھدایة): کان نزولە قَُْ فصداء وھو الأصح حتی یکون 
النزول بە سُنْةء وقال الشیخ في (الکوکب): النزول فيه لیس مما یتعلق 
بالحج وإنما هو سُنَّةَ علی حدةء فما قیل: التحصیب لیس بشيء آرید بہ 
فی الحجء وحیث ما قیل: التحصیب سُنةء فالمراد علی إفراز من الحج 
وعلی حدةء انتھی . 

قلت: وظاھر ما ذکرہ المصنف من الروایات إنه ذھب إلی أنه منزل 
اتفاقی ۔ 


٦ 


.٦۲٥٢ /٥ہ( االلامع)‎ )١( 








٥۔‏ کتاب المناسك اس پ سا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


۱٥(‏ ۔ باب النزول بذي طوی قبل أن یدخل مکة 
والنزول بالبطحاء التی بذي الحلیفة) 

أي: قبل أن یدخل المدینةء والمقصود بھذہ الترجمة الإشارةۃ إلی أن 
اتباعه لا تی النزول بمنازله ١‏ یختص بالمحصب؛ وقد تقدم الکلام علی 
مکان الدخول إلی مکة في أوائل (الحج)ء والنزول ببطحاء ذي الحلیفة 
صریح فی حدیث الباب انتھی من دالم؛''. 

قلت: تقدم فی أول (کتاب الحج) (باب من أین یدخل مکة؟) وإليه 
أشار الحافظ في کلامەء وتقدم أ٘یضاً ١باب‏ من أین یخرج من مکة؟) 
والأوجه عندي: أنە أشار بذلك إلی أن النزول بالمحصب الذي في الباب 
السابق لیس من المناسكء فإنه عليه الصلاة والسلام نزل بذي طوی البطحاء 
الذي بمكةء وبالذي بالمدینةء فھذہ المنازل کلھا سواءء فتأمل. 

وکتب الشیخ في (اللامع)''': قولە: (البطحاء التي بذي الحلیفة) لما 
کان المتبادر من البطحاء هو المحصب وکان المقصود إثبات أن نزول 
الکضاء الی بلی العافة على نے الخلیة ملا ايھا ا ات الترسرل 
ما ھو مرادہ بالہطحاء انتھی . 
والبطحاء التی بذي الحلیفة معروفة عند أھل المدینة وغیرھم بالمعرس؛ 
تھی 

ومطابقة الحدیث الأول بالترجمة ظاھرء لکن لا مطابقة بین الحدیث 
التائی وی الم سيَف: گنا ال العاة لوج اذافه ڈکی الَسست وٹ 
ذي طوی؛ ولم یتعرض لە الحافظ ولا القسطلانی؛ نعم تعرض لە العیني 
فارجع إِليه. 


۔)۲٥٢ _داللامع) (ہ/‎ )٢( .)٦۹٥ /۳( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۳۹۳ /۷( (عمدہ القاريی)‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ایپ سا ٥۔‏ کتاب المناسك 


۱ 
۱ 


٤١(‏ ۔ باب من نزل بذیي طوی إذا رجع من مكة) 

قال الحافظ''٭: تقدم الکلام علی النزول بذي طوی والمبیت بھا إلی 
الصبح لمن أراد أن یدخل مکة في آوائل (الحج'' والمقصود بھذہ 
الترجمة مشروعیة المبیت بھا أیضاً للراجع من مکةء وغفل الداودي فظن أن 
ھذا المبیت متحد بالمبیت بالمحصب فجعل ذا طویٗ هو المحصب؛ وھو 
غلط منەء وإنما یقع المبیت بالمحصب في اللیلة التی تلي یوم النفر من منی 
فیصبح سائراً إلی أن یصل إلی ذي طوی فینزل بھا ویبیت؛ فھذا الذي یدل 
عليه سیاق حدیث البابء انتھی. 

قلت: وقد تقدم في أوائل (الحج) تبویب المصنف ١باب‏ من بات بذي 
الحلیفة حتی أصبح)ء وھو الذي آشار إليه الحافظ في کلامه. 


۱٥١(‏ ۔ باب التجارۃ أیام الْمَوٰسم...) إلخ 

قال الحافظ*': أي: جواز ذلك: والموسم وبفتح المیم وسکون 
الواو وکسر المھملة؛ قال الأزھري: سمي بذلك لانه معلم یجتمع إليه 
الناس مشتق من السمة وھي العلامةء ثم قال تحت حدیث الباب: واستدل 
بە علی جواز البیع والشراء للمعتکف قیاسا علی الحج؛ والجامع بینھما 
العبادةء وھو قول الجمھور: وعن مالك کراھة ما زاد علی الحاجة کالخبز 
إذا لم یجد من یکفيهء وکذا کرهە عطاء ومجاھد والزھري؛ ولا ریب أنه 
خلاف الأاولی؛ والایة إنما نفت الجناح ولا یلزم من نفيه نفي أولویة 
مقابلەء والل أعلم . 


۱٥١(‏ ۔ باب الاڈلاج من المحصب) 


قال الحافظ'“: وقع في روایة لأبي ذر الإدلاج بسکون الدال 


.)۱٥٥١ح( انظر : ا صحیح البخاري)‎ )٢( .)٥٥٤ /۳( افتح الباري؛‎ )١( 
۔)٤۹٥‎ /۳( انح الباري)‎ )٤( .)٥٥٥ ۔‎ ١۹۳ /۳( ففتح الباري)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب المناسك انہپ لے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الات تتتتفال: اتد پالکوئ؟ سیر اول:اللی لٹ والقدند: ہر آخرہ 
وخو المراد مامتا والختضود الرَخیل عن مکان الحیتث بالتسخصب شجحرا 
وھو الواقع فيی قصة عائشةء ویحتمل أن تکون الترجمة لأجل رحیل عائشة 
مع اُخیھا للاعتمارء فإنھا رحلت معه من أول اللیل وقصد المصنف التنبيه 
علی أن المبیت لیس بلازمء ؤآن السیر من مناك من آول اللیل جائز 
7 

زاد القسطلانی“٭: قیل: إن کلاّ من الفعلین یستعمل في مسیر اللیل 
کیف کان والأکٹرون علی الأول؛ انتھی . 


یھ 


.)۴۳۳٣ /٤( فإرشاد الساري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٦۔‏ أبوابْ الکُمرۃ 


چنا ۳””گ'کککع کک -' ہو 


3 ٦۔‏ أبوابٌ العُمرةۃ ظَٗ 


3 





ہے 22 سارہ وقل۷ القصضلہ زقال×ل اقت ۴ الضارہ: شض 
الخراب؛ والاعتمار والعمرة: الزیارة التی فیھا عمارة الودء وجعل فيی 
الشریعة للقصد المخصوصء: انتھی ۔ 

وفي (الفتح)''': قیل: إنھا مشتقة من عمارة المسجد الحرامء انتھی. 

وفی الشرع : زیارة ات الحرام بکیفیة خاصة وشروط مخصوصة؛ 
انتھی ما فی (الأوجز؛'''. 

۰ : )٤)۔.‏ : ہو کی مو 

وی (الدر المختار)ٴ : هي إحرام وطواف وسعي وحلق أو تمصیر 
فاللإحرام شرط ومعظم الطواف رکن وغیرھما واجب٠‏ انتھی من ھامش 


ے 


(ہ) . 
(اللامع) ملخصا. 


(١۔‏ باب وجوب العمرۃ وفضلھا...) إلخ 
قال الحافظ''': جزم المصنف بوجوب العمرةء وھو متابع في ذلك 
للمشھور عن الشافعي وأحمد وغیرھما من أھل الائرء والمشھور عن 
المالکیة: ان العمرة تطوعء وھو قول الحنفیةء وذھب ابن عباس لا وعطاء 
وأحمد إلی أن العمرة لا تجب علی أھل مکة وإن وجبت علی غیرھم 
آتتی: 
وفيی هامش االلامع)'': واختلفت نقلة المذاھب في بیان مسالك 


۔)٥۹۷‎ /۳( امفردات القرآن؛ (ص٦۸٤٦). (۲) تح الباريی)‎ )١( 


١ )۳(‏ آأوجز المسالك) (۷/٦٥)۔ )٤(‏ (الدر المختار؛ (۱/ .)٦٦٢‏ 
(ہ٥)‏ (لامع الدراريی؛ )٦( ۔)۲٥۷ /٥(‏ ففتح الباري؛ (۳/ ۵۹۷٦)۔‏ 


)۷( (لامع الدراريی) (ہ/ ۷٥۲۲)۔‏ 








٦۔‏ ابوابُ الکُمرۃ ا پا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ا3 


الأئِمَة فی ذلكء ولعل ذلك لاختلاف الروایات عنھم.٢٠٠‏ إلی آخر ما فیهە. 
وعند الحنفیة فيه أ٘یضاً قولان أشھرھما السُنة وفي (مراقي الفلاے؛٭'' 
ایس رق قال الطحطاوي: أي: مؤکدة علی المذھعب؛ وصحح في 
(الجوھرة) وجوبھاء انتھی . 

قلت: لفظ الترجمة ھاھنا نظیر ما تقدم في أوائل (الحج) من قوله: 
(ہاب وجوب الحج وفضله)ء وتقدم الکلام هناه فی إثبات الفضل وما هو 
الآاوجه عندي؛ ئثم لا یشکل قوله: (وفضله٤ء‏ فإن الفضل لا ینافي 
الوجوب؛ بل الوجوب مستلزم للفضل کما تقدم ناك عن العلامة 
السندي''ء فارجع إليە. 


(٢۔‏ باب من اعتمر قبل الحج) 
أي: ھل تجزئە العمرة أم لا؟ انتھی من د(الفتم!'''. 
وکتب الشیخ في دالاام؛ “۶ : یعنی بذلك ان ما ورد من الٹھيی عن 
تقدیم العمرة علی الحجةء فإنما هو أدب وإرشاد لما هو الأفضل؛ لآن 
فی تقدیم العمرة علی الحجة مظنة فوات الحجة لبعد المسافة في العادة 
وکثرۃ المشاغل العائقة عن المعاودةء ولعله لا یوفق للمعاودة ثانیاً فیحج 
ُن الحجة وھي فریضة أولی بالتقدیمء والمبادرة إلیھا من العمرة وهمي 
وآما الجواز لو قدمھا علیھا فغیر منکر ولا مبرھن علی عدمهء کیف! 
وقد قذم النبي قََُ عمرتهہ علی حجتەه؛ ومذا الاحتجاج بفعلە لُ إنما یتم 
لو کان فرض الحج قبل عمرته؛ فأما عند من قال: إنه فرض في السنة 
التاسعةء فلا یمکن ان یستدل بفعلهء انتھی. 


.))۸٤ص(‎ )١( 
.)٦٦٢ /٥( (لامع الدراريی)‎ )٤٦ .)۱۹۹ /۳( (فتح الباری)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري انیپ ہا ٦۔‏ أٔبوابٌ الکُمرۃ 


ا3 


وفي ھامشه تحت قول الشیخ: إِن ما ورد من التھی... إلخ : 
أآخرجه أبو وآ عن سعید بن المسیب (أن نل من اُصحاب النبی تا 
تی عمر بن الخطاب فشھد عندہ أنە سمع رسول ا قلِ فی المرض الذي 
قبض فيه یٹھی عن العمرة قبل الحج؟ء قال الخطابي''': في إسناد ھذا 
الحدیث مقال؛ وقد اعتمر رسول اللہ لُ عمرتین قبل حجہ؛ والأمر 
الثابت المعلوم لا یترك بالأمر المظنونء وجواز ذلك إجماع من أھل 
العلم وقد یحتمل ان یکون النھي ع ا1آ اننمھانا اتد اتا اس 
بتقدیم الحج؛ لأنه أعظم الأمرین وأهمھماء ووقته محصورہ والعمرة لیس 
لھا وقت موقت٠‏ انتھی. 
وھکذا في الاو عن ابن عبد البر إذ قال: هو أمر مجمع عليهء 
لا خلاف ہین العلماء فيهء انتھی ۔ 


(۲ ۔ باب کم اعتمر النبی يٌ؟) 

اختلفت الروایات فيهء والمعروف أنه للا اعتمر آربع عمراتء ففي 
(سنن ا ذاؤد۶1: وعن ابن عباس قال: (اعتمر رسول اللہ نَا آربع عمر : 
عمرۃ الحدیبیة؛ والثانیة حین تواطئوا علی عمرة من قابل؛ والثالثة 
٠‏ ببصرت رع التي قرن مع حجتەه) کما فی حدیث الباب عن 

وفی نت اختلفت الرواۃ في تعدیدماء فبعضھم لم یعدوا 
عمرة الحدیبیة لعدم تمامیتھا وبعضھم لم یعدوا عمرة الجعرانة لکونھا في 
سواد اللیل؛ ومنھم من لم یعد العمرة مع حجته لعدم تمیڑھا من حجتەه؛: 
فھذہ اعتبارات أن ذلك اختلافء انتھی . 


۔)٦٦٦١‎ /٢( السنن)‎ 7 (۲) .)٦۱۷ ۹۳ : بن ای داودا (ح‎ 0 )١( 
.)۱۹۹۳: سان داودا (ح‎ × )٤( .)٦٦٦ /٦( اأُوجز المسالك)‎ )۳( 
.)٦۱٢١ /۳( فیض الباريی)‎ ١ )٥( 








٦۔‏ آبوابٍ المرۃ ۲۲۸ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





قلت: وقد خفي علی ابن عمر عمرة الجعرانة ولذا آنکرہ هو ومولاہ 
نا تا اہ اکا ب ظری اھ شاف ت سر 
رسول اللہ قلٍ من الجعرانة ولو اعتمر لم یخف علی عبد الله وأخرج 
مسلم'' من ھذا الوجە عن نافع قال: ذکر عند ابن عمر عمرة رسول اللہ ا 
من الجعرانةء فقال: لم یعتمر منھاء قال النووي”': ھذا محمول علی نفي 
علمهء أي: أنە لم یعلم ذلكء وقد ثبت أن النبي قَلةُ اعتمر من الجعرانة 
والإثبات مقدم علی النفيء وقد ذکر مسلم في (کتاب الحج) اعتمار النبي لَُ 
من الجعرانۂ عام حئین من روایة أئس؛ انتھی من اجزء عمزرات 
الو کلام ٤٠‏ 

رقال: العاقظ'ء اورہ فی الاب عدیتث غعائضة وارن غمر فی آئ 
ابر ارَثاء وگتاعزیت ان وختم بحدیث البراء أنه اعتمر شی 
والجمع بینە وبین أحادیٹھم أنه لم یعدٌ العمرة التی قرنھا بحجتہ؛ لآأن حدیلہ 
مقید بکون ذلك وقع في ذي القعدة والتی فی حجته کانت فيی ذي الحجة 
وکأنه لم یعد أیضاً التيی صدً عنھا وإن کانت وقعت في ذي القعدةء أو عدھا 
ولم یعد عمرۃ الجعرانة لخفائھا عليه کما خفیت علی غیرہ إلی آخر ما قال. 

وفی (جزء حجة الوداع)'' بعد بسط الکلام: فالحاصل آن من قال: 
اعتمر أربعاً عدٌ فیھن الحدیبیة أأیضاً؛ لن فیھا ثبتت أحکام العمرة الکثیرة 
من الإحرام والاصطیادء والطیب وغیرھاء وأما من قال: اعتمر ثلاثا 
فیحتمل أنە لم یعد عمرة الحج لکونھا داخلة في الحج؛ أو عمرة الجعرانة 
لخفائھا لکونھا في اللیل أولم یعد فیھا عمرة الحدیبیة لکونھا لم تکمل؛ 
وأما من قال: اعتمر مرتین فلم یعد فیھا عمرة الحج وعمرة الحدیبیةء بل 


.)٦٦٥٦۸١:ج( (صحیح مسلما‎ ("٢( .)۴۱٣٤٣:ح( (اصحیح البخاري)‎ (١) 
(ص۳۷۱)۔‎ )٤( ۔)٦٤١/٦( (شرح صحیح مسلما‎ (۳( 

.)٦٦٦ /۳( افتح الباری)‎ )٥( 

.)۲٦۸ص(‎ 8 (حجة الوداع وجزء عمرات النبي‎ )٦( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی یہ ہے ٦۔‏ أبوابٔ الکُمرۃ 


۱ 
۱ 


عد العمرتین المفردتین التامتینء أو لعله لم یعد الجعرانة لخفائھا عليه؛ 
انتھی: 

قوله: (احدامن في رجب۔.) إلخء وظاھرہ أن الخلاف في الشھر 
وعند أَبي داود: عن ابن عمر أنه اعتمر مرتین فبلغ ذلك عائشة فقالت: 
اعتمر آربع عمرء الحدیث؛ وظاھرہ أن الخلاف في العددء ویمکن تعدد 
السؤالء انتھی من (الفتم؛'''. 

قوله: (حدثنا ھمام وقال: اعتمر...) إلخء قال الحافظ''': أي: بالإسناد 
المذکور وھو (عن قتادة أن آُنس بن مالك أخبرہ..٠٠٥‏ إلخء وکذا ساقه 
مسلمء انتھی. 

٤(‏ ۔ باب عمرۃ فی رمضان) 

قال الحافظ””: کذا في جمیع النسخ ولم یصرح في الترجمة بفضیلة 
لا عَیرَعاء ولعل:آشاز إلنی ما روي عن عائشة قالت: (خرجت مع 
رسول اللہ قَاُ فی عمرة رمضانء فأفطر وصمت؛ وقصر وأتممت) الحدیث؛ 
ا خرجه الدارقطنی وقال: إسنادہ حسن؛ وقال صاحب االھدي): إنهە غلط؛ 
لان النبي قَلهُ لم یعتمر فی رمضان. قال الحافظ : ویمکن حمله علی أن 
قولھا: (فيی رمضان) متعلق بقولھا: ا(خرجت) ویکون المراد سفر فتح مكة؛ 
فإله کان فی رمضانء واعتمر النبی قٌٍ فی تلك السنة من الجعرانة لکن فی 
ذي القعدة کما تقدم وقد رزاذ التارفطین اندااکر تك تا خر 
رمضانء انتھی . 

وکتب الشیخ في (اللامعە'': هذہ الروایة التي أوردھا المؤلف في 
ھهذا الباب آصح ما یروی في ذلك البابء فما رواہ أبو داود من قصة ھذہ 
المرأة إما یرجع إلی ما رواہ المؤلف آو ینسب إلی الخطأء انتھی. 


.)٦٦٦ /۳( افتح الباريی؛‎ (٢( .)٦٦١١ /۳( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۲٦۷ ۔‎ ۲٦٢ /٥( الامع الدراري)‎ )٤( .)٦٦٦ /۳( (فتح الباری)‎ (٣) 








٦۔‏ ابوابُ الکُمرۃ )]) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سکس سسى شس سڈإيش مج چجچجتئ ‏ ۔ جةڈژچےےےےےےسصسےے صپژپتھظکھظڈڈھظلسے سے ےس کت ۱ اس۔۔۔ےٗےےے سے ےھ تج سی سسسش کر جمسشس سے سس ےمم شلو۔ ہہ ےش شس خحشیر 


وفيی ھامشه: وھذا مبنيی علی ما قیل: إن آم سنان وأم معقل واحدة؛ 
وأما نسبة الخطاً فلعله للاضطراب فی روایتھاء والأوجه عند العبد الضعیف 
اُنھا وقائع عدیدةء إلی آخر ما بسط فیه. 

قولە: (سماھا ابن عباس) کما سیأتی فی (باب حج النساء)ء وعلم منہ 


٥(‏ ۔ باب العمرۃ لیلة الحصبة) 


قال الحافظ''': المراد بھا لیلة المبیت بالمحصب٠‏ وقد سبق الکلام 
علی التحصیب في آواخر أبواب الحجء قال ابن بطال: فقه ھذا الباب أن 
الحاج یجوز لە أن یعتمر إذا تم حجه بعد انقضاء آیام التشریق؛ ولیلة 
الحصبة هي لیلة النفر الأخیر؛ لأنھا آخر أیام الرميی؛ واختلف السلف في 
العمرة أیام الحج؛ فروی عبد الرزاق بإسنادہ عن عمر أنه قال: هي خیر 
مِنْ لا شيء؛ وقال علي نحوہء وقالت عائشة: العمرۃ علی قدر النفقة 
وأآشارت بذلك إلی أن الخروج لقصد العمرة من البلد إلی مکة أآفضل 
من الخروج من مکة إلی أدنی الحللء انتھی؛ وبسط الکلام عليه في 
داللامں؛''' رات 


٦(‏ ۔ باب عمرۃ التنعیم) 
قد تقدم فی (باب مھل آھل مکة للحج والعمرة6 ان میل المصنف علی 
خلاف مسلك الجمھور إلی أن میقات المکي للحج والعمرة هي مکكة؛ فلعل 
غرضه بھذہ الترجمة ھاھنا الإشارة إلی أن إحرام العمرة من مکة وإن کان 
جائزاً لکن الأفضل لە الخروج إلی التنعیم؛ لن الأجر بقدر النصب؛ کما 


.)٦٦ ٦ /۳( افتح الباری)‎ (١) 
۔)۲۲٦۷‎ /٥( ؛(لامع الدراريی)‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ہہ ہے ٦۔‏ أبوابٔ الکُمرۃ 


۱ 
۱ 


سیأتي (باب آجر العمرة علی قدر النصب) لکن یشکل علی ھذا التکرار 
خالا رت ھات َف الم مسا فاکجوات گکاسکی ھا اض 
طاووس : الذین یعتمرون من التنعیم لا أدري یؤجرون آو یعذبون. 
(۷ ۔ باب الاعتمار بعد الحج بغیر ھدي) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': یعني بذلك أن الحج والعمرة لو اجتمعا 
فی السفر وکانت العمرة متأآخرة عن الحج لم یکن ذلك تمتعاء کما وقع 
لعائشة َهناء ولذلك لم یکن فی حجھا ولا عمرتھا هدي لعدم المتعة 
والقرانذء ولم تکن فیھما جنایة أأیضاًء وأما رفض عمرتھا الأولی التيی کانت 
قدمت بھا وجوب الدم برفضھاء فغیر متعرض بھا نفیا ولا إثباتاء انتھی. 

وعلی ما آفادہ الشیخ فُدُس سِرُہ یمکن أن یقال: إن الترجمة شارحة؛ 
فآفاد المصنف بالترجمة أن قولھا: اولم یکن في شيء من ذلك هدي ولا 
صدقة..٠)‏ إلخء محمول علی العمرة التيی تکون بعد الحج؛ فإنھا لیست 
بالتمتع الاصطلاحي . 

وفی ھامشه: قال الحافظ'': كأنه یشیر بذلك إلی أن اللازم من قول 
من قال: إن أشھر الحج شوال وذو القعدة وذو الحجة بکماله کما هو منقول 
فی روایة عن مالك وعن الشافعي أیضاًء ومن أطلق أن التمتع هو الإحرام 
بالعمرة في أشھر الحج کما نقل ابن عبد البر فيه الاتفاق فقال: لا خلاف 
بین العلماء أن التمتع المراد بقول اللہ تعالی ٭لائن تلم بألشترے لی اج [البقرة: 
٦‏ ھو الاعتمار في أشھر الحج قبل الحج أن من آحرم بالعمرة في ذي 
الحجة بعد الحج فعليه الهديء وحدیث الباب دال علی خلافهء لکن القائل 
بأن ذا الحجة کله من أشھر الحج یقول: إن التمتع هو الإحرام بالعمرة فيی 
آشھر الحج قبل الحج فلا یلزمھم ذلكء انتھی . 


.)۲۲۷۲/٥( الامع الدراريی؛‎ )٢( .۲٦۱۷ /٥( (المغني؛‎ )١( 
.)٦٦۹/۳( ففتح الباري)‎ )۳( 








٦۔‏ ابوابُ الکُمرۃ ای ںا ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وقال اعد ۳ وکانت عمرتھا بعد انقضاء الحج ولا خلاف بین 
العلماء ان من اعتمر بعد انقضاء الحج وخروج آیام التشریق أنه لا مدي 
عليه فی عمرته؛ لانه لیس بمتمتع انتھی . 


(۸ ۔ باب أجر العمرۃ علی قدر النصب) 

قد تقدم قبل باب أن الغرض من هذہ الترجمة أن إحرام العمرة وإن 
جاز من مکة لکن الأفضل الخروج إلی التنعیم . 

قال الحافظ'': قوله: (علی قدر نفقتك أو نصبك) قال الکرمانی: 
دا إما للتنویع في کلام النبي قَُ وإما شك من الراوي؛ والمعنی ان 
الثواب فی العبادة یکثر بکثرۃ النصب أو النفقةء والمراد النصب الذي لا 

واستدل بہ علی أن الاعتمار لمن کان بمكکة من جهة الحل القریبة 
ال ىا ہی الاضتاز من چھة ا لعل الدة وھ و ظائر ھذا الحتیف؛ 
وقال الشافعيی في (الاإملاء): أفضل بقاع الحل للاعتمار الجعرانة؛ لآأن 
النبي لل آحرم منھاء ئم التنعیم لُأنه أذّن لعائشة منھاء قال: وإذا 
تنحی عن هھذین الموضعین فأین ابعد حتی یکون آکثر لسفرہ کان اأحب 
ا 

وحکی الموفق في (المغني) عن أحمد: ان المکكي کلما تباعد في 
العمرة کان أعظم لآأجرہ؛ وقال الحنفیة : أفضل بقاع الحل للاعتمار التنعی 
ووافقھم بعض الشافعیة والحنابلةء ووجھه ما قدمناہ أنە لم ینقل أن أحداً 
من الصحابة في عھد النبي پلٹا خرج من مکة إلی الحل لیحرم بالعمرة غیر 
عائشةء وآما اعتمارہ قٍ من الجعرانة فکان حین رجع من الطائف مجتازا 
إلٰی المدینةء إلی آخر ما قال. 


.)٦٦٦/۳( تح الباري)‎ )۲( .)٦٢٤ /۷( اعمدہ القاريی)‎ )١( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري یی یں ا ٦۔‏ أٔبوابٌ الکُمرۃ 


ا3 


(۹ ۔ باب المعتمر إذا طاف طواف العمر ة...) إلخ 
قال ابن بطال: لا خلاف بین العلماء ان المعتمر إذا طاف فخرج إلی 
بلدہ أنە یجزئە من طواف الوداعء کما فعلت عائشةء انتھی. 
وکأن البخاري لما لم یکن فيی حدیث عائشة التصریح بأنھا ما طافت 
للوداع بعد طواف العمرة لم یبت الحکم في الترجمةء وأیضا فإن قیاس 
من یقول: إن إحدی العبادتین لا تندرج في الآخری آن یقول:بمکل ذَك 
هناء انتھی [من (الفتح٢]'''.‏ 


(.١۔‏ باب یفعل بالعمرۃ ما یفعل بالححج) 
قال الحافظ''': أي : من التروك لا من الأفعالء أو المراد بعض الأفعال 
۴س ۶ٰ9" 8772+ 
وکتب الشیخ في (اللامع امیر المشترکة بینھما التتي 
لیست خواص الحجء کت فيی الحج یفعل في العمرة انتھی. 


(١١۔‏ باب متی یجل المعتمر؟...) إلخ 

قال الحافظ''': أشار بھذہ الترجمة ٌ مذھب ابن عباسء وقد تقدم 
القول فيهء قال ابن بطال: لا أعلم خلافاً بین أئمة الفتوی أن المعتمر لا 
یحل حتی یطوف ویسعی؛ ارسامفول الع سی قالہ سا تہ اسب 
بالطواف) ووافقه إسحاق بن راھویهء ونقل عیاض عن بعض أھل العلم أن 
بعض الناس ذھب إلی أُن المعتمر إذا دخل الحرم حل وإن لم یطف ولم 
یسعء ولە ان یفعل کل ما حرم علی المحرمء ویکون الطواف والسعي في 
حقه کالرمي والمبیت في حق الحاجء وھذا من شذوذ المذاہب وغرائبھاء 
انتھیء وتقدم الکلام علی المسألة في (باب من طاف بالبیت إذا قدم مکة4. 


.)٦٦٤٦/٣( سح الباري)‎ )۲( .)٦٦٦ /۳( (افتح الباری)‎ (١) 
۔)٦٦٦/۳( ففتح الباري؛‎ )٤( ۲۷)۔‎ ٢ /٥( (لامع الدراری)‎ (۳) 








٦۔‏ ابوابُ الکُمرۃ ا یں ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قوله: (فاعتمرت انا واختي عائشۃ والزبیر) کتب الشیخ في 
(اللامع؛''': وقد ثبت أن الزبیر کان معه فی حجة الوداع هدي؛ وأن عائشة 
قضت عمرتھا للحیض؛ ولم تحل بالطواف؛ ولم یصح قول آسماء بإدخالھما 
فی الجماعة: ف(إنا لما مسحنا البیت حللنا)ء فلا بد من تأویل: فأما أن 
تال إِن المراد بضمیر المتکلم في قولھا: (فلما مسحنا البیت احللنا) غیر 
الزبیر وعائشةء وذلك غیر مستبعد لآن المتکلم کثیراً ما یذکر قوماء ثم یأآخذ 
فی قصة هي غیر شاملة بجمیع من ذکرہ قبل ذلكء وإنما المراد بھا بعضھمء 
ویمکن أُن یقال: قوله: افاعتمرت أنا وأختيی..٠)‏ إلخء لیس بیانا لحجة 
الوداعء وإنما ھو ابتداء قصة وقعت في زمان بعد النبي ا انتھی؛ وبسط 
الکلام عليه فی ھامشه. 


(۲۔ باب ما یقول إذا رجع من الحج...) إلخ 

قال الحافظ''': أورد المصنف ھنا تراجم تتعلق بآداب الراجع 
من السفر لتعلق ذلك بالحاج والمعتمر وہذا في حق المعتمر الافاقيی؛ وقد 
ترجم لحدیث الباب حدیث ابن عمر في (الدعوات) ما یقول إذا راد سفراً 
أُو رجع؛ انتھی . 

٣۳(‏ ۔ باب استقبال الحاح القادمین والثلاثة علی الدابة) 

کتب الشیخ في ناللامم؛'': والأظھر أن (الحاج) مفعول مقدم 
و(القادمین) مع ما عطف عليه من (الثلائة) فاعل لەء ودلالة الروایة علی 
استقبال الثلاثة من حیث إن المذکور فیھا لفظ (الأغیلمة)ء وھو یصدق علی 
الثلاثئة من غیر تکلف؛ ویمکن أن یقال: المعنی باب فی بیان استقبال 
الرجلین حاجاًء وفي بیان رکوب الثلائة علی دابةء انتھی. 


.)٦٦۹/۳( لح الباري)‎ )۲( ۔)۲۷٦‎ ء۲۷٢۰‎ /٥( (لامع الدراريی؛‎ (١) 
۲۷۷ء ۲۷۸)۔‎ /٥( الامع الدراری)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی یہ ے ٦۔‏ أبٔوابٔ الکُمرۃ 


۱ 
۱ 


وفی هامشه: اختلفوا فی ضبط مذہ الترجمة والمراد بهاء قال 
ارتا 1 (القادمین) الد صفة 3 (الحاج)؛ لآن الحاج في معنی 
الجمعء ولفظ (الثلائة) عطف علی الاستقبالء وفي بعضھا مضافا إلا 
الغلامینء وفي بعضھا القادمین وتوجیھه مع إشکالە أن یقرأً الحاج 
بالنصب؛ ویکون استقبال مضافاً إلی الغلامین: نحو قوله تعالی : ٭فََلَ 
اَزْنَدِهِمٌ شرَكَائِهٰ4 [الأنعام: ۱۳۷] بنصب ُولادھم رس ال کاء: او کرٹ 
الاستقبال مضافا إلٰی الحاج؛ والغلامین مفعول؛ فإن قلت: لفظ (استقبله' 
یفیک عکسن ڈللك:الاسقیالے قلت7:الاستقیال: انا عوحع' الطرفن اھی: 

وتبع العینی کلام الکرماني وقال: قوله: (وفي بعضھا الغلامین)ء أي: 
وفي بعض النسخ : باب استقبال الحاج الغلامین . وقال القسطلانی”'': قوله: 
(القادمین) أي : إلی مکة بکسر المیم وفتح النون بصیغة الجمع صفة للحاج 
لإطلاقه علی المفرد والجمع؛ واستقبال مصدر مضاف إلی مفعوله؛ ولأبي 
ذر: (القادمین) بفتح المیم بصیغة التثنیةء واالثلاثة) بالجر کما فی بعض 
الأصول عطفاً علی استقبالء أي: واستقبال الثلاثةء وفی الیونینیة: والثلائة 
بالنصب٠؛‏ أٗي: واستقبال الحاج الثلاثة حال کونھم (علی الدابة) والاستقبال 
یکون من الطرفین لأن من استقبلك فقد استقبلته..۰ء إلی آخر ما قال. 

وقال الحافظ: اشتملت ھذہ الترجمة علی حکمینء ودلالة حدیث 
الباب علی الثانی ظاھرةء وقد أفردھا بالذکر قبیل (کتاب الأدب)ء وأورد 
فبھا ھذا الس تی وأما الحکم الاأول فأاخرجە من حدیث الباب بطریق 
العموم؛ لان قدومہ قيِاٍَ مكة اعم من أن یکون في حجة أو عمرة آو غزو 
وقوله: ا(القادمین) صفة للحاج؛ وکون الترجمة لتلقي القادم من الحج؛ 
والحدیث دال علی تلقي القادم للحج لیس بینھما تخالف لاتفاقھما من حیث 
الیعلىی اش 


۔)۳٦۷‎ /٤( شرح الکرمانی) (۹/ ۱۷). (۲) ١(إرشاد الساري)‎ )١( 
.)٦٦۹/۳( (فتح الباريی)‎ (۳( 








٦۔‏ ابوابُ الکُمرۃ ا یں ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قلت: ومذا أوجه عندي فإن غرض المصنف من الترجمة کما هو 
ان المصنف آشار إلی رد ما حکي عن الإمام آحمد: یشیع الرجل إِذا 
خرجء ولا یتلقونہء کذا في (المغني!'''. وفي انیل المارب): سن تشییع 
الغازي لا تلقيهء کذا في (الأوجزا'''. والجزء الثاني للترجمة إنما ذکرہ 
الإمام البخاري ھاھنا استطراداء وقال الحافظ””: أخرج الطبراني في 
(الأوسط) عن جابر: ا نھی رسول اللہ قٌلهُ ان یرکب ثلائة علی دابة)" وسندہ 
ضعیف؛ قال النووي'': مذھبنا ومذاھب العلماء کافة جواز رکوب ثلائة 
علی دابة إذا کانت مطیقةء وحکی القاضي عیاض*” منعه عن بعضھم 
نطاقاء وھو فاسدء قال الحافظ: لم یصرح اذ بالجواز مع العجز ولا 
بالمنع مع الطاقةء بل المنقول من المطلق في المنع والجواز محمول علی 
المقید انتھی . 


(٤ا‏ ۔ باب القدوم بالغداة) 
تقدم قبل باب عن الحافظ“: أن هذہ التراجم تتعلق بآداب الراجع 
من السفر ومطابقة حدیث الباب بالترجمة ظاھرة. 
۱٥(‏ ۔ باب الدخول بالعشی) 


قال الجوهري: العشیة من صلاة المغرب إلی العتمةء وقیل: ھی 
من حین الزوالء قال الحافظ : والمراد ھنا الأولء وکأنه عقب الترجمة 
الأولی بھذہ لیبین ان الدخول فی الغداة لا یتعینء وإنما المٹھی عنه الدخول 
)١(‏ (المغني) (۱۷/۱۳). (۲) لأوجز المسالك) (۹/٦٦)۔‏ 


(۳) ففتح الباريی) (۱۰/ ٥۵۹٦ء )٤( .)٥۹٢‏ لالمٹھاج) .)٦٦٦١/١١(‏ 
)٥(‏ (الاکمال) (۷/ ۷۷)۔ )٦(‏ لح الباري) (۹/۳٦٦)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی سے ٦۔‏ أبواب الکُمرۃ 


۱ 
۱ 


لیاکق وقد 1 علة ذلك فی حدیث جابر حا ث قال : ا لتمتشط الشعثة) 
الحدیث٠‏ انٹھی من (الفتم؛''. 
۱٦(‏ ۔ باب لا یطرق أهله) 
أي: لا یدخل علیھم لیلاّ إذا قدم من سفرء یقال: طرق یطرق بضم 
الراءء انتھی من دالفتم!'''. 


قولە: (إذا بلغ المدينة) والمراد بالمدینة البلد الذي یقصد دخولھا۔ 


(۱۷۔ باب من أُسرع ناقته) 
وکتب الشیخ في (اللامع!''': وکذلك الحکم في غیر المدینة من الدیار 
المرغوبة فیھا والأوطان المحببة فیھاء انتھی . 
وفی ھامشهە: واإليه مال الحافظ إذ قال: وفی حدیث الباب دلالة علی 
والظاھر من سیاق الروایات حب البلدة الطاھرة الطیبة علی صاحبھا 
الف الف صلاة وتحیة. 


(۱۸ ۔ باب قول الله تعالی: 
پوآنوا آثثرویت من أئو یکاہ داہٹر:: ۸۸:) 
أي؛ بیپان:نرول هد الایة+ کذا في دالنتے۷ قال کر 
تحت قوله: ہ٢‏ نزلت هذہ الایة فینا) ظاھرہ أنە مخصوص بالأنصارء وروی 
الحاکم وابن خزیمة في (صحیحیھما): کانت قریش تُذْعَی الحمس وکانوا 
یدخلون من الآأبواب في الإحرامء والآأنصار وسائر العرب لا یدخلون 


.)٦٦٦ /۳( ّح الباري)‎ )٢( .)٦٦٦ ء٦٦۹/۳( ففتح الباري؛‎ )١( 


(۳) ؛١لامع‏ الدراريی؛ )٤( .۲۲۷۹/٥(‏ ففتح الباري) (۳/ ٦٦٦)۔‏ 
)٥(‏ لإرشاد الساريی) ٤(‏ / ۳۷۲). 








٦۔‏ ابوابُ الکُمرۃ ا یی ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


مٹھا... الحدیث٠‏ فعلم أن سائر العرب یفعلون ذلك إلا قریشاًء انتھی. 

وقال الحافظ''': وبیّن الزھري السبب في صنیعھم ذلك فقال: کان 
ناس من الأنصار إذا أھلوا بالعمرة لم یحل بینھم وبین السماء شيءء فکان 
الرجل إذا ال فبدت لە حاجة في بیته لم یدخل من الباب من أجل السقف 
1ؤ؛:بعول نے ون السمائٰ 

واتفقت الروایات علی نزول الایة فی سبب الإحرامء إلا ما أخرجە 
عبد بن حمید بإسناد صحیح عن الحسن قال: ١کان‏ الرجل من الجاھلیة یھم 
بالشيء یصنعہ فیحبس عن ذلك فلا یأتي بیتاً من قبل بابہ عو اق التق 
کان هم بە فجعل ذلك من باب الطیرةء وغیرہ جعل ذلك بسبب الاحرام: 
وخالفھم محمد بن کعب القرظي فقال: 9 کان الرجل إذا اعتکف لم یدخل 


(۱۹ ۔ باب السفر قطعة من العذاب) 

قال ابن المنیّر'': أشار بإیراد هہذہ الترجمة في أواخر أبواب الحج 
والعمرة أن الإقامة فی الآھل أفضل من المجاھدة؛ انتھی . 

وفیه نظر لا یخفی؛ لکن یحتمل ان یکون آشار بإیرادہ في الحج إلی 
حدیث عائشة بلفظ (إذا قضی اأحدکم حجہ فلیعجل إلی أھله٢ء‏ انتھی. 

(٢٢۔‏ باب المسافر إذا جد بە السیر ویعجل إلی أھله...) إلخ 

کتب الشیخ فی (اللامع)'': یعني بذلك أن ما ورد من الٹھي أن 
یطاول في السیرء فإنما هو إذا لم یضطر إليه ولم تطقه الدابةء فأما إذا فلا 
کرام اھ 

وفيی ھامشہه: اختلفغت النسخ فی لفظ مذہ الترجمة؛ فی نسخة: 


.)٦٦٦ /۳( انظر: لفتح الباري)‎ )٢( .۲٦٢٦٢ /۳( ەفتح الباري؛‎ )١( 
۲۸۰)۔‎ /٥( الامع الدراريی)‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 07 ٦۔‏ آٔبوابٍ الُمرۃ 


۱ 


ارَتحجل لی اعلہ لی عتا یکر ۃ رات [ذا محخترقاء نی تمیفۂ: 
افلیعجل)ء وفی نسخة العیني : (یعجل) بدون الواوء قال العیني : قوله: 
(ویعجل إلی أھله) جواب إِذاء وفی روایة: (ویعجل) بالواوء والجواب 
حینئدذ محذوف؛ تقدیرہ : ماذا یصنع؟ ویعجل بضم الیاء من باب التعجیلء 
ویروی (تعجل) بفتح التاء من باب التعجل؛ وقال السندي : جملة (یعجل) 
حال وجواب إذا مقدرہ أي: فماذا یفعل؟ أي: یجمع بین الصلاتین؛ ولا 
یحسن جعل جملة (یعجل) جواب إِذا کما لا یخفی؛ انتھی. 

قلت: ویآباہ نسخة افلیعجل) وعلی هذہ النسخة بنی الشیخ تقریرہ وھو 
اُوجە مما قالته الشرّاح من أن الغرض بیان الجمع بین الصلاتین بل الظاھر 
ما آفادہ الشیخ؛ والنھي الذي آشار إليه الشیخ هو ما تقدم في (باب أمر 
النبي قَل بالسکینة عند الإفاضة): ‏ أیھا الناس علیکم بالسکینة) الحدیث: 
انتھی من ھامش (االلامع) مختصراً. 








۷۔ کتاب ! رڈ لے الٌبواب والترا البخا 


.وی ۱٠۱-٠‏ چون 
3 [۷۔ کتاب الٹمحصر] ظَٗ 





(باب المحصر وجزاء الصید...) إلخ 

وفی نسخة؛ ‏ أبواب المحصر وجزاء الصید) قال القسطلانی : أي: 
بیان کا المحصر وأحکام جزاء الصید اتی ضرضن إليه الععی و(اقوله 
تعالی) بالرفع علی الاستئناف؛ أو بالجر عطفاً علی المحصرہ أي: وبیان 
المراد من قوله تعالی... إلخء انتھی. 

قوله: (وقال عطاء:...) إلخء قال الحافظ''': وفي اقتصارہ علی تفسیر 
عطاء إشارۃة إلی أنە اختار القول بتعمیم الإ(حصارء وهي مسآألة اختلاف بین 
الصحابة وغیرھم؛ فقال کثیر منھم: الإحصار من کل حابس حبس الحاج 
من عدو ومرض وغیر ذلكء إلی آخر ما قالء قال القسطلاني''': وبە قالت 
الحنفیة ککثیر من الصحابة وغیرھمء حتی آفتی ابن مسعود رجلا لدغ بأنه 
محصرء أخرجه الطحاوي وابن حزم بإسناد صحیحء وقال الأئمة الثلائة: لا 
إحصار إلا بالعدوء إلی آخر ما قال. 

قلت: وھو کذلك إلا أن الإمام أحمد والشافعي قالا: لو اشترط عند 
الإحرام یجوز لە التحلل بالمرض٤ء‏ کما بسط في ڈالأوجزا''' وفیه: حکی 
العیني في (شرح الھدایةا'ٴ' عن الأسبیجابي والوتري والکرماني أنھم 
اختلفوا في الإحصار في اثنین وستین موضعاء ثم بسطھاء واقتصر في 
(الاوجزا منھا علی عشرة مواضع مما لا بد من معرفتھا لناظري الحدیث . 

وفي (الفیض)''': ثم اعلم أن الحکم في الاسمان تا انت بت سا 
)١(‏ ففتح الباري) )٢( .)۴/٤(‏ ا(إرشاد الساري) (٣/۳۷۵ء‏ ۳۷۲)۔. 


(۳) ا أُوجز المسالك) (۷/ ۲۲٦‏ ۔ )٦٤( .)۲٢۸‏ تالبنایة؛ (٤/٦۳۸)۔‏ 
١ )٥(‏ فیض الباري) (۳/ ۲۸۸)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 0. [۲۷ -کتاب المحصر] 


۱ 


یذبح بالحرمء ویواعدہ أن یذبحه یوم کذاء فإذا جاء ذلك یحل في مقام 
الحصرء ویقضي من قابلء ودم الإحصار لا یتقید عندنا بالزمان فیجوز ذبحه 
قبل یوم النحرء وإن تقید بالمکان فلا یذبحه إلا فی الحرمء وقال الشافعیة: 
إِن الإ(حصار مختص بالعدو؛ ولا یتقید دم الإحصار عندھم بالمکان أیضاء 
ولا یجب عليه القضاءء وأصل النزاع في عمرة الحدیبیةء فقال الأحناف : 
ات ای لکل اقضاما می :قابل :ولذا'سفیٹے: غمرۃ القضاء غلی ان فی:السیز 
نہ ناو فی الناس عل خروجہ لعمر:التظناء ان یذھب معه کل 7 کان 
رافقه فی عمرة الحدیبیة. وقال الحجازیون: القضاء فيه بمعنی الصلح؛ 
سمیت بە لأنه صالحھم علیھا من قابلء ولیس مقابلا للأداء. 

ثم إن الشافعیة لما لم یکن عندھم الإحصار بالمرض اضطروا إلی 
إقامة باب آخر وھو الاشتراط في الحج؛ فالمریض عندھم یھل ویشترط : 
اللھم محلي حیث حبستني؛ والحنفیة لما عمموا الإحصار استغنوا عن ھذا 
البابء ووافقنا البخاري علی ذلك أیضاء فلم یخرج حدیث الاشتراط في 
(کتاب الحج)ء وآخرجهە في (کتاب النکاح)٢ء‏ انتھی. 

وقال العینيی''': مذھب أبي حنیفة: أُن دم الإ(حصار یتوقف بالحرم 
[وھو المکان] لا بیوم النحر [وھو الزمان] لإطلاق النص؛ وعند أبي یوسف 
ومحمد یتوقف بالزمان والمکانء وھذا الخلاف في المحصر بالحجء وأما 
دم المحصر بالعمرة فلا یتوقف بالزمان بلا خلاف بینھمء انتھی . 

(١۔‏ باب إذا أحصر المعتمر) 

قیل: الغرض منە الرد علی من قال: التحلل بالا(حصار خاص 
بالحاجء بخلاف المعتمر فلا یتحلل بذلك بل یستمر علی إحرامهہ حتی 
یطوف بالبیت؛ لن السَّنَة کلھا وقت للعمرة فلا یخشی فواتھا بخلاف 
الحجء وھو محکي عن مالك؛ کذا في (الفتم''''. 


.)٤/٥( فح الباري)‎ )۲( .)٥٥٥/۷( اعمدہ القاري)‎ )١( 








[۲۷ ۔ کتاب المحصر] وچ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قلت: ھکذا نقل مذھب مالك عامة نقلة المذاھب من شرٌّاح الحدیث 
والفقہء وھکذا في (الھدایةا”''ء ففيه: وقال مالك: لا تحقق لأنھا لا 
'سَيَتَت ای 

وما یظھر لھذا العبد الفقیر ان النقل عن مالك لیس بصحیح: لا 
یوافقه ما فی کتب فروعه؛ بل عامتھا مصرحة بصحة الحصر عن العمرة؛ 
رق اھ ما بس فی هامش دااللامم!'''. 

وقوله: (عن عکرمة قال: فقال ابن عباس) قال الحافظ'”": مکذا رأیتہ 
فی جمیع النسخ وھو یقتضي سبق کلام یعقبه قوله: افقال ابن عباس)ء ولم 
ینبە عليه اأحد من شراح ھذا الکتاب ولا بيّنه الإسماعیلي ولا أبو نعیم؛ 
لأنھما اقتصرا من الحدیث علی ما أخرجہ البخاريء وقد بحثت عنه إلی أن 
یسُر اللہ بالوقوف عليهء فقرأت في (کتاب الصحابة) لابن السکن؛ فذکر 
الحاظ ربا یلا تارەم الد آر خنت: 


(٢۔‏ باب الإحصار فی الحج) 

فان الحاتظ اہ قال آزد ایی 2 شال تس لئآ آلافحضار ت :مھت 
ای اترک سے الصرت سای افااہاسععلی نام وس 
من الإلحاق لنفي الفارق وھو من أقوی الأقیسة. 

قال الحافظ: وھذا مبني علی أن مراد ابن عمر بقوله: اسُنَة نبیکم) 
قیاس من یحصل لە الإحصار وھو حاج علی من یحصل لە في الاعتمار؛ 
لان الذي وقع لە قيٍَ هو الإحصار عن العمرةء ویحتمل أن یکون ابن عمر 
أراد بقوله: (سٌّنَة نبیکم) وبما بیّنه بعد ذلك شیتاً سمعہ من النبي قَلُ فی حق 
من لم بحصل*'' لە ذلك وھو حاجء والل تعالی أعلمء انتھی. 
)١(‏ ا( الھدایة؛ )٢( .)]٦۷٤/٢(‏ الامع الدراريی) (٥/۲۸۱ء‏ ۲۲۸۲. 


(۳( (فتح الباريی) )٤( .)۷/٤(‏ تح الباريی) (٤/۸)۔‏ 
)٥(‏ کذا في الأصلء والصواب علی الظاھر یحصل بحذف الم)اء (ز). 








البواب والتراجم لصحیح البخاري جوچ [۲۷ ۔کتاب المحصر] 


۱ 
۱ 


٣(‏ ۔ باب النحر قبل الحلق فی الحصر) 

6 السا ا2 آھار شر لصف الع اق متا اعت سن 
بحال من آحصرء وقد تقدم أنە لا یجب في حال الاختیار في (باب إذا رمی 

قلت: وقد تقدم اختلاف الأئمة في الترتیب فی اباب الذبح قبل 
ايکَاعَ 1 دتان!اسلاا ۷ اعت رط اشمرح لق العتیت اق الیَ> 
إذا راد التحلل یلزمه دم یذبحەء وقال المالکیة: لا هدي عليه إذا تحلل؛ 
الْتھیٰ 

وفی اجزء حجة الوداع'': اختلفت نقلة المذاهب في بیانذ وجوب 
القضاء والھدي للمحصرہ والصواب ما في (الأوجزا'”'' عن کتب فروعھم 
أنھم اختلفوا فی ذلك علی ثلاثة أقوال: 

أحدھا: أُن من أحصر عن العمرة یلزمه القضاء والھديء وھو أشھر 
الروایات عن اأحمدء وھو مذھب الحنفیةء فما حکی بعضھم عن الحنفیة أنە 

الثانی : لا قضاء عليه وعليه الھدی؛ وھو قول الشافعي وروایة عن 

والثالثٹ: لا قضاء عليه ولا عديء وھو إحدی الروایات عن أحمد 
وھو الصحیح من مذھب مالك؛ إلا أنه قال: لو کان سائق الھدي ینحر 
هدیهء انتھی (جزء حجة الوداع). 
(١)‏ (فتح الباری) )٢( .)٦٠١ /٤(‏ ١(إرشاد‏ الساري) /٥(‏ ۳۸۲). 


)(۳( (جزء حجة الوداع) (ص۸٣۳ء‏ 9۹ 
)٤(‏ 8 أوجز المسالك) (۷/ ۲۳۲ ۔ ٣٢۲۳)۔‏ 








[۲۷ ۔کتاب المحصر] ہے اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٤(‏ ۔ باب من قال لیس علی المحصر بدل...) إلخ 


قال یناو ۸ء اي : قضاء لما آحصر فی من حج أو عمرة اتھی: 

قال العینی فی فا و المحصر بالحج یجب عليه قضاء حجة 
وعمرة وإن کان محصر العمرة یجب عليه قضاء عمرۃة لا غیں وھو قول 
اأسماءھم فی ما ساد وقال انوھ 5 لا قفضاء عليةت آیق' قتلن 
ا پت وا قال مالک والشافعی . وعن أحمد: ان عليه القتضاء وبھ قال 
ابو حنیفةء انتھی من ھامش داللامم۷'“. 

وتقدم تحقیق المذاهب في الباب السابق في المحصر بالعمرةء وأما 
المحصر بالحج فقال القسطلانی”' تحت قول البخاري: افأما من حبسه 
2او غی لت فإنه یحل ولا یرجع): أي: لا یقضیء ومذا فی النفل 
وأما الغرض فانه ثابت فی ذمته فیرجع لآجله فی سنة آخری والغرق بین 
حج النفل الذي سك بالجماع الوا جب قضاؤہ وبین النفل الذي یفوت عنہ 
کان فرضا آؤ نقلاءَ اتھی: 

قلت: وما حکی القسطلانيی من مذھب الشافعیة ھکذا في (الآنوار 
لأعمال الأبرار) فی فقه الشافعیةء وقال الموفق''' في أحکام المحصر: ثم 
ھل یلزمه القضاء إن فاته الحج؟ فيه روایتان: إحداھما یلزمەه؛ کمن فاته 
بخطإ الطریقء والثانیة لا تجب؛ لان سبب الفوات الحصر آشبه من لم یجد 
طریتاً آغری مخلاف امخطء- آنیں: 

وأما مذھب المالکیة فقال الدسوقی““: ولا یسقط عن المحصر الذی 


(١)‏ افتح الباريی) )٢( .)٦۱١/٤(‏ ۃالبنایة؛ ٤(‏ / ۳۸۷ ۳۸۸)۔ 
 )۳(‏ أوجز المسالك) (۷/ ۲۳۲). )٤(‏ (المغني) .)٦۱۹٦/٥(‏ 
(ہ) (لامع الدراريی) )٦( .)۲۸۱/٥(‏ ا( إرشاد الساري) .)۳۸۰٣/٤(‏ 


)۷( (المعني) .)۱۹٦ /٥(‏ (۸) (حاشیة الدسوقي) (۲/٢۹ء‏ ۹۵). 
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تحلل بنحر عديه وحلقه أو بفعل عمرة الفرض المتعلق بذمته من حجة 
الإسلام آو نذر مضمون أو عمرة إسلامء وأما التطوع من حج أو عمرة فلا 
قضاء علی من صد فيه إذا کان التحلل قبل الفوات؛ وأما إن تحلل بعد 
الفوات لزمه القضاءء انتھی من (الدسوقي). 


)]٥۹١ ۔ باب قول اللہ: کی کان ینگم مَرِيضّاچہ ڈالترۃ:‎ ٥( 

قال'العائظ*'': ای باپۂ تیر قوله تعالی كث۱ نر٠‏ خی 
من کلام المصنف استفادہ من ١و٢‏ المکررة؛ وقد أشار إلی ذلك في أول 
(ہاب کفارات الأیمان)ء قال الحافظ : وأقرب ما وقفت عليه من طریق 
وی الات ایر التصریح تا آغرجھ اب :داوَواغن سی یں:ععورۃ آن 
النبي قَلةٍ قال لە: !١إن‏ شئت فانسك نسیکكةء وإن شئت فصم ثلائة أآیامء وإن 
شثت فا٘طعم) الحدیثء انتھی . 

قلت: والتخییر في صورة العذر مجمع عند الأئمة الأربعةء خلافاً 
لبعض السلف ان الدم مقدم وھو مخیر فيی غیرہ وأما بدون العذر فالدم 
غاد آپی نشین رعنة افالکے تہ اعیاً ہش رمیا قرلان للتاضص 
وَالَختال کيا سط 0الارجت'' 

قوله : (فاما الصوم فثلاثة أیام) کما هو عند الجمھورء وقال الحسن 
وغیرہ: : عشرةق: کما فی دالاوج'''. قال لی ۳۳ (أما) ) تفصیلیة تقتضيی 
التقسیم وھو محذوف؛ تقدیرہ : وأما الصدقة فھي إطعام ستة مساکین: وأما 
النسك فأقله شاةء انتھی. 


٦(‏ ۔ باب قول الله: : از صّد 7 وچ [البقرۃ: )]۱۹١‏ إِلخٌ 
قاق 0ساف 7 ہت متا تی نات الص اق اش کا 
)١(‏ ففتح الباري) )٢( .۲۱۳ /٤(‏ ال أوجز المسالك) (۸/ ٠١٥‏ ۔ .)٢١٢‏ 


(۳) اأُوجز المسالك) )٤( .)٦۹۹/۸(‏ لعمدہ القاري) .)٥٥٤/٤(‏ 
)٥(‏ افتح الباری) .)٦٦/٤(‏ 








[۲۷ ۔کتاب المحصر] ےئ ہے اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


السُنَةَ وبھذا قال جمھور العلماء وعن الحسن: الصوم عشرۃ أیام؛ 
والصدقة علی عشرة مساکین؛: ورويی عن عکرمة ونافع تنحوہ: قال 
ابن عبد البر: لم یقل بذلك أحد من فقھاء الأمصارء انتھی . 


(۷ ۔ باب الاإطعام فی الفدیة نصف صاع) 


فال الحافظ'': آي؟ لکل مسکین من کل شيء یشیر بذلك إلی الرذ 
علی من فرق في ذلك بین القمح وغیرہء انتھی. 

وفي (الأوجزا''': الواجب في الإاطعام لکل مسکین نصف صاع 
من أي شيء کان في الکفارة: قمحاً أو شعیراً أو تمرأء وھو قول مالك 
والشافعيیء وعند أبي حنیفة تخصیص ذلك بالقمحء وإن الواجب من الشعیر 
والتمر صاعء انتھی . 

وفیە ا٘یضاً: وقال الموفق: یعطی کل مسکین منّاً من البرء فأما بقیة 
الأصناف فنصف صاع لکل مسکین نص عليه أحمدہ انتھی. 

وتی لالا ۷ وگ منلافت الستاکرافئیر المنک:الرزن: 
فَطرَدَ اتی اس انتھی, 

(۸ ۔ باب النسك شاة) 

قال:الحائظ :ای السك الذکیر ق الات قال غاف ٣7‏ قل 
من ڈگ السيك :یھنا الحدیے سقبر! لیا ور شا وھو أمر لا خلاف 
فامسز لی فا0 فحاکلا ےک ماف اع اپ اض 
کعب بن عجرة: (أنه أصابه اُذی فحلق فأمرہ النبی لا ان یھدي بقرةا؛ 
وللطبراني فی حدیث کعب (آنہ اه آمرہ اُن نف فافتدی ببقرة)ء وکذا 


.۔)٢٤٥٥‎ ء٢٠١٢‎ /۸( ا أوجز المسالك؛‎ )۲( .)٦٦٦/٤( افتح الباری)‎ (١) 
۔)۱۸/٤( ففتح الباري)‎ )٤( ؛افیض الباريی) (۳/ ۲۲۹۱)۔‎ )۳( 
.۲۲١٠٤١/٤( ا( الإکمال؛‎ )٥( 
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۱ 
۱ 


فی روایة لعبد بن حمید: (افتدی کعب ببقرة)ء ولسعید بن منصور: (١‏ قیل 
لابن کعب بن عجرة: ما صنع أبوك؟ قال: ذبح بقرة. 

قال االازیز*' فھذہ الطرق کلھا تدور علی نافعء وقد اختلف عليه 
في الواسطة الذي بینه وبین کعب؛ وقد عارضھا ما هو أصح منھا من ان 
الذي أمر بە کعب وفعله فی النسك إنما هو شاةۃء وأجاب ابن بطال بقوله: 
فقال : اأُخذ کعب بأرفع الکفارافہ ولم یخالف النبي قلاٍَ فیما أمرہ بە 
من ذبح الشاۃء بل وافق وزاد ففيه ان من أفتی بأیسر الأشیاء فله ان یأاخذ 
بأرفعھاء قال الحافظ : هو فرع ثبوت الحدیث؛ ولم یثبت لما قدمته؛ 
واللہ أعلہ انتھی باختصار وتغیر. 


عر کو یع ور 


(۹ ۔ باب قول اللہ بےن: ٭لفلا رفث چ4 (البٹرۃ: )]٣۹۷‏ 

قال العینی''': ہفلم یرفث) بضم الفاء وکسرھا وفتحھاء والمشھور في 
الروایة وعند أھل اللغة: یرفث بضم الفاء من باب: نصر ینصرء ویرفث 
بکسر الفاء حکاہ صاحب (المشارق)ء فیکون من باب: ضرب یضرب؛: 
ویرفث بفتحھا من باب: علم یعلمء والرفث بفتح الفاء الاسم؛ والمصدر 
بإسکان الفاءء والمراد به عند الجمھور الجماع في قولە تعالی : طلْلٌ لَکُمَ 
الیْسیار الفثچ٭ (البقرة: ۱۸۷]ء ویراد بە الفحش والجماع؛ وقیل: المراد 
بە ذکر ذلك مع النساء لا مطلقاء اتی 

قال القسطلانيی'”'': قوله (رجع کما ٥٠٠٢‏ إلخء أي: مشابھاً لنفسه في 
البراءة من الذنوب صغائرھا أو کبائرھا إلا فی حق آدمي إذ هو محتاج 
لاسترضائہء نعم إذا رضي تعالی عن عبدہ أرضی عنهہ خصماءہء انتھی. 

قلت: ومذا ۔ أعني تکفیر الحج للخطایا ۔ هو البحث العاشر 
من المباحث العشرة المذکورۃ في مبدأً (کتاب الحج) في (الأوجزا”“. 


۔.)٦۷٤‎ /۷( معمدہ القاري)‎ )۲( .)۱۹/٤( (فتح الباريی)‎ (١) 
۳۳۰)۔‎ ء۳۳٤٣‎ /٦( أوجز المسالك)‎  )٤( .)۳۹۲ /( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








۷۔ کتاب ا ہجوت 7 اواب والتر ا الخا 
1 پ المحصر] ٤٤‏ أبواب والتراجم لصحیح البخاري 


١١(‏ ۔ باب قول اللہ تعالی: 
رک ۸رھر بر ےک مر رہہتل, مہجے نظ 
عولا سوف ولا دال فی الححج چ٭ [البترۃ: ۱۹۷]) 
قال القسطلانی''' تبعاً للحافظ : ولم یذکر في الحدیث الجدال اعتماداً 


علی ما في الاأیة و لان المجادلة ارتفعت بین العرب وقریش في موضع 
الوقوف بعرفة والمزدلفةء فأسلمت قریش وارتفعت المجادلة ووقف الکل 


بعرفة؛ انتھی . 


رت ےج 


.)۴۹۳ /٥( فإرشاد الساري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري چ ۶۴ [۲۸ -کتاب جزاء الصید] 


تح َ--حط۱ >> وو 
3 [۸۔ کتاب جزاء اتصید] ظَٗ 





١(‏ ۔ باب جزاء الصید ونحوہ...) إلخ 

قال الحافظ''': قیل: السبب في نزول ھذہ الاآیة ان أبا الیسر قتل 
حمار وحش وھو محرم في عمرة الحدیبیة فنزلت٠‏ انتھی. 

قال القسطلاني”'': ولم یذکر المصنف في روایة أبيی ذر حدیثاً في 
هذہ الترجمة إشارة إلی أنه لم یثبت علی شرطه في جزاء الصید حدیث 
مرفوعء وفي روایة غیر أبي ذر هنا : باب ۔ بالتنوین - إذا صاد الحلال صیدا 
فآمدی للمحرم الصید أکله المحرم. 

ال العیتی کال[حاقظ اہی خچر: مل الٹرزجمۂ مکذا ٹہتتا :فی روایة 
ا ذرں ×ت فی روایة غیرہء وجعلوا ما ذکر في الباب من جا الباب 
الذي قبلهء انتھی . 

والذي في الفرع یقتضي أُن لفظ الباب هو الساقط فقط دون الترجمة؛ 
فان کتب قبل إذا واواً للعطف ورقم علیھا علامة الثبوت لأبوي ذر والوقت؛ 
وکذا رأیته فی بعض الأصول المعتبرة: (وإذا صاد الحلال.٠٢٠)‏ إلی آخر 
قوله: ( أکله٢ء‏ انتھی . 

قلت: ویمکن أن یقال في توجیە عدم ذکر الحدیث: إن ھذا الباب 
بمنزلة الکتاب . 

وقال القسطلانی'' أیضاً تحت قولہ: ماج یَْلُ ما ترک 1المائدۂ: 
٥‏ والذي عليه ال تا السلف والخلف أن العامد والناسيی سواء في 


۔)۳۹۵/٤( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۲( .۲۲١/٤( افتح الباري)‎ )١( 
.۲۳۹۰۵ ء۳۹٤٣/٤( (إرشاد الساري)‎ )۳( 
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رو الا فا 00ھ اق عل عسرب ا0ا علی السس وعلی 
تأثیمه بقوله تعالی: فللدوق وَبال أم و [المائدة: ۹۰]ء وجاءت الْمْنَة 
من أحکام النبي قُ وأصحابه بوجوب الجزاء في الخطإء لکن المتعمد 
مأثوم والمخطئ غیر مأثوم؛ وَحذہ'السىائٹلة باعتیار الْخلقة رالییتة عند مالك 


والشافعيی؛ والقیمة عند أبيی حنیفةء انتھی. 
قال الحافظ''': وخالف أھل الظامر في الخطإ بقوله تعالی: 
یا متعمد اچ فإن مفھومه اُن المخطئ بخلافهء وھو إحدی الروایتین عن 


اك وعکس الحسن ومجاھد فقالا: یجب الجزاء فی الخطإ فقط دون 
العمدء فیختص الجزاء بالخطإ والنقمة بالعمدء إلی آخر ما بسط. 


(٢۔‏ باب وإذا صاد الحلال فأھدی للمحرم...) إلخ 


تقدم ذکرہ في الباب السابقء وقال صاحب (القیض!'': ذھب جماعة 
من السلف إلی أنە لا یحل لحم الصید للمحرم مطلقا سواء صادہ أو صید 
لەء أو لم یصد لەء وقال الحجازیون بجوازہ بشرط ما لم یصد لەء ویجوز 
عندنا ما لم یشر أو یعن عليه؛ سواء صید لە أو لاء والبخاري وافقنا فيی 
المسألة ولذا لم یخرج حدیث الحجازیینء وأخرج حدیث أبي قتادةء وھو 
حةللست ولیس في طریق منە أنە سأله أنه صادہ بنپّتھم أو لاء مع آن 
المدار عليه عند الشافعیةء والظاھر من عادات الناس أنھم ینوون في مثله 
لرفقائھم أیضاًء سیما إذا کان الصید کالحمار الوحشي جسیماً یشبع جماعةًء 
ومع نہ سَأَلَة عَن دلالتہ وإِشارتهء فہذا وإن کان رتا لكنە سکوٹ في 
موضع البیانء وھو بیان حکماً أيٌ بیانء ولو بسطتهہ علمت أنە فوق البیان 
فإنه یوجب السکوت من صاحب الشرع في موضع النطق؛ والعیاذ با 
انتھی. 


.)۲۹٢ /۳( ا فیض الباري)‎ )٢( .)۲١/٤( افتح الباری)‎ (١) 
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قلت: ففي المسألة ثلائة مذاعب: 

الأول: المنع مطلقاًء کما نقل عن بعض السلف. 

والثانی: المنع إِن صید لأجلەء وھو مذھب الائمة الثلائة . 

والثالٹ: مذھب الحنفیةء وھو الجواز ما لم یشر أو یعن عليهء سواء 
یك لآ ال 

وهذا إجمال الأقوال وإلا فقد اختلفت الأقوال عن الإمام مالك وغیرہ 
کثیرأء کما بسطت في (الاأوجزاء انتھی (جزء حجة الوداع)''. 


(٢۔‏ باب إذا رأی المحرمون صیدا) 

وفیھم رجل حلال: (فضحکوا) تعجباً من عروض الصید مع عدم 
التعرض لە مع قدرتھم''' علی صیدہ (ففطن الحلال) بفتح الطاء وکسرھاء 
أي: فھم؛ لا یکون ضحکھم إشارة منھم إلی الحلال بالصیدء حتی إِذا 
من (القسطلانی؛'''. 

قلت: الظامر عندي أن المصنٛف آٌشار إلی الاختلاف فی مذہ 
المسألةء ولم أجد مذاہب الأئمة الأربعة فی ھذہ المسألة صربحاً إلا ما في 
شرح المٹھاج+': لە کل لحم صید لم یصد لە؛ ولا 2ت رثر مطرزبق 
خفي؛ کأن ضحك فتتنبه الصائد لەء انتھی؛ والعجب من الشرٌّاح أنھم لم 
یتعرضوا لە. 

وفی نزقف ٥)‏ تخت قرَل افجعل بعضھم یضحك إلی بعض): 


)١(‏ (حجة الوداع وجزء عمرات النبي قَِ (ص۸۳). 

)٢(‏ کذا فيی الأصل: والظاھر بدله: (مع قدرتهاء (ز)۔ 

(۳) (إرشاد الساري) /٤(‏ ٤٠٥٥).۔‏ 

اھ انا (۸/ ۱۱۰)ء وانظر  :‏ اٴوجز المسالك) (۷/ .)٦٦‏ 
)٥(‏ ا١‏ فیض الباريی) (۳/ .)۲۲۹٥۵‏ 








[۲۸ -کتاب جزاء الصید] یں ا الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وعند مسلم: ایضحك إلئ) وھو یشعر بدلالتھمء ولم یخرجه البخاري؛ ولا 
توجد مسآألة الضحك في کتبناء هل هو من الدلالة عندھم آم لا؟ انتھی. 

وقال النووي''': مکذا وقع فی جمیع نسخ بلادنا (یضحك إلی) 
بتشدید اليیاءء قال القاضي : ھذا غطا وتصشحفے ووقع في روایة بعض 
الرواة عن مسلم والصواب (یضحك إلی بعض) فأسقط لفظة ١(بعض)‏ 
والصواب إِباتھا کما هو مشھور في باقي الروایات؛ لأنھم لو ضحکوا إليه 
لکانت إشارة منھمء وقد قالوا: إنھم لم یشیروا إليە. 

قال النوویي : لا یمکن رد ھذہ الروایة فقد صحت ھی والروایة 
الأآخری؛ ولیس فی واحدة منھما دلالة ولا إشارة إلی الصیدء فإن مجرد 
القشعق تی عه آمارتھ ثال اوہ بر اھنا کا قفا خروضن 
الصید ولا قدرة لھم عليه لمنعھم منەهء والل اأعلم انتھی. 

قلت: ولم أجد مسألة الضحك صریحاً لا في (المغني؛ ولا في 
(الدسوقي) إلا ما تقدم عن (شرح المٹھاج). 


٤(‏ ۔ باب لا یعین المحرم الحلال...) إلخ 

أيى: بفعل ولا قول؛ قیل: أراد بھذہ الترجمة الرد عل من فرق 
من أھل الرأي بین الإعانة التي لا یتم الصید إلا بھا فتحرمء وبین الإعانة 
التيی یتم الصید بدونھا فلا تحرمء انتھی من دالفتح!'''. 

وفي (الھدایة'”': وإذا قتل المحرم صیداًء أو دلٌ عليه من قتلهء فعليه 
الجزاءء والدلالة الموجبة للجزاء ان لا یکون المدلول عالما بمکان الصید 
فان کان عالماً فلا شيء علی الدال؛ لآن المدلول ما تمکن بسببەء انتھی 
مختصراً بزیادۃ من الھامش. 


۰ /٤) (صحیح مسلم بشرح النوويی)‎ (١) 
۔)٦٦۱٢١٦١‎ ء۱۲٢١‎ /۲( ا الھدایة؛‎ )٣( ۔)۲۷/٤( (فتح الباری)‎ ("٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ٥٥٦‏ [۲۸ -کتاب جزاء الصید] 


٥(‏ ۔ باب لا یشیر المحرم إلی الصید...) إلخغ 

قال الحافظ''': أشار إلی تحریم ذلك؛ ولم یتعرّض لوجوب الجزاء 
فی ذلكء وهي مسألة خلاف؛ فاتفقوا علی تحریم الإشارة إلی الصید 
لیصطادء وعلی سائر وجوہ الدلالات علی المحرمء لکن قیّدہ آبو حنیفة بما 
إذا لم یمکن الاصطیاد بدونھاء واختلفوا فی وجوب الجزاء علی المحرم إِذا 
دل الحلال علیٰ الصید نَإشارۃ آر غیرغا آو اعاق علیہ وقال الکرفیرت 
وأحمد وإسحاق: یضمن المحرم ذلكء وقال مالك والشافعي: لا ضمان 
لا رای آھر جب اتال رق لا 2 را 0فارتفی ایعا مت سا0ت 
فی الغائب؛ انتھی . ۱ ۱ 

٦(‏ ۔ باب إذا أھدی للمحرم حماراً وحشیاً حیا) 

کتب الشیخ فی (اللامع)'': قصد بذلك أنە کان حیّاء فما ورد في 
بقل الزراناتہ ََ الالقاظ الفالة عخلی آله انتا :ارم الے یعد خمہ ذفت 
تأاویله وإرجاعهء فترجمته هذہ کأنھا تفصیل وبیان لما ینبغي أن تحمل عليه 
الروایات؛ وإن لم تکن الروایة الموردة ھاھنا مفتقرة إلی تاویلء تقو 

نان :ا لعاف ک0ااقعاقش ارجا نکوتهعتاء وفیہ إفنارة لی آن 
الروایة التي مرن اع فقاو امس سی 

وفی (الفیض؟''': زاد لفظ الحی إشارۃ إلی أن النبی لا ردّہ لکونہ 
جاھاہ اساھد اھ سام لممم ماس اقعاصف دشر وس 
الحنفیةء ولم یفصل في النیة أصلاء إلی آخر ما فیە. 

رقال الترزی ٣‏ فی روایة : (حماراً وحشیاً/: وفيی روایة: )من لحم 


۔)۲۹٦/۳( (فیض الباري)‎ )٢( .۲۲۹/٤( افتح الباريی)‎ )١( 
.)۳۱/٤( ففتح الباريی)‎ )٤( .)۲۹٦ /٥( (لامع الدراری)‎ )(۳( 
.)۲۲۹٦ /۳( فیض الباريی)‎ (١ )٥( 

.)۳٦۸/٤( (صحیح مسلم بشرح النووي)‎ )٦( 








[۲۸ -کتاب جزاء الصید] کرٹ ا الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


حماراء وفی روایة: ارجل حمار وحش ء وفی روایة: ا(عجز حمار 
وحش؛ ۳ھ ۶ھ مسلم؛ وترجم لە البخاري : ااوات إذا أآهھدی للمحرم 
حماراً وحشیْاً حيّا١ء‏ وحکي ھذا التأویل أأیضاً عن مالك وغیرہ وتأویل 
باطل؛ وهذہ الطرق التي ذکرھا مسلم صریحة في أنه مذبوح؛ انتھی 
مختضراًء 

قلت: ما قاله النووي إنما قاله نصرة لمذھہبه؛ وقد اعترف ہو بنفسه 
ان ھذا التأویل مروي عن مالك وغیرہ وکذا هو مروي عن الإمام الببھقی؛ 
وھذا الإمام الجلیل والمحدث الکبیر أمیر المؤمنین في الحدیث الإمام 
البخاري أیضاً اختار ھذا التاویلء فلا یضرنا قول النووي: إنه باطلء وبسط 
الحافظ علی روایات هذہ القصةء وکذا العینیء وحکي عن الطحاوي أن 
الحدیث مضطرب؛ ولخٌص کلام الشرٌّاح علی حدیث الباب في 
(الأوجزا'ء وقال ابن بطال: اختلاف الروایات یدل علی أنھا لم تکن 
قضیة واحدةء وإنما کانت قضایا مختلفةء انتھی . 


قلت : واختلفوا فی الترجیح بین روایتيی الحيی واللحم وکذا اختلفوا 
فی الجمع بینھما بوجوہ مختلفةء بسطت في (الآأوجزا. 


(۷ ۔ باب ما یقتل المحرم من الدواب) 
أي: مما لا یجب عليه فیه الجزاءء قاله الحافظ'''. 
قوله: (خمس من الدواب...) إلخ مفھوم العدد لیس بحجة عند الآکٹر 
وعلی تقدیر اعتبارہ فیحتمل أن یکون قالہ قَُ أولاً ثم بین بعد ذلك أن غیر 
(اُربع) وفی بعضھا بلفظ: (ست)ء فأما طریق أربع فأاخرجھا مسلم عن 
عائشة لا فاأسقط العقرب؛ وأما طریق ست فأخرجھا أبو عوانة فی 


.)۳٣ ۔٥٣/٤( تح الباري)‎ )٢( ۔)٠٠١ ۔‎ ۹٤١/۷( ا أُوجز المسالك)‎ )١( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري سو [۲۸ -کتاب جزاء الصید] 


(المستخرج دا عتاقانیتھا وزانت العتتةے ووقع في روایة ابی سعید عند 
ان داود وزاد فیە: السبع العاديیء فصارت سا وفی حدیث فی ھریرة 
ضا کرن ا زاوة کر القت والای فی ٢دا‏ الاعتار تسا لک آفاذ 
این غزیعة غن النعلی أ٥‏ ذکر الذئت والئمر من تفسیر الراؤی للکلب 
الْعْقّوَن 

قال الحافظ : فھذا جمیع ما وقفت عليه فی الأحادیث المرفوعة زیادة 
علی الخمس المشھورة؛ ولا یخلو شيء من ذلك من مقال؛ انتھی. 

وفي (الفیضں!''': قال الشافعیة في قتل غیر مأکول اللحم 
من الحیوانات؛ وھو المناط عندھم فی خمس٠‏ وقال مالك: بل المناط 
العدوء وھو أقوی من مناط الشافعیة؛ لأنه أخذ في النطق المؤذیاتء فمعنی 
الإیذاء فیھا ظاھرء بخلاف الاکل فلا شيء في قتل السبع العادي: واقتصر 
الحنفیة علی المنصوص٠‏ ویقتل غیرہ من السباع عند العدوء وإلا لا 
انتھی . 

وفی ھامشهە: وفی تقریر آخر أن الحنفیة لم ینقحوا المناط في الاأشیاء 
الثلائة: الغراب؛ والحدأةء والفارةء وفعلوا ذلك في العقرب والکلب؛ 
فألحقوا المؤذیات من الحشرات کلھا بالعقربء حتی البرغوثء فلا جنایة 
بقتلەء نعم في القمل صدقة یسیرۃء وفي الکلب تفصیلء 

قلت: ومذھب الشافعیة ما في اشرح الاإقناع)'' إِذ قال: ویحرم 
علی المحرم قتل الصید إذا کان مأکولا بریّا وحشیّا کبقر وحشي ودحاجة؛ 
او کان متڑلداً بین الماکول البری الوحشي وبین غیرہ؛ کمتولد :ہین حمار 
وحشي وحمار أھلي أو بین شاة وظبي؛ آخر ما قال. 

قولە: (الکلب العقور اختلفوا في ان العقور قید أم لا؟ ثم قیل: هو 
الکلب خاصة. 


۔)٥٥٤ ۔_‎ ٣٥٤/٣( (فیض الباريی؛ (۳/ ۲۲۹۷)۔ (۲) شر الاقناع)‎ )١( 








[۲۸ -کتاب جزاء الصید] ںہ لے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وقال أبو حنیفة : یلحق بە الذئبء وقال الائمة الثلاثة : المراد بە کل سبع 
عاديء والبسط فی (الأوجزا'''ء وبسط الکلام عليه صاحب (الفیض!'''. 


(۸ ۔ باب لا یعضد شجر الحرم) 

بضم أولە وفتح الضاد المعجمةء أي: لا یقطعء َال العافط ۴ 

وبسط فی (الأوجزا''' الکلام علی الأبحاث الفقھیة المتعلقة بأشجار 
الحرم أُشد البسط: وفی آخرہ: وقد عرفت مما سبق أنھم اتفقوا فی بعض 

وإجمال المباحث فی ذلك عشرة مسائل : 

الأولی : اختلافھم فی مصداق المنھی عنه من الشجر وغیرہ فقال 
مالك: یحرم ما ینبت جنسە بنفسه وإن استنبته أحد نظراً بجنسە؛ وقالت 
ما زرعه الآدميی من الشجر والحشیش لا ما لم ینبته اأحد: وعند الشافعی 
یحرم شجر الحرم و حشیشہ نطلتا إِلا ا لحشیۂ الذيی من شأنه اق یستنبہت 
کالبقول والخضراوات ٠‏ فالعبرة عند المالکیة للجنس فقط؛ وعند الحنابلة 
للإنبات وعدمه؛ وعندنا الحنفیة للوصفین الإنبات والجنس معاأ. 

الثانیة: اأجمعوا علی أن ما زرعه الآدمي من الزروع والبقول 

الثالثة : لا خلاف فی الأآخضر والیابس عند مالك؛ خلافاً للأئمة 
الثلاثة إذ آباحوا قطع الیابس . 

الرابعة : الشوك وغیرہ سواء فی الحرمة عند مالك واأحمد: ویجوز 


.)۲۹۸ ا أٗوجز المسالك) (۱۸۱/۷). (۲) افیض الباريی؛ (۳/ ۲۹۷ ۔‎ )١( 
.)٤٥٥ - ٢٤٥ /۸( ە أوجز المسالك)‎ )٤( .)٦٢٤/٤( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۱ [۲۸ -کتاب جزاء الصید] 


الخامسة: اأجمعوا علی إباحة قطع الإذخر رطباً ویابساً . 

السادسة: لا یجوز القطع لاإطعام الدواب عند مالك علی المعتمد 
وبە قال أحمد والحنفیةء ویجوز في الأصح عند الشافعیة . 

السابعة: فی رعي الدواب وجھان عند أحمدء ویجوز عند الشافعي 
ومالك وأہی یوسفء ولا یجوز عند أبي حنیفة ومحمد. 

الثامنة : أجمعوا علی جواز الانتفاع بالأوراق الساقطة . 

التاسعة: یجوز السواك من شجر الحرم عند مالك؛ ولا یجوز عند 
اأحمد والحنفیةء واختلفت فيه الشافعیة . 

العاشرة: لا یجوز قطع الورق عند أحمد؛ ویجوز عند الشافعي 
والحنفیة . 


انتھی من (الأوجزا. 


(۹۔ باب لا ینفر صید الحرم) 

بضم أوله وتشدید الفاء المفتوحة؛ قیل: هو کنایة عن الاصطیاد 
وقیل: هو علی ظاھرہ. 

قال النووي''': یحرم التنفیر وھو الإزعاج عن موضعہہ فإن نفرہ 
عصی؛ سواء تلف آو لاء فإن تلف في نفارہ قبل سکونە ضمن واإلا فلا 
قال العلماء: یستفاد من الٹھي عن التنفیر تحریم الإتلاف بالأولیء انتھی 
من (الفتح) و(العیني؛'''. 

(١١۔‏ باب لا یحل القتال بمکة...) إلخ 
قال الحافظ“”": ھکذا ترجم بلفظ القتالء وھو الواقع فی حدیث 


۔)٦٢٢١/١۹( (المٹھاج)‎ (١) 
.)١١٥ /۷( لفتح الباري) (٤/٦٥)ء وا(عمدۃ القاري)‎ )۲( 
.)]٦۷٤/٤( (فتح الباريی)‎ (۳( 








[۲۸ -کتاب جزاء الصید] ۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الباب ووقع عند مسلم في روایة بلفظ : (ٴالقتل) بدل (القتال٢ء‏ وللعلماء في 
کل منھما اختلاف؛: انتھی . 

قال القسطلاني+'': قال الماوردي فیما نقله عنه النووي في (شرح 
مسلما: من خصائص الحرم أن لا یحارب أھلهء فإن بغوا علی أھل العدل 
فقد قال بعض الفقھاء: یحرم قتالھم بل یضیّق علیھم حتی یرجعوا إلی 
الطاعةء وقال الجمھور: یقاتلون علی بغیھم إذا لم یمکن ردھم عن البغي 
إلا بالقتال؛ لآن قتال البغاۃ من حقوق اللہ التي لا یجوز إضاعتھاء فحفظھا 
فی الحرم أولی. 

قال النوويی: وھذا الآخیر هو الصواب؛ ونص عليه الشافعي في 
دالامف وقال القفال: لا یجوز القتال بمکة حتی لو تحصن جماعة من الکفار 
فیھا لم یجز لنا قتالھمء وغلطه النووي . 

وأما القتل وإقامة الحدود فعن الشافعي ومالك: حکم الحرم کغیرہ 
فیقام فیه الحدء ویستوفی فیه القصاص سواء کانت الجنایة فيی الحرم أو في 
الحلء ئثم لجاأ إلی الحرمء وقال أبو حنیفة: إن کانت الجنایة في الحرم 
استوفیت العقوبة فیەء وإن کانت في الحل ئثم لجأ إلی الحرم لم تستوف منە 
فیەء ویلجاً إلی الخروج منە؛ فإذا خرج اقتص منەء واحتج بعضھم لإقامة 
حد القتل فیه بقتل ابن خطلء ولا حجة فيه لآأن ذلك کان في الوقت الذي 
احل للنبي لا انتھی. 

قلت: والخلاف إنما هو إذا کانت الجنایة فی النفس خارج الحرم ثم 
لجأء وأما إذا کانت في الحرم أو فیما دون النفس في الحرم أو خارجہ فلا 
خلاف فيهء بل یقتص عند الأئمة الأربعةء وبسط العلامة السندي''' الکلام 
علی ھذہ المسألةء ورد علی توجیە الاإمام الطحاوي؛ فارجع إليه. 


.)٦٥٤/٤( (فإرشاد الساري)‎ )١( 
.)۳۱٣/۱( 7حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 707 [۲۸ -کتاب جزاء الصید] 


(١١۔‏ باب الحجامة للمحرم...) إلخ 
قال الحافظ!'': أي: ھل یمنع منھا اأو تباع لە مطلقاً أو للضرورۃ؟ 
قطع شعر فھي حرام لقطع الشعر: وإن لم تتضمن جازت عند الجمھور: 
لضرورة جاز قطع الشعر ونتجب الفدیةء وخص مل الظامر الفدیة بشعر 
الرأس؛ وقال الداودي: إذا أُمکن مسك المحاجم بغیر حلق لم یجز 
الحلق انتھی . 
وقال الموفق””: أما الحجامة إذا لم یقطع شعراً فمباحة من غیر فدیة 
فی قول الجمھور؛ فإن احتاج إلی قطع شعر فله قطعەهء وعليه الفدیةء وبھذا 
ینگم مَِيطّا از یوت لٹ ین توچ الاَیة [البقرۃ: ١۱۹]ء‏ انتھی. 
وفي (الھدایةا''': عليه دم عند أبي حنیفةء وقالا: عليه صدقةء انتھی 


من (اہب ۲۳ 


١١(‏ ۔ باب تزویح المحرم) 
قال الحاؤظڑ٣٢:‏ اُورد فبه حدیث ابن عہاس فی تزویج میمونة؛ وظاھر 
صنیعه أنە لم یثبت عندہ النھي عن ذلكء ولا أن ذلك من الخصائصء؛ وقد 
ترجم فی النکاح باب نکاح المحرم) ولم یزد علی إیراد ھذا الحدیث: 
(١)‏ (فتح الباري) )٢( .)٤٥ - ٠٥ /٤٥(‏ ا( المتٹھاج) (۸/ ٢٢٦)۔‏ 


(۳) (المغنی) ۱۲٦ /٥(‏ ۔- ۱۲۷). )٤(‏ ۃ الھدایة؛ (۸/۱٥۱)۔‏ 
(ہ) (اأوجز المسالك) (۸/ (٦) .)٢٥٢٥٥‏ افتح الباريی) ٦١ /٤(‏ ۔ ٥٤)۔‏ 
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ومرادہ بالنکاح التزویج للاإجماع علی إفساد الحج والعمرة بالجماع: وقد 
اختلف في تزویج میمونة فالمشھور عن ابن عباس أن النبي لق تزوجھا 
وھو محرم: وصح نحوہ عن عائشة وأبي ھریرةء وجاء عن میمونة نفسھا نہ 
کان حلالاًء وعن أبي رافع مثله وأنه کان الرسول إِلیھا۔ 

واختلف العلماء في ھذہ المسألة فالجمھور علی المنع لحدیث 
عثمان: ا(لا ینکح المحرم ولا ینکح) أآخرجه مسلم وقال عطاء وعکرمة 
وأھل الکوفة: یجوز للمحرم أُن یتزوج کما یجوز لە أن یشتري الجاریة 
للوطء وتعقب ات قیاس فی معارضة الشْنَه فلا یعتبر یہ انتھی . 

قلت: وعدً العلامة العینی”' إبراھیم النخعي والثوري أیضاً مع 
الحنضشة . 


٭ 


(۳۔ باب ما ینھی من الطیب للمحرم...) إلخ 

قال الحافظ''': أي: أنھما فيی ذلك سواء: ولم یختلف العلماء في 
ذلكء وإنما اختلفوا في أشیاء ھل تعد طیاً أأو لا؟ والحکمة في منع المحرم 
من الطیب أنە من دواعي الجماع ومقدماته التيی تفسد الإحرامء وبأنه ینافيی 
حال المحرم فإن المحرم اُشعث آأغبرء انتھی. 

وتقدم اختلاف الأئمة في مسٗألة الطیب للمحرم في (باب غسل 
الخلوق ثلاث مرات)'''. 

فوله: (لا تلیس المحرمة ٹوباً بورس أو زعفران) أي : مصبوغاً بورس 
و زعفرانء والورس بفتح الواو وسکون الراء نبت آصفر تصبغ بە الثیابء 
ومطابقته للترجمة من حیث إِن المصبوغ بھما یفوح لە رائحة کالطیب؛ قاله 
العینيی والقسطلانی!''. 


.)٤٥٢٥/٤٥( ففنتح الباري)‎ )٢( .)٦٢٥٥ /۷( (عمدہ القاريی)؛‎ )١( 
.)۱۷( ۳۹۳)ء باب:‎ /٤( افتح الباريی)‎ (۳( 
۔)٦٤٤‎ /٤( (عمدة القاري) (۷/ ٥٥۱)ء و(إرشاد الساري)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٦‏ [۲۸ -کتاب جزاء الصید] 





قال الشیخ في (البذل''': وذلك لأنھما من الطیبء ولا یختص بھما 
ڑم افسیہ بر سن لعل افراہ اتی 

وفي نار قال آف۳ اطلق حرمته جماعة؛ منھم 
مجاهد وهشام ومالك في روایةء فإنھم قالوا: کل ثوب مسەه ورس 
أو زعفران لا یجوز لبسە للمحرمء سواء کان مغسولاً أو لم یکن لاإطلاق 
الحدیث؛ واليه ذھب ابن حزم الظاهري؛ وخالفھم جماعةء منھم: الثوري 
وأبو حنیفة ومالك وأحمد والشافعي؛ فإنھم أجازوا اللبس إِذا کان 
غسیلاًء انتھی. 

وقال الباجي': ٢نھی‏ رسول اللہ ق ان یلبس المحرم ثوباً مصبوغاً 
بزعفران أو ورس دون سائر أنواع الصباغء وأفضل لباس المحرم البیاض؛ 
فإن کان مصبوغاً فیجتنب المصبوغ بالزعفران أو الورس یجتنبه الرجال 
والنساءء إلی آخر ما قالء انتھی من (الأوجزا. 

قلت: فالنھی عن ھذین الثوبین إجماعي؛ نعم اختلفوا قي المعصفر؛ 
کما بسط في (الاوجز) وغیرہء ولم یتعرض للمعصفر البخاري ھھناء وھذا 
کلە فی حق المحرمء وأما فيی حق غیرہ فسیأتي في (کتاب النکاح) و(کتاب 
اللباس) . 


(٤ا‏ ۔ باب الاغتسال للمحرم...) إلخ 
قال الحافظ”'“: أيی: ترفھاً وتنظفاً وتطھراً من الجنابة. 
قال ابن المنذر: أجمعوا علی آن للمحرم أن یغتسل من الجنابة 
واختلفوا فیما عدا ذلكء وکأن المصنف آأشار إلی ما روي عن مالك أنه 
کرہ للمحرم ان یغطي رأسه في الماءء وروي في (الموطاأ) عن نافع أن 
)١(‏ اہذل المجھود) (۷/ ۱۸۳). )٢(‏ ا أوجز المسالك) ۳۸۱/٦(‏ ۔ ۳۸۸). 


(۳) م(عمدہ القاريی) )٤( .)۳۱٣/۲(‏ ە المتقی) (۳/ ٣۳۲)۔‏ 
)٥(‏ افتح الباريی) .)٤٢٥ - ٢٥/٤٥٥‏ 








[۲۸ -کتاب جزاء الصید] ۲۰٢‏ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





ابن عمر کان لا یغسل رأسه وھو محرم إلا من احتلام انتھی ۔ 

وفی (الأوجزا''': قال الباجي: الغسل للتبرد جائز للمحرمء وإن کان 
لغیر ضرورةء وھذہ روایة ابن القاسم وفی (المدونة: قال ابن القاسم : لا 
ری بأساً إن وجد المحرم حرٌاً أن یصب علی رآسه الماء انتھی. 

وقال الأبي فی (الإکمال)''': آجازہ الجمھور کما قال عمر طظل: لا 
ویلد الا الا سام روول ‏ کال عللہ وترلت علد الکرا0 اضا 
انتھی مختضراً: 

(٥٥۔‏ باب لبس الخفین للمحرم إذا لم یجد النعلین) 

قال الحافظ”": أيی: ھل پشترط قطعھما أو لا؟ انتھی 

قلت: وفي ایت الانیا ارعات عدیدة بسطت في وا کا 
منھا: ان واجد النعلین لا یلبس الخفین المقطوعینء وھو قول الجمھو: 
وعن بعض الشافعیة جوازہ وکذا عند الحنفیةء ومنھا: أُن إجازۃ لبس 
الخفین مشروط بالقطعء وبە قالت الائمة الثلائة . 

وعن الإمام أحمد في المشھور عنه: لا یلزم قطعھما بل یجوز لبسھما 
بلا قطعء ومنھا: أن المراد بالکعبین ھھنا هو المراد بھما في الوضوء عند 
الجمھورء وھما العظمان الناتیان فی جانبي القدمء وعندنا الحنفیة المراد 
بالکعبین ھھنا معقد الشراكء وھو المفصل اي فی وسط القدمء بخلاف 
المراد فی الوضوءء انتھی من ھامش (اللامم؛' ' مختصراًء 

۱١(‏ ۔ باب إذا لم یجد الإزار فلیلبس السراویل) 
من غیر أن یفتقهء وھذا مذھب الشافعیة وأحمد. 
وقال الحنفیة: إِن لبسە ولم یفتقه یجب عليه دم؛ لان لبس المخیط 


 )١(‏ اٴوجز المسالك) .)۳٣۸/٦(‏ (٢"إ‏ (۳۱۹/۳)۔ 
(۳( (فتح الباريی) )٤( .)۵۷ /٤(‏ ە أوجز المسالك) ۳٦۸ /٦(‏ ۔ ۳۷۰). 
(ہ) (ھامش اللامع) (ہ/ ٣۳۰۲)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 20. [۲۸ - کتاب جزاء الصید] 


من محظورات الإحرامء والعذر لا یسقط حرمتهء فیجب عليه الجزاء کما 
وجب في الحلق لدفع الأذی. 

وقال المالکیة: ومن لم یجد إزارا فلبس سراویل فعليه الفدیةء وکن 
حدیث ابن عباس مذا لم یبلغ مالکاء کما في (الموطأ)ء انتھی 
من (القسطلاني؛'''. 

واعلم أن سیاق الحدیث في مساألتي الإزار والخفین واحد وھو 
قولە قل: (من لم یجد النعلین فلیلبس الخفینء ومن لم یجد إزاراً فلیلبس 
السراویل)ء وقد غایر اللإمام البخاري في سیاق الترجمتین کما تری. 

قال الحافظ : أُورد فیه حدیث ابن عباس المذکور فی الباب السابق؛ 
وجزم المصنف بالحکم في ھذہ المسألة دون اتی قیلھا لقوٰۃ دلیلھا 
وتصریح المخالف بأن الحدیث لم یبلغه فیتعین علی من بلغه العمل بە؛ 
آقتیین: 

قلت: أشار الحافظ بقوله: (تصریح المخالف.٠٢٠)‏ إلخ إلی ما في 
(الموطاًه''': قال یحیی: سئل مالك عن ما ذکر عن النبی پل أنہ قال: )من 
لم یجد إزاراً فلیلیس السراویل)ء فقال: لم أسمع ونام تا ارقی: ات سن 
المحرم السراویل؛ لان رسول اللہ گل نھی عن لبس السراویلات في ما نھی 
عنہ من لیس الثیاب التي لا ینبغي للمحرم آن یلبسھاء ولم یسنٹن فیھاء کما 
استشنی في الخفین؛ انتھی. 

قلت: وما أفادہ الحافظ قُدُس سِرُّہ من قوۃ دلیل المسألة الثانیة لم 
أآتحصلهء فإن سیاق الحدیثین فی المسألتین واحد ولو سلم فدلیل الأولی 
اأُقوی لاتفاق الأئمة علی قبولھا بخلاف الثانیةء إذ قال الإمام مالك: إن 
الحدیث لم یبلغهء بل الأوجه عند ھذا العبد الضعیف أن لبس الخفین لمن 
لم یجد النعلین لما لم یکن واجباً لم یجزم باللبس؛ لأن من لم یجد النعلین 


۔)۳۲٣/۱( ۃ الموطاًء‎ )۲( .)٥٦٢۹/٤( فإرشاد الساري)‎ )١( 
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یباح لە أن یمشي حافیأًء وأما من لم یجد الإزار فیجب عليه أن یلبس شیتاً 
لحرمة الکشف؛ فجزم بالحکم بقوله: افلیلبس السراویل)ء وھذا هو السر 


عندي فی تغایر الترجمتینء واللہ أعلم . 


(۱۷۔ باب لبس السلاح للمحرم) 

قال العینی“': أي: جواز لبس السلاح للمحرم إذا احتاج إليەء قال 
ابن بطال: أجاز مالك والشافعيی حمل السلاح للمحرم في الحج والعمرة؛ 
وکرهه الحسن؛ انتھی . 

ومطابقة الحدیث للترجمة تظھر من قوله: الا یدخل گا مافعارن6 
إلخ؛ لأئه لو کان حمل السلاح للمحرم غیر جائز مطلقاً عند الضرورة 
وغیرھا لما قاضی أُھل مکة بھذاء انتھی من (العیني). 

فال القسطلانی'': أورد المؤلف ھذا الحدیث ھنا مختصراء وساقہ 
بتمامه فی (کتاب الضا1 انتھی . 


(۱۸۔ باب دخول الحرم ومکة بغیر إحرام...) إلخ 

قال الحافظ'': من عطف الخاص علی العام؛ لأن المراد بمکة ھنا 
البلد فیکون الحرم أُعمء انتھی. 

وقال القسطلانی''': أي: لمن لم یرد الحج أو العمرةء وھو مذھب 
الشافعیة لقوله في الخذیت- مخ آوَاذ الحج والعمرة)ء والمشھور عن 
الأئمة الٹلاثة الوجوب؛ انٹھی. 

وفي (الأوجزا”: لا یجوز الدخول بغیر إحرام إجماعاً لمرید الحج 
والعمرةء ویجوز إجماعاً لمن تکرر دخوله من الحطابین ونحوھمء واختلفوا 


.)٥٤٥٤ /٤( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۲( .)٤٢٥ ٥ /۷( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٥٤٤ /٤( فإرشاد الساري)‎ )٤( .)٢٤۹/٤٥( افتح الباری)‎ (٣) 
۔)٦٦٦ ۔‎ ٦٦٤٦ /۸( أوجز المسالك)‎  )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٢‏ [۲۸ -کتاب جزاء الصید] 





وھو روایة عن الشافعي انتھی ۔ 

وکتب الشیخ فی االلامع''': وغایة احتجاجھم في ذلك بلبسە عليه 
الصلاة والسلام یوم الفتح مغفراً علی رأسە وأنت تعلم أن مکة لم تکن 
حرماً یومٹذ کما صرّح به النبي قُ فی خطبتہء فلا یتم الاحتجاج بەء إلی 
آخر ما بسط فی الجواب عن استدلال المصنف . 
الإحرام ہو حرمة مکة؛ وقد أحلت لە تلك الساعةء انتھی. 

وقال القسطلانی'' تبعاً للحافظ : واستدل بقصة ابن خطل علی جواز 
إقامة اللحدود والقصاص فی حرم مکة. 

وقال أبو حنیفة: لا یجوزء وتاول الحدیث بأنه کان فی الساعة التی 
أُبیحت لهء إلی آخر ما بسط في الإیراد والجواب عنهء وتقدم ذکر 
الاختلاف فی ھذہ السكألة فی (ہباب لا یحل القتال بمکة. 


(۱۹ ۔ باب إذا أحرم جاھلا وعليه قمیص...) إلخ 
قال الحافظ'': أي: ھل یلزمه فدیة أو لا؟ وإنما لم یجزم بالحکم؛ 
لآن حدیث الباب لا تصریح فيه بإسقاط الفدیةء ومن ثم استظھر المصنف 
للراجح بقول عطاء راوي الحدیث كأنە یشیر إلی أنه لو کانت الفدیة واجبة 
لما خفیت عن عطاء وھو رواي الحدیث؛ لأن تأخیر البیان عن وقت 
الحاجة لا یجوز وفرّق مالك فیمن تطیب أو لبس ناسیاً بین من بادر فنزع 


۔)۳۰٣‎ /٥( فا لامع الدراري؛‎ )١( 

(۲) (حاشیة السندي علی صحیح البخاري) (۱/ ۳۱۷). 
(۳) د[رقاد الساری+800:4/٤٤٤.- :)٤٤٤‏ 

.٦٦٦ /٥( افتح الباري)‎ )٤( 








[۲۸ -کتاب جزاء الصید] کے ا الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الاحتیاط . 

را فوں الک تو روف وصض بت اھت متاح مھاھی تا 
الحدیث؛ وأجاب ابن المنیّر بأن الوقت الذي أحرم فيه الرجل في الجبة 
کان قبل نزول الحکم؛ ولھذا انتظر النبي لا الوحي قال: ولا خلاف أن 
التکلیف لا یتوجه علی المکلف قبل نزول الحکمء فلھذا لم یؤمر الرجل 
مقورة فی۷ تخلاف نوا لس الان چافائ لاہ کل سکیا اہٹثر 
وقصر في علم ما کان عليه أن یتعلمہ لکونە مکلفاً بەء انتھی. 

قلت: ذکر الحافظ مذاہب الاأئمة الثلاثةء ولم یذکر مذھب الحنابلة 
ففي المسألة عنھم روایتان مثل مذھبنا والشافعیةء کما فی (الأوجزا''. 

٢٢(‏ ۔ باب المحرم یموت بعرفة...) إلخ 

قال القسطلانی''': قولەه: (ہقیة الحج) أي: کرمي الجمار والحلق 
وطواف الاإفاضةء وإنما لم یأمر النبي قلّاٍ بن یؤدی عنه بقیة الحج؛ لآنه 
مات قبل التمکن من آداء بقیتەء فھو غیر مخاطب به کمن شرع في صلاۃ 
مفروضة أول وقتھا فمات فی آٹناٹھا؛ فإنہ لا تبعة عليه فیھا إجماعاء انتھی۔ 

وسکت الحافظان ابن حجر والعینی عن المسألة واختلاف الأئمة فیه. 


وکتب الشیخ في (اللامع): ولعل المؤلف آشار بالترجمة إلی ما هو 
الصحیح من مذھب الحنفیة أن من وجب عليه الحجء فحج من عامه؛ فإنه 
لو مات قبل إتمامه لا یجب عليه إیصاء إتمامهء فأما لو وجبت عليه الحجة 
ولم یحج إلا بعد انقضاء ذلك العام الذي وجب فيه الحج؛ ثم مات ولم 
یتم حجه؛ فإنه یجب عليه الإیصاء بإتمام حجه من مالهء ولعل المسألة 


.)٥٤٥٤/٤( افإرشاد الساري)‎ )۲( .)۳۷۱/٦( ا أٗوجز المسالك)‎ )١( 
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مقیسة علی الصلاة والصوم؛ فإنھما تسقطان بمثل ذلك حتی آن من أدرك 
وقت الفجر ومات قبل طلوع الشمس أو کان مسافراً فأأفطر رمضان ثم لم 
یجد من الوقت ما یصوم فيە؛ فإنه یسقط منه الصوم ولا یجب عليه الإیصاء 
بقضائھما عنهء انتھی . 

وفی هھامشه عن کتاب (رحمة الأمة فی اختلاف الأئمة): من لزمه 
راد انتھی . 

قلت: لکن النووي قال فی (شرح المھذب): ویجب الاحجاج عنه 
من ترکته إِن کان قد استقر الحج في ذمته وإن کان تطوعاً أو لم یستطع إلا 
فی ھذہ السنة لم یجب؛ انتھی . 

2 7 .)١( پی‎ 

قال الموفق' ": متی توفي من وجب عليه الحج ولم یحجء وجب آن 
یخرج عنه من جمیع ماله ما یحج بە عنه ویعتمر سواء فاته بتفریط أو بغیر 
تفریطء وبھذا قال الحسن والشافعی؛ وقال أبو حنیفة ومالك: یسقط 
بالموت؛ انتھی . 
کما تقدم عن النووي وااللامع)ء التفریق بین من فرٌّط ومن لم یفرط: 


(١؟‏ ۔ باب سَنّة المحرم إذا مات) 
قال القسطلانی”'': أي: في کیفیة الغسل والتکفین وغیرہء انتھی. 
فی٢‏ تراقسارعلاق سم تک لی اص۷ قال الست ف 


حدیث ابن عباس: احتج به الشافعي وأحمد وإسحاق وأھل الظاھر في أن 


۔)٥٤١۷‎ /٤( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۲( .)۳۸/٥( (المغني)‎ (١) 
۔ ۳۹۸)۔‎ ۳۹۷/٦( ا أُوجز المسالك)‎ )۳( 
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المحرم علی إحرامه بعد الموت؛ ولذا یحرم ستر رأآسه وتطییبهء وذمب 
أبو حنیفة ومالك والاوزاعي إلی أنە یصنع بە ما یصنع بالحلال؛ لأنھا عبادة 
شرعت فبطلت بالموت کالصلاة والصیامء وقال قَل: (إذا مات ابن آدم 
انقطع عمله إلا من ثلاث)ء وإحرامه من عملهء ولآن الإحرام لو بقی لطیف 
بە وکملت مناسکەء ولا قائل بەء إلی آخر ما قالء وتقدمت المسألة فی 
اباب کیف یکفن المحرم) من (کتاب الجنائزا. ۱ 


٢٢(‏ ۔ باب البحج والنذور عن المیت 
والرجل یحچ عن المراة) 

قال العلامة العیٹي”: أي: ھذا باب في بیان حکم الحج عن 
المیتء وفي بیان حکم النذر عن المیت؛ وقولە: ٦‏ والرجل) بالجر عطف 
علی المجرور فیما قبله؛ أي: ا جو الرجل یحج عن المرأة؛: 

وکتب الشیخ فی (اللامع)'": تصمنت الترجمة ثلائة أجزاء: جواز 
الحج عن الغیرء وثبوتہ .0 ظاھرء ویقاس عليه سائر النذور؛ لأنہ 
کان نذراً علیھاء ٤‏ فلما جاز قضاء نذر الحج عنھها جازء غیر الحج من النذور 
وأما حج حج الرجل عن المرأة فجوازہ ثابت بالطریق الأولی؛ لآن حجة الرجل 
آفضل من حجة المرأۃ؛ لان في الاولی زیادة المناسك بنسبة الثانیةء فلما 
آجزت حجة المرأة عنه کما ذکر في الروایة یکون حجه آولی بالجواز 
انتھی . 

قال القسطلاني'': وکان ینبغي أن یقول: والمرأة تحج عن المرأة 
تیطابق حعدیے, الاب رجات الڑرکٹی۔:ہانه استتبط ذلك من قولة: 


.)٤٤٥٥ /۷( لعمد القاري)‎ )١( 
.)۳۱٣ - ۳۱۲ ۔‎ ۳۰۹/٥( د(لامع الدراريی)‎ )٢( 
.)٥٥۸/٤( فإرشاد الساري)‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ [۲۸ -کتاب جزاء الصید] 





(اقضوا ال۵١‏ فإنه خاطبھا بخطاب دخل فیه الرجال والنساءء فللرجل أن یحج 
عن المرأة ولھا أن تحج عنه؛ وأما قول الحافظ ابن حجر في قولەه: 
(والرجل یحج عن المرأة4: نظر؛ لان الفظ الحدیث أن امرأۃ سألت عن نذر 
کان علی أبیھا فکان حق الترجمة ان یقول: والمرأة تحج عن الرجل؛ ثم 
قال: والذي یظھر لي أن البخاري أشار بالترجمة إلی روایة شعبة عن أبي بشر 
فی ھذا الحدیث؛ 7 قال فیه: ١أتی‏ رجل النبی قيُ فقال: إن اس رف 
ُن تحج) الحدیث؛ وفیه: (فاقضي اللہ وہ ا بالقضاء) فلا ۵ فی 
فان حدیث الباب إنما هو أن امرأةۃ من جھنیة قالت: ١إن‏ أُمي٢‏ وکیف یقال 
بالمطابقة بین ترجمة وحدیث مذکور في باب آخر؛ والأصل أن المطابقة 
إنما تکون بین الترجمة وحدیث البابء فلیتأملء انتھی. 

قلت: إیراد القسطلانی صحیح لا شك فيهء ولکن قوله: إن المطابقة 
إنما تکون إلخ تبع فی ذلك العلامة العینی وھو غیر مسلمء بل هو اأصل 
ملرد من أأصول التراجم؛ والعلامة العینی تارۃ یأاخذ بھذا الأصل ومرة یردہ 
أُشد الردء کما بسط ذلك في أصل الحادي عشر من أصول التراجم. 

ثم الظاھر عندي: ان الترجمة مشتملة علی جزئین : 

الأول: الحج المنذور عن المیت؛ قال العیني: ومطابقة الحدیث 
للترجمة في قولھا: (إن أمي نذرت) إلخء وفیه: حج عن نر المیت؛ وھو 
مطابق للجزء الأول من الترجمةء انتھی . 

قلت: والمسألة خلافیةء قال الموفق*'': متی توفيی من وجب عليه 
الحج ولم یحج وجب أن یخرج عنه من جمیع ماله ما یحج بە ویعتمر 
سواء مات عن تفریط أو بلا تفریطء وبە قال الشافعي . 

وقال أبو حنیفة ومالك: یسقط بالموت؛ فإن وصّی بھا فھو من الثلث: 
ویستناب من بلدہ أو من الموضع الذي آیسر فيەء وبە قال الحسن وإسحاق 


(١)‏ (المغنيی) /٥(‏ ۳۸ ۔ ۳۹)۔ 
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عنه من المیقات؛ لآن الاحرام لا یجب من دونە؛ ولنا ان الحج واجب 
علی المیت غن بلد فوجب آٹ وب علهمد؛ لأن التضاء یکوٹ علی ؤفق 
الأداءء وکذلك الحکم في حج النذر والقضاء انتھی . 

والجزء الثانيی: جواز حج الرجل عن المرأأة وثبوته عن الروایة 
بالطریق الأولی کما تقدم فی کلام الشیخ مفصلاًء والمسألة إجماعیة. 

و 2ی 

قال اَلَو“ . ویجوز ان ینوب الرجل عَنالرأة والت ا8 ہو عن 
الرجلء لا نعلم فيه مخالفاً إلا الحسن , بن صالحء فإنه کرہ حج المرأة عن 
الضل :انی 

ثم لا یذھب عليك أنە ذکر في (الأوجزا''' في مسألة الحج عن الغیر 
عشرة أبحاث مفیدة فقھیةء فارجع إليه 


۲٢(‏ ۔ باب الحج عمن لا یستطیع الثبوت علی الراحلة) 

خلافاً لمالك في ذلكء ولمن قال: لا یحج أحد عن أحد مطلقاً کابن 
عمرء ونقل ابن المنذر وغیرہ الإجماع علی أنه لا یجوز ان یستنیب من یقدر 
علی الحج بنفسه في الحج الواجب؛ وأما النفل فیجوز عند آبي حنیفة خلافا 
للشافعيیء وعن أحمد روایتانء انتھی من (الفتم)'''. 

وقال العیني”'' تحت حدیث الباب : فيه جواز الحج عن غیرہ إذا کان 
معضوباًء وبە قال آبو حنیفة وأصحابہ والثوري والشافعيی وأحمد وإسحاق: 
20 مالك لیف رای و ساتمد لا مس آکوع اع لاوز وت 
اچہ پرر یں 

وحاصل ما في مذھب مالك ثلاثة أقوال: مشھورھا: لا یجوزں 


.)۲۰۹/۷( لا آأوجز المسالك)‎ )۲( .٦۲۷ /٥( (المغنيی)‎ )١( 
.)۹/۷( ععمدہ القاريی)‎ )٤( .)٦٦٦ /٤( (افتح الباريی)‎ (۳( 
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وثانیھا: یجوز من الولد ثالٹھا: یجوز إن أوصی بەء وعن النخعي وبعض 
السلف: لا یصح الحج عن میت ولا عن غیرہء وھي روایة عن مالكء وإن 
أوصی بەء انتھی. 

رق لالقی ش1 مل سال آھعری رمان اک ست ال :السِھيپ: 
انتھی۔ ۱ 

قال ابن رشد''': أما وجوبە باستطاعة النیابة مع العجز عن المباشرة 
فعند مالك وأبي حنیفة لا تلزمء وعند الشافعي تلزمء فیلزم علی مذھبه الذي 
عندہ مال بقدر أُن یحج بە عنە غیرہ؛ إذا لم یقدر هو ببدنە ان یحج عنه 
غیرہء وھي المسألة التي یعرفونھا بالمعضوبء وھو الذي لا یثبت علی 
الراحلة؛ - ۱ 

قال ابن الھمام”': وفي المشھور عن أبي حنیفة أنە لا یلزمھم ۔ 
الاعسی والتعد والیشوت آئ7 لے علی ماق ٭القاصصسص19۷۔ 
الحج . ۱ 

قال فی (البحرا: وھذا عند أبي حنیفة في ظاھر الروایةء وھو روایة 
عنھماء وقال: في ظاھر روایتھماء وھو روایة الحسن عن آبي حنیفة أنه 
یجب علی مؤلاء إذا ملکوا الزاد والراحلة ومؤنة من یرفعھم ویضعھم؛ 
والخلاف المذکور فيی من وجد الاستطاعة وھو معذورء آما إن وجدھا وھو 
صحیح ثم طراً عليه العذر فالاتفاق علی الوجوب؛ انتھی مختصرا. 

وقال الشیخ في 1ق ئن 19ء رف ا زمرل آه ات ابی شیخ 
کبیر.٢٠)‏ إلخء الظاھر أن الحج لم یکن وجب عليه؛ وإنما کان ذلك متمناہ 
وإن کان جائزاً أُن یکون الحج فرض عليه ٹم ضعف: انتھی. 


۔)۳۲٣‎ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )٢( افیض الباري) (۳/ ۳۰۹)۔‎ )١( 
۔)۱۲٢١ (ٴالقاموس) (ص‎ )٤( .)۳۲۹ /۳( ففتح الباري؛‎ )۳( 
۔)۲۹٢/۱( الک وکب الدريی)‎ ( )٥( 
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قلت: ولعلك قد غرفت: مما سیق آن غھتا مسالین: 

إحداھما: وجوب الحج علی من لا یستطیع الثبوت علی الراحلة؛ 
وھي التي یقال لھا : مسألة المعضوب . 

والثانیة: النیابة عن المعضوب؛ ذکر الشوٌاح ھاتین المسألتین في بیان 
ما یستفاد من الحدیث؛ ولفظ الترجمة نص في أن المراد هھنا الثانیة . 


٢(‏ ۔ باب حج المرأة عن الرجل) 

قال القسطلانی'': وفی الحدیث دلیل غَلی آنه یجوز للِمْرَأة ان تحج 

عن الرجل؛ خلافاً لمن زعم 1 پھر حسلاضات المرأة تلیس في الإحرام 
٣٥٢(‏ ۔ باب حج الصبیان) 

قال الحافظ'': أي: مشروعیتهء وکأن الحدیث الصریح فيه لیس علی 
شرطہ؛ وھو ما رواہ مسلم عن ابن عبہاس قال: (رفعت ا اوس تا تھا 
فقالت : یا رسول اللہ! أُلھذا حج؟ قال: نعم ولك آجر٢ء‏ قال ابن بطال: 
اأجمع آئمة الفتوی علی سقوط الفرض عن الصبي حتی یبلغ؛ إلا آنە إذا حج 
بە کان لە تطوعاً عند الجمھور؛ وقال أبو حنیفة: لا یصح إحرامه ولا یلزمہ 
شيء بفعل شيء من مخطورات اللاحرام: وإنما یحج بە علی جھة التذدریب؛ 
وشذ بعضھم فقال: إذا حج الصبی أجزأہ ذلك عن حجة الإسلامء انتھی . 

قلت: النقل عن الحنفیة غیر صحیحء ففي (الأوجزا''' في مباحث 


.۱۷۱/٤١( تح الباريی)‎  )٢( .)٥٥٤/٤( (إرشاد الساري)‎ )١( 
۔)٦۹٤ ۔‎ ٦۰۹۰ /۸( اوجز المسالك)‎  )۳( 
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وخالف في ذلك آبو حنیفة إذ قال: لا یلزمه شيء من مخطورات الاإحرام 
وبذلك توهھم من قال: إن حج الصبي لا بنعقد عندھم؛ کما بسط في 
(الاوجز) و(اھامش اللامم" 8 وفيی (الفیضً' 8 واعلم ان عبادات الصبیان 
کلھا معتبرة عندناء نعم تقع نفلاً عله وعليه حجة ثانیة بعد البلوغ؛ انتھی . 


٢٢(‏ ۔ باب حح النساء) 
أي: هل یشترط فيه قدر زائد علی حج الرجال أو لا؟ انتھی. قاله 
الحافظ وکذا العینی”'ء ثم قال تحت أثر عمر: مطابقته للترجمة من حیث 
إِن فيه حج النساء 0 فیه زیادۃ علی حج الرجال؛ وھو الاحتیاج إلی 
إذن من یتولی آمرھن في خروجھن؛ انتھی. 
قوله: (الا نغزوا أو نجاھد؟...) إلخء النسخ علی إثبات (أواء وبسط 


السندي''' الکلام عليهء وذکر الفرق بین الغزو والجھادء والأسھل ما قال 
الحافظ'“: إنە شك من الراوي . 


(۲۷ ۔ باب من نذر المشی إلی الکعبة) 

قال الحافظ“'': أي: وغیرھا من الأماکن المعظمة ھل یجب عليه 
الوفاء بذلك أو لا؟ وإذا وجب فترکه قادراً أو عاجزاً ماذا یلزمه؟ وفيی کل 
ذلك اختلاف بین أھل العلمء سیأتي فی (کتاب النذراء انتھی. 

قولە: (وأمرہ أن یرکب) واحۃ حتج أھل الظاهر بالحدیث وبحدیث عقبة 
الات فقالوا: من عجز عن المشي فلا هدي عليه. 

وسائر الفقھاء لھم فی هذہ المسآألة أقوال: 


)١(‏ اھامش اللامع* ۱٦/١(‏ ۔ ۳۱۷). )٢(‏ افیض الباري) (۳/ ۳۱۰)۔ 
(۳( افتح الباری) /٤(‏ ۷۳))ء و(عمدة القاريی) (۷/ ١٥٥٥‏ _ ٥٢٥٥٦٢)۔‏ 

.)۳۱۹/۱( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )٤( 

(ہ) افتح الباری) (٤/١٤۷)۔ (٦‏ افتح الباريی) (/۷۹)۔ 








[۲۸ -کتاب جزاء الصید] )2) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
میسںجحسشسيسنےژچسه[ٛس۹سٛسےچڈڈُڈچُھچےس ي0 ھھ<ك9ِے٣ےثےےےسششےےے-ے-ے‏ ے_ےیسةےتے سے س کٹ ۱ سےےے۔ےے مع شدمسمتہےہ سٌگٌأٌگس‌ےيسٛسےسس سے شر سے مه پفوسص<جمجچحجشےا 


والاال* جس عن غالی اہی میتی لا السنی لی سے ا 
تعالی فعجز عنە أنە یمشي ما استطاعء فإذا عجز رکب وآھدی شاة)ء وھو 
قول عطاء والحسنء وبە قال آبو حنیفة والشافعي؛ وقال أبو حنیفة: وکذا 
إذ رکب وھو غیر عاجزء وبکمُر عن یمینه لحنثهء حکاہ الطحاوي؛ وقال 
الشافعي : الھدي في ھذہ احتیاط وحجتھم قولہ پل : ا١(فلترکب‏ ولتھد). 

والقول الثانيی: یعود ثم یحج مرة آخری ثم یمشي ما رکب؛ ولا 
هدي عليهء وھو قول ابن عمر والنخعي وغیرھما. 

والقول الثالث: یعود فیمشي ما رکب وعليه الھدي؛ وھو مروي عن 
ابن عباس أیضاء وروی عن النخعيء وھو قول مالك: جمع عليه الامَرَتن 
المشي والھدي احتیاطاًء انتھی من (العیني۷''٭. 

وقال القسطلانی''' الشافعي: لو ترك المشي لعذر أو لغیرہ أجزأء مع 
لزوم الدم فیھماء والائم في الثانيء انتھی. 

وفي "الأوجزا''' عن ١شرح‏ اللباب): لو رکب في کل الطریق أو أکثرہ 
لعذر أو بلا عذر فعليه دمء وإن رکب في الأقل وکذا فی المساواة تصدق 
بقدرہ من قیمة الشاةء انتھی. 

نی ا ا ا ا ا ا ا ول ھی سا 
النذرء فیمشي غیر راکب؛ وإن کان معذوراً فیکّر بدمء وأما النذر حافیاً فلا 
یجب ولیس فيه دم؛ لأئه لیس من جنسه عبادۂ یعني : أُن المشي من جنسه 
عبادة مفروضة حیث یفرض الحج علی أھل مکة؛ وإن لم تکن لھم راحلة 
بخلاف المشي حافیاء فإنه لیس بعبادة مفروضة؛ انتھی من ھامش ڈاللامم)'. 

قلت: وفي ھذہ المسألة أبحاث کثیرۃ بسطت فی د(الأوجزا“. 


.)٥٦٦٤/٤( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)٤٥٢ /۷( (عمدہ القاريی)؛‎ )١( 
.)۴۳۱۷/٥( (ھامش اللامع؛‎ )٤( .)٤٤٥٥/۹( اأوجز المسالك)‎ )۳( 
۔)٤٥٥ ۔‎ ١٥٦۷ /۹( ا أوجز المسالك)‎ )٥( 











الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲٣۷٥‏ ۹۔ آبواب فضائل المدینة 
3 ۹۔ ابواب فضائل المدینة ظَٗ 


وتاأتي روایات کثیرة من ھذا الباب فی (کتاب الاعتصام) في أواخر 
البخاري في (باب ما ذکر النبي قلُ وحض علی اتفاق أھل العلم وما اٌجمع 
عليه الحرمان: مکة والمدینةء وما کان بھا من مشاھد النبي گا والمھاجرین 
والآنصار ومصلی النبي قٍَ والمنبر والقبر الشریف). 

قال الحافظ''': المدینة علم علی البلدة المعروفة التي ھاجر إلیھا 
النبي پَللُ ودفن بھاء وإذا أطلقت تبادر إلی الفھم أنھا المراد فإذا رید 
غیرھا فلا بڈٌ من قیدء وکان اسمھا قبل ذلك یثربء قیل: سمیت بیٹرب بن 
قانیق من ولد إرم بن سام بن نوح؛ لآنە أول من نزلھاء وقیل غیر ذلكء ثم 
سمّاھا النبي قٍَ طابة وطیبة کما سیأتي في باب مفرودء وکان سکانھا 
العمالیقء ثم نزلھا طائفة من بني إسرائیلء قیل: آرسلھم موسی ظٍّلاء ٹم 
نزلھا الأوس والخزرج لما تفرق أھل سباآً بسبب سیل العرم؛ انتھی 
من ھامش تاللامع؛'''. 

١(‏ ۔ باب حرم المدینة) 

کتب الشیخ في(اللامع)'' أي: إثبات أنھا محترمةء ودلالة الروایة 
الثانیة علی ھذا المعنی غیر ظاھرة؛ إلا أن یقال: إقامة النبی ََاُ مناك٘ 
راو السدت لوہ انی مو دلت سا بنا علے کرسا: ات 


وفی ھامشه: وبذلك جزم عامة الشرٌاحء قال العینيی: باب في بیان 
فضاإ حرم المدینة انتھے . وتبعه ا لقسطلانی و سکت عنہه الحافظ 


۔)۳۱۸/٥( ؛دلامع الدراريی)‎ )٢( .)۸۱/٤( افتح الباريی)‎ (١) 
۔)۳۱۹/٥( الامع الدراريی)‎ )۳( 








۹۔ آبواب فضائل المدینة ےی ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


والأوجە عند ھذا العبد الفقیر أن الإمام البخاري أشار بە إلی مسألة خلافیة 
شھیرة؛ وھهي: اختلافھم في أن حرم المدینة کحرم مکة أو حکمھما 
مختلف؟ ولم یجزم الإمام بالحکم في الترجمة کعادته في المسائل المختلف 
فیھا عند الأئمةء وکذا في المسائل التي اختلفت فیھا الروایاتء ولم یترجح 
عندہ إحداھاء وھما اأصلان معروفان مظظردان من الأصول المتقدمة فی 
المقدمةء وبسط الکلام علی المسألة في (الأوجز؛ مع بسط الدلائل. ۱ 


قال العیتی''' بعد خَدیث آنس: احتج به الشافعي ومالك وأحمد 
وإسحاق؛ فقالوا: المدینة لھا حرمء فلا یجوز قطع شجرھا ولا اأخذ صیدھاء 
ولكنه لا یجب الجزاء عندھم خلافاً لابن أبيی ذئب فإنه قال: یجب الجزاء 
وکذلك لا یحل سلب من فعل ذلك عندھم إلا عند الشافعي في القدیم إذ 
قال: من اصطاد في المدینة صیداً اأخذ سلبەء وقال الثوري وابن المبارك 
وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد: لیس للمدینة حرم کما کان لمکكة؛ فلا یمنع 
أحد عن أُخذ صیدھا وقطع شجرھاء وأجابوا عن الحدیث المذکور بآنە لا 
أراد بذلك بقاء زینة المدینة لیستطیبوھا ویأالفوھاء وذلك کمنعہ پل من عدم 
اطام المدینةء وقال: لإنھا زینة المدینة) علی ما رواہ الطحاوي بإسناد 
صحیح؛ ثم ذکر الطحاوي دلیلاً علی ذلك من قولہ قل: ایا أبا عمیر ما فعل 
النغیر) إلی آخر ما بسط العیني؛ انتھی من (ھامش اللامع) مختصرا. 

ڈان اھاف ا ھی اعفت سا ہت ای 1ا2 کا سا 
ففی حدیث آنس التصریح بکون المدینة حرماء وفي حدیثە الثانی تخصیص 
النھيی عن قطع الشجر بما لا ینبته الآدمیونء وفي حدیث أبي هریرة بیان 
ما أجمل من حد حرمھا فيی حدیث آنس حیث قال کذا وکذاء فبیّن في ھذا 
أنه ما بین الحرتینء وفي حدیث علي زیادة تأکید التحریمء وبیان حد الحرم 
اتا اق 


)١(‏ اعمدہ القاريی) (۷/ )٢( .)٦٦۷٢۷‏ فتح الباري) ۸٦/٤٥(‏ ۔ ۸۷)۔ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یں ا ۹- آبواب فضائل المدینة 


۱ 
۱ 


(٢۔‏ باب فضل المدینة وأٹھا تتفی الناس) 

أي: الشرار منھم؛ وراعی في الترجمة لفظ الحدیث؛: وقرینة إرادة 
الشرار من الناس ظاھرة من التشبیه الواقع في الحدیثء والمراد بالنفي 
الاخراجء ولو کانت الراویة ا تنقي) بالقاف لحمل لفظ (الناس) علی عمومە 
قد ترجم المَصیف بعد أبواب: (المدیئة تتفي الخبہث؛اء انٹھی 
من ڈالفتم؛''. 

رثازقااقنے ۷ جااتہ سار الفظاہ ھی ای الس فاللك درو 
ھذا التقدیں 08927 عندي أن یکون نظ من العقة بالقاف؛ 
الہ آق المدینة تنقي الناس تبقي خیارھم وتطرد شرارهمء ویناسب ہذا 
المعنی قوله گٹا: ١إن‏ المدینة کالکیر تنفي خبٹھا وتنصع طیبھا)ء وإنما قلنا: 
یناسب ھذا المعنی قولہ 88 من حیث إن حاصل المعنی یؤول إلی ما ذکرنا 
وإن کان لفظ الحدیث من النفي بالفاءء انتھی. 

قلت: والأوجه عندي ما قال العیني؛ لئلا یوهھم تکرار الترجمة بما 
یأاتی من (باب المدینة تنفي الخبث)ء لکن کلام الحافظ یشیر إلی أن الروایة 
في ال ت2 تا بلفظ: ٴالفاء٢ء‏ وعلی ھذا فللتاویل للترجمة مساغ بأن 
یقال: إن الخبث غیر الخبیث٠‏ انتھی من ھامش دااللامم!'''. 

وأوجه منە أن یقال في دفع التکرار: إن الغرض من الترجمة ھھنا هو 
إثبات فضل المدینةء وھو ثابت بالجزء الأول من الحدیث بقولەه: (أمرت 
بقریة تأکل القری) کما هو ظاھرء وأما قوله فی الترجمة: (وأنھا تنفي 
الا 1:ڈکرہ استطر ادا لو کرد شی عنیتے الاتۃ رانا ارجا التائۃ الات 
فالمقصود منە النفي خاصة. ۱ 

وکتب الشیخ في!اللامع)''': قوله: ١‏ وأنھا تنفي الناس) ولا یستلزم 


۔)٦۷٥/۷( مد القاري)‎ )۲( .)۸۷ /٥( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۳۲۳ ۔‎ ۳۲۲ /٥( الامع الدراريی؛‎ )٤( ۔)۳۲۳/٥( انظر: (الامع الدراريی)‎ )۳( 








۹۔ آبواب فضائل المدینة )۷۸) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 


نفیھا الناس ان لا یبقی فیھا أحد ممن هو خلیق بالنفيیء بل ھي تدوم تنفیھم 
عنھا وتبقی مع ذلك بقیة منھم فیھاء نعم یۃ یتحقق کمال ھذا النفيی فی وقت 
المھدي وعیسی ۵ 





٣(‏ ۔ باب المدینة طابة) 


آ2س اساتساف اف لسن لئ کات آاتھا لا ہیں پھر لاف 
وروی مسلم حدیث سا سم متا (آن اھ سی المسصبة ظانةا 
والطاب والطیب لغتان بمعنیء واشتقاقھما من الشيء الطیبء وقیل لطھارةۃ 
رتا :زرل ظا لہ اکھاء ول من ظطیت العیئن بھاء زقال عفن احل 
العلم : وفي طیب ترابھا وھواٹھا دلیل شامد علی صحة ھذہ التسمیة؛ لآن 
من أقام بھا یجد من ترتبھا وحیطانھا رائحة طیبة لا تکاد توجد في غیرھا۔ 

وللمدینة أسماء غیر ما ذکر؛ منھا: ما رواہ عمر بن شبة فی ا أخبار 
المدینة) من روایة زید بن اُسلم قال: قال النبي قلٌ: اللمدینة "٦‏ اسيا 
ھيی: المدینةء وطابةء وطیبةء والمطیبةء والمسکینة: والدارء وجابرۃ 
07 ومنیرۃء ویثرب٢ء‏ انتھی مختصراً من دالفتم'''. 

نال القسطاد یٰ7 لھا آسناہ کرت رکز ڈ الاعاء ندل علی شرف 
المسیء ائڈگکی و اسنا سوی ما تقدم عن الحافظ؛ وقال أیضاً: ولل در 
الأشبیليی حیث قال: لتربة المدینة نفحة لیس کما عھد من الطیب؛ بل هو 
عجب من الأعاجیب؛ انتھی . 

وکتب مولانا عبد الحي اللکنوي في مقدمة (الھدایةا''': للمدینة أربع 
وتسعون اسما مبسوطة في (وفاء الوفاء)ء وکثرة الاسم تدل علی شرف 
المسمی؛ ویکفیہ کونه مسکتاً لسید الخلق پٹ ومدفناً لەء انتھی. 


.)٦۷٤ ۔‎ ٦۷٤ /٤( ۔ ۸۹). (۲) فإرشاد الساري)‎ ۸۸/٤( دففتح الباريی)‎ )١( 
.)۸۲ /۱( مقدمة (الھدایة)‎ )٣( 








۱ 


الّبواب والتراجم لصحیح البخاري )0۹) ۹- آبواب فضائل المدینة 


قلت: ولا یبعد عندي أُن المقصود من ذکر ھذہ التراجم إظھار حب 

فی رز اھ تھا می کر 
٤(‏ ۔ باب لاہتی المدینة) 

تثنیة لابةء وھي الحرة الأرض ذات الحجارۃة السود؛ والمدینة ما بین 
حرتین عظیمتین؛ إحداهما: شرقیة والآخری: غربیة؛ انتھی 
من (القسطلانی؛''۶. 

قلت: قد تقدم فی (ہباب حرم المدینة) ان الخرض منە عندي الإشارۃ 
إلی مسألة خلافیةء وھي ھل للمدینة حرم کما لمکة أم لا؟ وتقدم الخلاف 
فیه ھناكء ولعل الغرض بالترجمة هھنا بیان حد الحرم علی حسب ما وقع 
فی الأحادیث فقد تقدم في الباب المذکور حدیث أبي ھریرۃ: ١ن‏ الني لا 
قال: حرم ما بین لاہتي المدینة علی لساني). 

قال الحافظ''': وفي روایة لمسلم: ٭ وجعل اثنيی عشر میلاٌ حول 
المدینة حمی)ء وفي روایة لأبي داود: (حمی رسول اللہ کل ناحیة من المدینة 
دسا لاو الحدیثء ووقع في حدیث جابر عند اأحمد: (وآأنا آحرم 


المدینة ما بین حرتیھا)ء انتھی من (الفتح٢.‏ 
(ہ ۔ باب من رغب عن المدینة) 
أي: فھو مذمومء أو باب حکم من رغب عنھاء انتھی من دالفتم!'''. 
٦(‏ ۔ باب الإیمان یأرز إلی المدینة) 
بفتح أولە وسکون الھمزة وکسر الراء وقد تضم بعدھا زايء وحکی 
ابن التین عن بعضھم فتح الرای وقال: إِن الکسر ھو الصواب؛ ومعناہ 


.)۸۳ /٤( تح الباريی)‎ )٢( .)٦٦۸/٤( فإرشاد الساري)‎ )١( 
.)۹۰/٥( الفتح الباري)‎ )۳( 








۹۔ آبواب فضائل المدینة وہر الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ینضم ویجتمعء انتھی من (الفتم!'''. 

قلت: لعل الغرض أُن فضل المدینة لا یختص ہزمانہ گل بل هو فی 

قاق اعائط 2 ران اق اتا الحیة.٢٠٠٥‏ إلخء أي: أُنھا کما 
المدینة لمحبتہ في النبي قللَء فیشمل ذلك جمیع الأزمنة؛ لأنه فيی زمن 
النبي قَل للتعلم منه؛ وفيی زمن الصحابة والتابعین وتابعیھم للاقتداء 
بھدیھم؛ ومن بعد ذلك لزیارة قبرہ گا والصلاةۃ فی مسجدہ والتبرك بمشاھدة 
ار وآثار اصعایت انتھی . 

ئم لا یخفی عليك ما آفادہ الشیخ قُذُس سرّہ في (اللامعا”': قوله: 
الیأرز إلی المدینة) ظاھر التشبيه أنە لا یبقی فی المدینة شیء منه حین 
خروجہ إلی البلادء وھو غیر مرادء بل المعنی أنه ینتشر منھا إلی البلاد ٹم 
یأتي زمان لا یبقی مؤمن إلا وھو في المدینةء وذلك لما علم أن المدینة 
آھر اللاد غراب لس ذلك الا لتاء الاٰان فھاء اقہی: 


فلت؟ ما آفادہ الشیخ فھو جید لطیف جداً. 


(۷۔ باب إثم من کاد أھل المدینة) 


ج‫ 


قال الحافظ'''' أي: راد بأھلھا سوء؛ والکید المکر والحیلة فی 
المساءةء انتھی. وبسط الشراح فی شرح حدیث الباب . 
)١(‏ لفتح الباري) )٢( .)۹۳/٥(‏ ففنح الباري) ۹۳/٤(‏ ۔ .)۱۹٤١‏ 


.)۳۲٣٣ ۔‎ ۳۲ ٣ /٥( د(لامع الدراريی)‎ )۳( 
.)٦۹٤/٤( افتح الباري)‎ )٤( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري وت ۹- آبواب فضائل المدینة 


۱ 
۱ 


(۸ ۔ باب أآطام المدینة) 

قال الحافظ“'': بالمدء جمع أطم بضمتینء وھي الحصون التي تبنی 
بالحجارةء وقیل: هو کل بیت مربع مسطح؛ وقد ذکر الزبیر بن بکار في 
(اأخبار المدینة) مع ما کان بھا من الاطام قبل حلول الآأوس والخزرج بھاء 
ثم ما کان بھا بعد حلولھمء وأطال في ذلك٠‏ انتھی . 

(۹ ۔ باب لا یدخل الدجال المدینة) 

آورد فیه أربعة أحادیثء وحاصل ما في هذہ الأحادیث إعلامہ گل أن 
الدجال لا یدخل المدینة ولا الرعب منەء انتھی من دالفتم!'''. 

وقال القسطلانی”': قوله: الا یدخلھا الطاعون) آئ الموت الذریع 
الفاشي؛ أي: لا یکون بھا مثل الذي یکون بغیرھا کالذي وقع في طاعون 
عمواس والجارف؛ وقد أظھر اللہ تعالی صدق رسولهء فلم ینقل قط أنه 
دخلھا الطاعونء وذلك ببرکة دعائہ ہلت : (اللھم صحجھا لنا)ء انتھی . 

آی: تطردہ وتخرجە؛ وقد تقدم ما یتعلق بھذا الباب فی (ہاب فضل 
المدینةاء وبسط الکلام علی حدیث الباب فی (الأوجزا''ء وکذا في 
نالکرکت التری ۷ وئی احلت القوت3: رد شش سا کل 
الأحیاء والأموات؛ فتنقل من البقیعء انتھی. أعاذنا اللہ منەه. 

(باب) 


بغیر ترجمة؛ هو کالفصل من الباب السابقء کذا هو للآکٹرین وسقط 
من روایة أبيی ذر وفي الباب حدیثانء مناسبة الأول للباب السابق من جهة 


.)۹٦/٤( (افتح الباری)‎ (٢( .)۹٥۱/٤( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٦۸۷ - ١۸۳ /۱٥١( ٭ أوجز المسالك)‎ )٤( .)٦۸٤ /٤١( ؛فإرشاد الساري)‎ )۳( 
.)۳٣٣ /۲( (الکوکب الدري)‎ )٥( 








۹۔ آبواب فضائل المدینة یں ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ان تضعیف البرکة وتکثیرھا یقتضي تقلیل ما یضادھاء فناسب نفي الخبث: 
وساا اقاایے دس سرت اواسی :ا ازسرل اھ لات اسب طوت ذاما 
راکواو ای کلاس مامح ۷ه 1ای عو وس رر ھاتا 
شیخ الھند في اتراجمەه) رمز (ن) نقطة واحدةء وھو إشارۃ إلی أن الترجمة 
ترکت لقصد التمرین وتشحیناً للأذھان . 


١١(‏ ۔ باب کراھیة النبی ؤيَيهُ ان تعری المدینة) 

ہضم التاءء أي: تخلوء وأعریت المکان جعلته خالیاًء ولأبي ذر: أن 
تعری بفتحھاء أي: تخلو وتصیر عراء وھو الفضاء من الأرض الذي 
لا سترة بەء انتھی من (القسطلانی)'''. 

قال الحافظ“”: ترجم البخاري بالتعلیلینء فترجم في الصلاةۃ 
باحتساب الآثار لقولہ ٹل : ١‏ مکانکم تکتب لکم آثارکماء وترجم ھنا بما 
تری لقول الراوي: اآفکرہ النبي قَللهُ ان تعری المدینة١ء‏ وکأنہ قل اقتصر 
فی مخاطبتھم علی التعلیل المتعلق بھم لکونە ادعی لھم إلی الموافقة؛ 
انتھی. 

(٢۔‏ باب) 

بغیر ترجمةء وھذا أأیضاً کالفصل مما قبلهء وھو الأصل العشرون 
من اُصول التراجم المتقدمة . 

قال الحافظ*““: والباب مشتمل علی حدیثین وأثر ولکل منھما تعلق 
بالترجمة التي قبلەء فحدیث اما بین بیتي ومنبري.٠٠٠‏ إلخ فيه إشارۃ إلی 
الترغیب في سکنی المدینةء وحدیث عائشة في قصة وعك أبي بکر وبلال 
قداما و گلا الله شرند تاتترب صا لی كت ضا ای 


.)٦۹٤ /٤( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۲( ۔)٦٦٢١/٤١(‎ )١( 
۔)٦٥٠٢١/٤١( ففتح الباري)‎ )٤( .)۹۹/٤( ضشتح الباريی)‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري سی ا ۹- آبواب فضائل المدینة 


۱ 
۱ 


الترغیب في سکناھا أیضاًء وأثر عمر في دعائہ بأن تکون وفاته بھا ظاھر في 
ذلكء وفی ذلك مناسبة لکراہتہ قٌُ ان تعری المدینةء انتھی ۔ 


وبراعة اختتام فی قول عمر رضي ال تعالی عنەه: ا واجعل موتي في 
بلد رسولك) ظاھرةء وبە جزم الحافظ+' اللھم نحن أأیضاً ندعوك بھاء 
فاستجب لنا بحرمة سید المرسلین 5 . 


قن مھ ہہ 


.۲۱۰٠/٤( افتح الباري)‎ )١( 








٠۔‏ کتاب الصوم ۸٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


کویا'۰-"ک”کککطعع کک -' ہہ 


31 ٠۔‏ کتاب اٹصوم ظَٗ 








قد تقدم في مبدا (کتاب الحج) وجوہ المناسبة بین الحج والصوم 
قَرستا 

قال :اي ۷ی وع الات ا ساوت رسای سا شی 
وھی : الصلاةۃ والصوم ومالیة محض؛: وھی : الزکاۃء ومرکبة منھما وھو 
الحج؛ وکان مقتضی الحال أن یذکر الصوم عقیب الصلاة لکونھما 
من واد واحدٍِء لکن ذکرت الزکاۃ عقیبھا لما ذکرنا - کما تقدم في مبدا 
الحج ۔ ثم إن غالب المصنفین ذکروا الصوم عقیب الزکاة فلا مناسبة 
بینھماء والذي ذکرہ البخاري من تاخیر الصوم وذکرہ فی الا خیر ھو 
الأوجە والأنسب؛ لان ذکر الحج عقیب الزکاةۃ هو المناسب من حیث 
الآخیں انتھی . 

قفلت+: ونا 'اورہ العیٹی لی عاعۃة المضتنیین آجاتب غتة 
ابن عابدین''' في مبداً (کتاب الصوم) إذ قال: اعلم أن الصوم من أعظم 
اُرکان الین بهھ تقر التفمن الَأمَارة>بالسوء: وأته مرکت من ایال 
القلب ومن المنع قی'العافل والمشارب والمناکح عامة یومەء وهھو 
اُجمل الخصالء غیر أنە أشق التکالیف علی النفوس؛ فاقتضت الحکمة 
الإللهیة أن یبدا في التکالیف بالأخف؛ وهو الصلاة تمریناً للمکلف؛ ثم 
یٹنی بالوسط وھو الزکاۃء ویثلث بالأشق وھو الصوم؛ وإليه وقعت 
الاشارةۃ في مقام المدح والترتیب فا وَلحَدِثمن وَالحَِعتِ وَالَمَصَیِوِنَ 
)١(‏ اعمدہ القاريی) (۳/۸). 
)٢(‏ (رد المحتار؛ (۳/ ۳۲۷ ۔ ۳۲۹)۔ 








۱ 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٠۸٥)‏ ۰ ۔کتاب الصوم 


َالْمَصَیّقتِ و لصْمیںَ و امت کچ [الأحزاب: ٣٥]ء‏ وفيی ڈھیٴ مباني 
الإسلام: (وإقام الصلاة وإیتاء الزکاۃ وصوم شھر رمضان) فاقتدت أئمة 
الشریعة مصنفاتھم بذلك؛ انتھی . 


وذکر في مبدأً اکتاب الصوم) من (الاأوجزا''' عشرة أبحاث مفیدة 
بالبسطء وفي (ھامش اللامع) مختصراء منھا: ما قالوا: إن بدء الصوم 
من زمن آدم طللڑ قال تعالی: کیب عَلْظمُ الیَيَام کما کیب عَل از 
ین فِلْمَچ [البقرۃ: ۱۸۳] قال علي ظلله : أوٌلھم آدم یعني أن الصوم عبادة 
قدیمة ما اأخلی اللہ تعالی أُمة من افتراضه علیھم؛ ومنھا: أن فرضیة رمضان 
نزلت في السنة الثانیة من الھجرة في شعبانء کما في (تاریخ الخمیس'' 
وامجمع الیعا7 اف ا کات نآ وفي (تفسیر روح ا 7ن 
افتراض الصیام بعد خمس عشرة سنة من النبوۃ بعد الھجرة بثلاث سنینء 
انتھی . 

وعن ابن عباس : بعث اللہ تعالی نبيّه بشھادة أن لا إِله إلا اللہ فلما 
صُدّق زاد الصلاۃء فلما صتّق زاد الزکاۃء فلما صدّق زاد الصیامء فلما 


ماق زاد الحج انتھی. کذا فی تااری 0ک 


(١۔‏ باب وجوب صوم رمضان...) إلخ 
قال الحافظ“': کذا للاکٹر؛ وللنسفي ١باب‏ وجوب رمضان وفضله)؛ 
وقد ذکر أبو الخیر الطالقانيی في کتابہ (حظائر التھ۔ 14 تشات سب سا 
وذکر بعض الصوفیة أن آدم عليه الصلاة والسلام لما کل من الشجرة ثم 


.)۳۳۰ ۔‎ ۳۲۹/٥( ۔ ۱۳)ء والامع الدراري)‎ ٢/٥( ە اٴوجز المسالك)‎ )١( 

.)۲۷۹/٥( (مجمع بحار الأنوارا‎ )۳( .)۱٦۸/۱( تاریخ الخمیس)‎ )٢( 
.)۳٦۲ /۱( انفسیر روح البیان)‎ )٥( .)۳۳٣ /۳( (رد المحتار)‎ )٤( 
.)٦٢١ ۔٥۰٢/٤( فنح الباري)‎ )۷( .)٦١/٥( ل8 اٗوجز المسالك)‎ )٦( 








۰۔ کتاب الصوم یر ہے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


تاب تآخر قبول توبته مما بقی فی جسدہ من تلك الأکلة ثلاثین یوماء فلما 
صفا جسدہ منھا تیب عليهء ففرض علی ذریتہ صیام ثلائین یوما . 

قال الحافظ: وھذا یحتاج إلی ثبوت السند فيه إلی من یقبل قوله في 
ذلكء وھھیات وجدان ذلك . 

قولە: (وقول الل تعالی...) إلخء آشار بذلك إلی مبداً فرضیة الصیام 
وکأنە لم یثبت عندہ علی شرطہ في شيء فأورد ما یشیر إلی المراد فإنه ذکر 
فيه ثلاثة أحادیث: حدیث طلحة الدال علی أنە لا فرض إلا رمضان: 
وحدیث ابن عمر وعائشة المتضمن للأمر بصیام ماشو راع وکان ايستش 
أشار إلی ان الأمر في روایتھما محمول علی الندب بدلیل حصر الفرض في 
رمضانء وھو ظاھر الایة؛ لأنہ تعالی قال: ‏ کیب عَلْکم الییَا یہ [البقرۃ: 
۳) ئم بیّنه [فقال:] للکہڑ رمض انی [البقرة: ۸۰]]. 

وقد اختلف السلف ھل فرض علی الناس صیام قبل رمضان أو لا؟ 
فالجمھور ‏ وھو المشھور عند الشافعیة ۔ أنە لم یجب قط صوم قبل صوم 
رمضانء وفي وجه وھو قول الحنفیة: ول ما فرض صیام عاشوراء فلما 
نزل رمضان نسخء إلی آخر ما فیەء انتھی من (الفتح). 

قلت: وقد بسط الکلام علی درجات فرضیة الصوم وتفاصیل شرعیته 
من ابتداء الأمر إلی ما استقر عليه في (کتاب التفسیرا من (لامع الدراريی؛'''. 

قولهہ: گنا كَیبَ٭ الّیةء وفي (الأوجزا''': اختلفوا ھل کان صوم 
رمضان شرع من قبلنا؟ فقال جماعة: إِن اللہ تعالی فرض صیام رمضان علی 
الیھود والنصاریء آما الیھود فإنھا ترکت ھذا الشھر وصامت یوما من السنة 
زعموا أنه یوم غرق فيه فرعونء وکذبوا في ذلك أیضاً؛ لأن ذلك الیوم یوم 
عاشوراء علی لسان رسول الل قَلٌٍّ آما النصاری فإنھم صاموا رمضان 
فصادفوا فیه الحر الشدید فحولوہ إلی وقت لا یتغیرء ثم قالوا عند التحویل : 


۔)۹/٥( ەآوجز المسالك؛‎ )۲( .٦۱١ ۔‎ ٥٤٤/١( الامع الدراري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري رس ا ٠۔‏ کتاب الصوم 


نزید فيیه فزادوا ت1 ٹم بعد زمان اشتکی ملکھم فنذر سبعاً رج ٹم 
جاء بعد ذلك ملك آخر فقال: ما بال ھذہ الثلائنة ناقیة کت پر مات وھذا 
سی تفہ اأَکبوا ارم کہ الاأیة [التوبة: ٣۳]ء‏ کذا في (التفسیر 
الکبیر)''ٴء وقیل: في زیادة النصاری أقوال أئُر ذکرھا أھل التفسیر. 

قال البجیرمی”'': إن کان التشبیه فی قوله تعالی: ھلکما کب في 
صوم رمضان کان من الشرائع القدیمة؛ لأنه قیل : ما من أمة إلا وقد فرض 
علیھا شھر رمضان إلا أنھم ضلوا عنهء وإن کان التشبيه فی مطلق الصوم 
کان صوم رمضان من خصوصیات هذہ الامةء انتھی من (الاوجزا. 

واختار صاحب (فیض التاری ۶۸ ان ھذہ الیات ل تعلق لھا بصوم 
رمضان: بل ھی متعلقة بصوم آیام البیض وعاشوراء وبسط الکلام عليه؛ 
فارجع إليه لو شئت 


(٢۔‏ باب فضل الصوم) 

غرض الترجمة واضح وثابت من الروایات . 

٤ ۱ 2‏ : ). ہم .(ه4) : 

قوله: (ولا یجھل) فی اتراجم شیخ المشایخ''' الدهلوي): الجھل 
هھنا ضد الحلم کما هو في الاکثر ضد العلم؛ انتھی. قلت: فھو من قبیل 
قول ِء ۲۶۱ 

آلا لا پچھلنئ اصل۔فلنتا فنجھل فوق جھل الجاھلینا 

قولە: (فلیقل: إِني صائم) فی ھامش النسخة الھندیة عن (التوشیح)' 

قیل : یقولھا بلسانه یخاطب بھا من شاتمهء وقیل: بقلبه یزجر بھا نفسه؛ 


.)۳۷۱/۲( شرم الاقناع؛‎ )۲( .)۲٤٥٢ /۲( ا التفسیر الکبیرا‎ )١( 

(۳) افیض الباريی) (۳/ ٣۳)۔.‏ 

)٤(‏ اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص۳۸۳). 

٢٥ هو عمرو بن کلثوم بن مالكء من تغلب بن وائل؛ یکنی أبا الأسود توفي عام‎ )٥( 
قبل الھجرة و۷۰١ للمیلاد (شرح المعلقات العشر١ (ص۹۲).‎ 

۔)۱٤١٤١‎ /٤( (التوشیح)‎ (٦) 








۰۔ کتاب الصوم ا الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الخلاف فی النفلء وأما الفرض فبلسانه قطعاء انتھی۔ 
قوله: (الصیام لي) ذکر الحافظ''' فی معناہ عشرة أوجەء وفي (شرح 
الإحیاء): اختلفوا في معناہ علی أقوال تزید علی خمسینء ثم ذکرھاء انتھی. 


(٣۔‏ باب الصوم کفارۃ) 
اطلن استتٌ فی ارڈ وَالکر ود الال ونا اک مع 
ویؤید الإطلاق ما ثبت عند مسلم من حدیث أبي خََیَرةَلَزغا: و الضلزات 
الخمس ورمضان إلی رمضان مکفرات لما بینھن ما اجتنبت الکبائراء ولابن 
حبان فی (صحیحہ) من حدیث أبی سعید مرفوعاً  :‏ من صام رمضان وعرف 
حدودہ کفر ما قبله)ء وقد حمل المصنف الحدیث في موضع آخر علی تکفیر 
مطلق الخطیئة نات می الزکاۃ: (باب الصدقة تکفر الخطیئة)ء ثم أورد ھذا 
الحدیث بعیله؛ وا تنا تقدم فی آثناء الصلاة: (باب الصلاة کفارة)ء واووذ 
من (الفتم!'''. 
٤(‏ ۔ باب الریان للصائمین) 
بفتح الراء وتشدید التحتانیة وزن فعلان من الري: اسم علم علی باب 
من أبواب الجنةء یختص بدخول الصائمین منهء وھو مما وقعت المناسبة 
فيه بین لفظه ومعناہ؛ لأنہ مشتق من الري؛ وھو مناسب لحال الصائمین؛ء 
قال القرطبي: اکتفی بذکر الري عن الشبع؛ لأنه یدل عليه من حیث إِنه 
یستلزمه . 
قلت: أو لکونە أشق علی الصائم من الجوعء قاله الحافظ'''. 


۔)۱١١ ۔‎ ۱١۰١ /٤( المصدر السابق‎ )٢( .)۱۰۹ ۔‎ ۱۰۷ /٤( افتح الباريی)‎ )١( 
۔)٦١١‎ /٤( المصدر السابق‎ )٣( 
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۱ 
۱ 


قلت : وسیأتی الکلام لی اأُبواب الجنة فی (ہاب صفۃة اُبواب الجنة) 
من اکتاب بدء الخلق)ء کما بسط في ھامش االلامع؛'' هناك. 


(ہ ۔ باب ھل یقال: رمضان أو شھر رمضان؟...) إلخ 

کتب الشیخ في(اللامع)'': فظاھر کلام المصنف الجواز حیث أورد 
قوله ک2 : (من صام رمضان) وقوله: الا تقدموا رمضان)ء وإنما لم یورد 
حجة علی جواز التکلم بشھر رمضان؛ لأن جوازہ کان مجمعاً عليهء وأما 
علی الروایة التتي فیھا شھر رمضان موضع قوله: لإذا دخل رمضان)؛ 
فالروایتان الموردتان فی الترجمة حجة للتکلم بە بدون الإضافةء والموردة 
بسرد الإسناد أي: الروایة التی ذکرھا بقولهہ: حدثنا یحبی بن بکیر؛ فإن 
فیھا نسخة علی الحاشیة بلفظ : (إذا دخل شھر رمضان) حجة لجواز التکلم 
یه ماف إليه الشھی انٹھی: 

وفی ھامشه: أشار البخاري بذلك إلی مسألة شھیرة خلافیةء قال 
ماق :ھھرای. ال ال اکھت ان ال ملاع اھ ڈناگ 
اسم 92و" الله تعالٰیء وإنما یقال: شھر رمضانء وقال أکثر الشافعیة: 
إِن کان هناك قرینة تصرفه إلی الشھر کما یقال: صمت رمضان فلا کرامة 
وإلا فیکرہء کما یقال: احب رمضانء ومذھب البخاري أنه لا کرامة فی 
إطلاقه بقرینة وبدونھاء انتھی . ۱ 

قال الحافظ””: قوله: (ومن رأی کلە واسعاً؛ أشار البخاري بھذہ 
الترجمة إلی حدیث ضعیف عن أبي هریرة مرفوعاً: 8لا تقولوا: رمضان؛ 
فان رمضان اسم من آسماء الله تعالی؛ ولکن قولوا: شھر رمضان) أخرجهہ 
ابن عدي في (الکامل) وضکّفه بأبيی معشرہ قال البيھقي: قد روي عن 
أبي معشر عن محمد بن کعب؛ وھو أشبە؛ وروي عن مجامد والحسن 


(١)‏ (لامع الدراريی) (۷/ ۳٥٣‏ ۔ .)۳٥۹‏ (۲) المصدر السابق /٥(‏ ۳۳۱)۔ 
(۳) افتح الباری) .)۱١۳ /٤(‏ 
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من طریقین ضعیفینء وقد احتج البخاري لجواز ذلك بعدة أحادیث. 

وقد ترجم النسائي لذلك أیضاً فقال: ١باب‏ الرخصة في أن یقال لشھر 
رمضان: رمضان)ء ثم أورد فیه حدیثینء وقد یتمسك للتقیبد بالشھر بورود 
القرآن به حیث قال: فنًہر رمسضات٭ مع احتمال أن یکون حذف لفظ 
(الشھرا من الأحادیث من تصرف الرواۃء وکان هذا هو السر فی عدم جزم 
المصنف بالحکم إلی آخر ما فیه. 


(باب رؤیة اٹھلال) 

ھهذا الباب موجود في النسخ الھندیة التي بأیدیناء وعليه علامة 
النسخة؛ ولا یوجد مذا الباب فی نسخ الشروح من (الفتح) و(العیني) 
و(القسطلاني)ء ولا فی نسخة المصریة التي علیھا حاشیة العلامة السندي؛ 
ولم یتعرض لە أحد من الشوٗاحء ومع ذلك سیبوب المصنف فیما سیأتي 
باباب قول النبي آَل: ل(إذا رأیتم الھلال.٢٠.٠)‏ إلخ فالظاھر عدمهء وآما 
علی تقدیر ثبوته فیمکن عندي ان یقال: إن الغرض من الترجمتین مختلف: 
فالغرض من الباب الاتی بیان حکم صوم یوم الشك؛ کما سیأتي ھناك. 

والغرض هھنا الحث والترغیب علی رؤیة ھلال رمضانء وقد صرّح 
الفقھاء في کتبھم باستحبابه بل بوجوبهە علی الکفایةء وفي (الھدایةا'': 
وینبغي للناس أن یلتمسوا الھلال في الیوم التاسع والعشرین من شعبانء فإن 
رأوہ صامواء وإن غمٌ علیھم أکملوا عدة شعبان ثلائین یوما لقوله 8لڑ: 
(صوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیته٢ء‏ انتھی. 

وأخرج أبو داود''' من حدیث عائشة لنا: (کان رسول اللہ ا 
یتحفظ من شعبان ما لا یتحفظ من غیرہء ثم یصوم لرؤیة رمضان) الحدیث: 
فتأمل فإنه غایة التوجیهە لدفع التکرار والل تعالی أعلم. 


.)٢٤٢ ۔‎ ۲٤٢/٢( )١( 
.)۲۳۲٢ : سنن أبي داود؛ (ح‎ )٢( 
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۱ 


(٦۔‏ باب من صام إیماناً واحتسابا...) إلخ 
لاعفا 000ا المئرتتخلاف اقجوات انس ار ا راع ضا داع 
ما فی الحدیث؛ وعطف قولە: انیته) علی قوله: (احتساباً)؛ لان الصوم إنما 
یکون لاجل التقرب إلی الله تعالیء والنیّة شرط في وقوعه قربةء والمراد 
ارات انتا نس کمسیسر را لاسیات وت ارب اس شاھالیت 
وقال الخطابي: احتساباء أي: عزیمةء وھو أن یصومه علی معنی الرغبة في 
وفع کب وأ تھے مس اسافار گر ام اہ رت 


(۷۔ باب أجود ما کان النبی يَله...) إلخ 

قال القسطلاني تحت الحدیث''': لأئه شھر یتصاعف فيه ثواب 
الصدقةء واما) مصدریة أي: أجود أکوانه یکون في رمضان؛ ثم قال: 
یحتمل أُن یکون زیادة الجود بمجرد لقاء جبریل ومجالستەهء ویحتمل ان یکون 
بمدارستە إیاہ القرآنذء وھو یحث علی مکارم الأخلاقء وقد کان القرآن لە لا 
خلقا بحیث یرضی لرضاہء ویسخط لسخطہ ویسارع إلی ما حث عليه: 
ویمتنع مما زجر عنه؛ فلھذا کان یتضاعف جودہ وإفصاله في مذا الشھں 
وفيی ھذا الحدیث تعظیم شھر رمضان لاختصاصہ بابتداء نزول القرآن ثم 
معارضة ما نزل منە فيەء وآن لیله أفضل من نھارہء إلی آخر ما قال. 

فال الحافظ؛ آقال:ابن السَیر' وجه الئشیه ہین اآچردیتہ گلا بالغیر 
وبین أُجودیة الریح المرسلة أن المراد بالریح ریح الرحمة التي یرسلھا اللہ 
تعالی لإنزال الغیث العام الذي یکون سبباً لإصابة الأرض المیتة وغیر 
المیتةء أي: فیعم خیرہ وہرہ من هو بصفة الفقر ومن هو بصفة الغنی 
والکفایة آکثر مما یعم الغیث الناشئة عن الریح المرسلة صلی اللہ تعالی عليه 
وآله وسلمء انتھی . 


۔)١١٥‎ /٤( ؛(إرشاد الساري)‎ )٢( .)۱۱٥/٤١( افتح الباری)‎ (١) 
.٦٦٦٦١/٤( ففنتح الباريی)‎ )۳( 
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۱ 
۱ 


وکتب الشیخ ناو 7 ض دالاامں''' فی لباب بدء الوحي): قوله: 
امن الریح المرسلة) والفضیلة علیھا في أنھا لا تبقي ولا تذر شیئاً أتت 
عليهء فکذلك کان النبي قَلُ لا ییقی شیتاً مما هو في ملکە؛ انتھی. 

قولە: (یعرض عليه النبي آَلُ القرآن...) إلخء وتقدم فی ( ہاب بدء 
الوحی) من أول الکتاب بلفظ : افیدارسه القران)ء وسیأتی فی (باب ذکر 
الملائکة) من (کتاب بدء الخلق؟ بلفظ: ہ ان جبرئیل 097 القرآن) 
وفی ھامش الھندیة'': المعارضة المقابلة کما في (المجمع). 

وفی (المشکاة): ( کان یعرض علی النبي قَياء قال الطیبي نقلاً عن 
المظھر: یعني یأتیه جبریل شلُّلا ویقراً النبي قَلُ القرآن من أوله إلی آخرہ 
لتجوید اللفظء ولیکون سُنَّة فی حق الأمةء أقول: لا تساعد ھذا التأویل 
تعدیة [یعرض] بعلی؛ لأن المعروض عليه و زمنول الل قللء اللَّیم إلا آن 
یحمل علی باب القلب؛ کنحو قولھم: عرضت الناقة علی الحوض٠؛‏ انتھی 
کلام الطیبي . 

قال الشیخ في (اللمعات): وقد ورد أنھما کانا یقرآن بطریق 
المدارسةء فیصح العرض من الجانبین؛ فلا حاجة إلی القول بالقلب کما 
قال الطیبي؛ انتھی من الھامش . 

قلت: وسیأتي تبویب المصنف في ا٦فضائل‏ القرآن) با(باب کان 
جبریل یعرض القرآن علی النبي قلِاء فثبت بھذا کلە أن العرض کان 
من الجانبین . 

وفی اشرح الاإقناع)'': وحقیقة المدارسة أن یقرأً الثاني ما قرأہ 
الأولء وآما القرأة المشھورۃة الان فھي إدارة لا مدارسةء ثم أآشکل عليه 


.)٢١١٥ /۱( دف(لامع الدراريی)‎ )١( 
۔)۱۸٥۳‎ /٦( )٢( 
.)۳۸۵/۲( شرح الاقناع)‎ )۳( 
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۱ 
۱ 


بقوله: کیف ھذا مع أن الملائکة لم یعطوا فضیلة حفظ القرآن حتی جبریل 
النازل بەء فکیف کان یدارسه؟ وأجیب ہجوابینء أحدھما: ان النبی گلا 
کا ا ارلاف سیل امم متاقی ظطلتہ الات کات یطرقی 
اللوح المحفوظ حین یقراً علی النبي قۃُء قال بعضھم: ومذا أولی؛ لآأن 
القعند تن فراته علية ما اسٹٹر علیہ الأمرء وَما اھر علیۃ الأمر نی 
العرضة الأآخیرة ھو المثبت فی المصحف العثمانیء وحکمة العرض لآجل 


(۸ ۔ باب من لم یدع قول الزور والعمل بہ) 

قال الزین بن المنّر*': حذف الجواب؛ لأئه لو نصّ علی ما فی 
الخبر لطالت الترجمةء أو لو عبّر عنه بحکم معین لوقع في عھدته فکان 
الایجاز ما صنع. 

ثم قال الحافظ : قال البیضاوي : لیس المقصود من شرعیة الصوم 
نفس الجوع والعطش؛ بل ما یتبعه من کسر الشھوات وتطویع النفس الَآمّارة 
بالنفس المطمثئنةء فإذا لم یحصل ذلك لا ینظر اللہ إليه نظر القبولء فقوله: 
الیس للہ حاجة) مجاز عن عدم القبولء فنفی السبب وأراد المسبب؛ انتھی. 


(۹ ۔ باب ھل یقول: إنی صائم إذا شتم) 
کتب الشیخ فی (اللامع)''': أراد بذلك دفع ما یتوھم من کرامة إظھار 
الََافةءَ والماشور بہ إخفاؤھاء وحاصل الدفع ان الطاعة لا ضیر في 
إظھارما إذا تضمن فائدةء ما لم یکن من قصدہ الریاء والسمعةء وتضمن 
الْنَائَذ ما تحن ليه ظافی فات-الیستَاقَل انکور العل تھی عبا ركب 
عليه من الجھل والسب والشتم اوھ مافهن سا وضو ھا 
فی الصومء انتھی. 


.)۳۳٣ ۔‎ ۳۳٣ /٥( ؛لامع الدراري)‎ )٢( .۲۱۱۱۷ ۔‎ ۱۱٦/٤١١( ففتح الباري؛‎ )١( 
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۱ 
۱ 


وفي هامش''': بقيی ھھنا شيءء وھو أن الوارد في الحدیث لفظ: 
افلیقل إنيی صائم) بصیغة الأمر نضّاء وترجم عليه البخاري بلفظ: (ھل 
یقول)ء ووجه ذلك ما قال الحافظ: إنه اختلف في المراد بقوله نچلا: 
افلیقل : إنيی صائم؛ ھل یخاطب بھا الذي یکلمه بذلكء أو یقولھا فی نفسه؛ 
وبالثانی جزم المتولي ونقله الرافعی عن الأئمةء ورجح النووي الأول في 
(الأذکاراء وقال فی (شرح المھذب): کل منھما حسن؛ والقول باللسان 
فی ولو جمعھما لکان ا ولھذا التردد آتی البخاري فی الترجمة 

ٹم ذکر بعد ذلك من الأقوال في معنی الحدیث کما تقدم في (باب 
فضل الصوم). 


(٭١‏ ۔ باب الصوم لمن خاف علی نفسہ العزوبة) 

اختلفت نسخ البخاري في هذہ اللفظةء ففي نسخة الحافظ'': 
(العزبة)ء فقال: بضم المھملة وسکون الزاي بعدھا موحدةء وفي نسخة: 
(العزوبة) بزیادة واوء والمراد بالخوف منھا ما ینشأً عنھا من إرادة الوقوع 
الشت؛ آمیی. 

وفی نسخة العیئي': (العزوبة)ء فقال: بضم العین والزايء قال 
ابن الأآئیر: العزب البعید من النکاحء ومعنی: (خاف علی نفسه...) إلخ؛ 
یعني خاف من بعد النکاح ان یقع في العنت وھو الزناء ومادة هذہ اللفظة 
فی الأصل تدل علی البعد یقال: عزب عني فلانء أَي: بعُدء ویقال: 
تعژّژب فلان زماناً ٹم تأعلء انتھی. 

وکتب الشیخ في(اللامم؛': دفع لما یتوھم أن الصوم لا بد وآن 
وا اق اہ نگ آھغری سنا انس تا اتد ايد (رغاضالی 


.٦٦٦۹/٤( لح الباري)‎ )٢( .۔)۳۳٣‎ /٥( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۳۳٣ /٥( الامع الدراري)‎ )٤( .)۳۷ ۔‎ ۳٦ /۸( اعمدۃ القاريی)‎ )۳( 
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سم 


ولا یکون مخلصاً فيه إذا ترقب فيه حطًٌاً آخرء فحاصل الدفع أن الغرض 
ارت علیہ نا کات ديتا فاۃ ین فستت زان تھا أ۵ الَصمةمن الانا 
وغیرھا مما یترتب علی الصوم لما کان المقصود منھا بأسرھا إرضاؤہ بن 
لم یکن ذلك القصد المتعلق بالصوم منافیاً لغرض الصوم الأصليء انتھی. 

قوله: (فعليه بالصوم...) إلخء قال الحافظ''': ومقتضاہ أن الصوم 
قامع لشھوۃ النکاحء واستشکل بأن الصوم یزید في تھییج الحرارةء وذلك 
مما یثیر الشھوۃء لکن ذلك إنما یقع في مبدأً الأمر؛ فإذا تمادی عليه 
واعتادہ سکن ذلك؛ والل أعلمء انتھی من (الفتح). 

قلت: وقد وقع مثل ھذا الإاشکال والجواب بعینه لبعض شیوخناء 
ْسْمَاس هذا الجواب بلفظ ا عليه) الواقع في الحدیث٠‏ فإنه یدل علی 
المواظبة واللزوم بخلاف ما لو قیل: فلیصم. 


(١١۔‏ باب قول النبی يَلِةُ: إذا رأیتم الھلال فصوموا...) إلخ 

قال الحافظ''': هذہ الترجمة لفظ مسلم من حدیث أبي ھریرةء وقد 
سبق للمصنف في أول الصیام فيی حدیث ابن عمر بلفظ: ل(إذا رأیتموہاء 
وذکر البخاري في الباب أحادیث تدل علی نفي صوم یوم الشك رنّبھا ترتیباً 
تا إلٰی آخر ما قال انتھی . 





وقد تقدم الفرق بین هذہ الترجمة وبین ما سبق من (ہباب رؤیة الھلال) 
هھناكء والمقصود ھھنا ۔ کما تقدم ۔ مسألة صوم یوم الّشك) وھی خلافیة 
شھیرۃة. 


ففيی ھامش دالاامی؛''': المراد بصوم یوم الشكَ ھو صرم یوم الثلاثین 


من شعبان إذا لم یر الھلال في لیلته سواء کانت السماء مصحیّة أو مغیمة 


۔)٦۱٢١‎ /٤( المصدر السابق‎ )۲( .)۱۱۹/٤( افتح الباری)‎ (١) 
۳۳۸)۔‎ - ۳۳۷ /٥( (لامع الدراريی)‎ (۳( 








۰۔ کتاب الصوم ہے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


عند الجمھورں ومنھم الأاقمة الثلاثةء وللحنابلة في ذلك ثلاث روایات: 
والمشھور عندھم ان ذلك مقید بحالة الصحوء قال الموفق: النھيی عن صوم 
الشك محمول علی حال الصحوء وفي ا( الروض المربع): یجب صوم 
رمضان برؤیة ھلالهء فإن لم یر الھلال مع صحو لیلة الثلاثین من شعبان 
أصبحوا مفطرین؛ وکرہ الصوم؛ لآنه یوم الشك المنھي عنهء وإن حال 
دونەء أي: دون ھلال رمضان بأن کان في المطلع لیلة الثلائین من شعبان 
غیم أو قترء أي: غبرة وکذا دخان فظاھر المذھب یجب صومه حکما ظیا 
احتیاطاً بنیة رمضانء قال في (الإنصاف): هو المذهب عند الأصحاب 
ونصروہ وصنفوا فيه التصانیف وردوا حجج المخالف٠‏ وقالوا: نصوص 
أحمد تدل عليهء انتھی مختصراً من (الأوجزا''' وھامش (ٌاللامع). 

قوله: (فاِن غُمٌ عليكم فاقدروا) وفیه ثلاث تأویلات : 

اأحدھا: ما قال الأئمة الثلائثة والجمھور: معناہ: قدروا لە تمام العدد 
ٹلائین یوماًء ویرجح ھذا التأویل الروایات الآخری المصرحة بھذا المعنی: 
واولی ما تر الحدیث: بالحدیتك. 

وثانیھا: ما قالت طائفة: معناہ: ضیقوا لە وقدروہ تحت السحاب: 
وبە قال اأحمد وغیرہ ممن یجوز صوم لیلة الغیم عن رمضان. 

والٹھا: معناہ: قدروہ بحسب المنازل؛ ونقل ابن العربيی عن 
ابن سریج: ان ھذا خطاب لمن خصہ اللہ تعالی بھذا العلمء وآن قوله: 
(فأکملوا العدة) خطاب للعامةء إلی آخر ما بسطہه الشیخ في (البذل؛'''. 


(۱۲ ۔ باب شھرا عید لا ینقصان) 


قال الحافظ'': ھکذا ترجم ببعض لفظ الحدیثء وہذا القدر لفظ 


.)٥٥٤/۸( ا اوجز المسالك) (۱٥/۱۹۔ ٢٦)۔ (۲) آہذل المجھود)‎ )١( 
.)۱٢١ ۔‎ ۱٢١ /۳( (فتح الباری)‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ‌0)( ۰ ۔کتاب الصوم 


۱ 


طریق لحدیث الباب عند الترمذي؛ وقد اختلف العلماء في معنی ھذا 
الحدیث؛ فمنھم من حمله علی ظاھرہ فقال: لا یکون رمضان ولا ذو 
الحجة آأبداً إلا ثلائینء وھذا قول مردود معاند للموجود والمشاھد ویکفی 
فی ردہ قوله َل: (صوموا لرؤیتهء وأفطروا لرؤیتہ)ء الحدیث: فاإنه لو کان 
رمضان أبداً ثلاثین لم یحتج إلی هذاء ومنھم من تأول لە معنی لائقاً. 

ثم ذکر الحافظ القولین المذکورین في ترجمة الباب عن أحمد 
وإسحاق؛ ثم قال: وھذان القولان مشھوران عن السلفء وقد ثبتا منقولین 
فی أکثر الروایات فی البخاري؛ وذکر القرطبی ان فيه خمسة أقوال؛ منھا: 
اوشتارآٗستاؤسش کامید وھو العام الذي قال فیه ِا تلك 
المقالةء وقیل : المعنی لا ینقصان فی الأحکامء وبھذا جزم البيھقي وقبله 
الطحاوي فقال: معناہ أن الأحکام فیھما وإن کانا تسعة وعشرین متکاملة 
غیر ناقصة عن حکمھما إِذا کانا ثلاثینء وقیل: لا ینقصان في نفس الأمر 
لکن رہما حال دون رؤیة الھلال مانعء ولا یخفی بعدہ؛ وقیل: لا ینقصان 
معاً في سنة واحدة علی طریق الأکثر الأغلب وإن ندر وقوع ذلك؛ وھذا 
اأعدل مما تقدم؛ لآنه رہما وجد وقوعھما ووقوع کل منھما تسعة وعشرین: 
انتھی من (الفتح) مختصرا. 


(۳۔ باب قول النبی 8َكِ2: لا نکتب ولا نحسب) 


قال الحافظ''': بالنون فیھماء والمراد أھل الإسلام الذین بحضرته 
عند تلك المقالةء وھو محمول علی آکٹرھم آو المراد نفسہ 8ل. 
لآن الکتابة کانت فیھم قلیلة نادرةء والمراد بالحساب ھنا حساب النجوم 
وتسپیرھا ولم یکونوا یعرفون من ذلك أیضاً إلا النزر الیسیر فعلق الحکم 


0ف اقسف اتا 09707: 








۰۔ کتاب الصوم چیوچ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


بالصوم وغیرہ بالرؤیة لرفع الحرج عنھم في معاناةۃ حساب التسیبرء واستمر 
الحکم في الصوم؛ ولو حدث بعدھم من یعرف ذلك؛ بل ظاھر السیاق 
یشعر بنفي تعلیق الحکم بالحساب أصلاء ویوضحہ قوله: ١افإن‏ غم عليکم 
فأکملوا العدة ثلاثین)ء ولم یقل : فسلوا أھل الحساب؛ والحکمة فیه کون 
العدد عند الإاغماء یستوي فيه المکلفون؛ فیرتفع الاختلاف والنزاع عنھم 
وقد ذھب قوم إلی الرجوع إلی أھل التسییرء وھم الروافض؛ ونقل عن 
بعض الفقھاء موافقتھمء قال الباجي: وإجماع السلف الصالح حجة 
علیھهمء قال ابن بزیزة: وھو مذھب باطل؛ فقد نھت الشریعة عن الخویض 
فی علم النجوم؛ لاأنھا حدس وتخمین وأیضا لا یعرفھا إلا القلیلء انتھی 


2۰ 


پهف1 

قلت: وما قال الحافظ : نقل عن بعض الفقھاء... إلخ لعله أشار بە 
إلی مذھب أبي العباس بن سریج من الشافعیة کما تقدم في (باب إِذا رأیتم 
الھلال فصوموا) تحت قولە قل: ١فإن‏ عُمٌ علیکم فاقدروا له) من المعاني 
الثلاثةء فلعل المصنف أراد بھذہ الترجمة الرد علی المعنی الثالث من تلك 
المعاني الذي اختارہ ابن سریجء وأراد بالباب الاتي الرد علی المعنی الثاني 
الذي اختارہ الإمام أحمد؛ والل أعلم. 


(٤ا‏ ۔ باب لا یتقدم رمضان بصوم یوم أو یومین...) الخ 
قال الحافظ*'۶٢:‏ بضم أولهہ وفتح ثانيه ویجوز فتحھما أي؛ المکلف؛ 


ہجریع الخبر بەء انتھی . 


وتقدم في الباب السابق بیان الغرض من ھذا الباب . 


.۲۱۲۸/٤( افتح الباري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی 20 ۰ ۔۔کتاب الصوم 


۱ 


١٥(‏ ۔ باب قول اللہه: 
لرَ سخ بل یبر اك ...) إلخ 
والمراد بھذہ الترجمة بیان ما کان الحال عليه قبل نزول ھذہ الاأیةآ 
ولما کانت هذہ الایة منزلة علی أسباب تتعلق بالصیام عجل بھا المصنف؛ 
وقد تعرض لھا في (التفسیر؛ أیضاً کما سیأتيء ویؤخذ من حاصل ما استقر 
عليه الحال من سبب نزولھا ابتداء مشروعیة السحورء وھو المقصود في مذا 
المکان؛ لأنه جعل هذہ الترجمة مقدمة لأبواب السحورں: الو 


من دالم؛''۶. 


١٦١(‏ ۔ باب قول اللہ: وکا رَانْروا الأية) 
قال الحافظ''': وھذہ الترجمة سیقت لبیان انتھاء الاکل وغیرہ الذی 
آبیح بعد أن کان ممنوعاء انتھی. 
فالغخرض من الترجمة بیان منتھی السحور بذکر تفسیر الایةء وذلك لنه 
لما ذکر الایة السابقة المجملة في الباب السابق لتعلقھا بأحکام الصیام 
ناسب ذکر تفسیر الایة لکونھا مجملة. 


(۱۷۔ باب قول النبی َو 
لا یمنعکم من سحورکم اُذان بلال) 
قال العیني'': ومطابقة حدیث الباب للترجمة من حیث إن معناہ 
ومعنی ان ای وإن اختلف اللفظء قال ابن بطال : ولم یصح عند 
البخاري عن النبي قُ لفظ الترجمةء فاستخرج معناہ من حدیث عائشة؛ 
وقال صاحب االتلویح): فيه نظر من حیث إن البخاري صح عندہ لفظ 
الترجمةء وذلك أنه ذکر فی (باب الأذان قبل الفجرا حدیث ابن مسعود عن 


)١(‏ المصدر السابق (٤//۱۲۹٦)۔ )٢(‏ المصدر السابق /٤(‏ ۱۳۲)۔ 
(۳) معمدہ القاري) (۸/ .)٦٦‏ 








۰٠۔‏ کتاب الصوم ٦ھ‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





النبي قلاِ أنه قال: ٦لا‏ یمنعن أحدکم ۔ أو أحداً منکم ۔ أذان بلال 
من سحورہ6ء فلو خوٌّجه أبو عبد اللہ فی ھذا الباب لکان أمثل . 


(۱۸۔ باب تعجیل السجور) 

. ہہھے 0 ١21ھ‏ . ےت 077 

کتب الشیخ فی (اللامع) ٠‏ وفی بعض النسخ (ہاب تأآخیر السحور)؛ 
والحجة علی الاولی تعجیل سھل في سحورہ حیث تسحر قبلہ چ8 فلم ینھهە 
عن ذلك: ولما جاز التعجیل ساعة جاز ساعات لعدم المفغرق وحصول 
علی النسخة الثانیة فالحجة تسحرہ قٌل حیث کان تراخیاء انتھی . 

قلت: وحاصل ما آفادہ الشیخ: أُن الترجمة إن کان تعجیل السحور 
فالغرض بیان جوازہء وھو ثابت بفعل الصحابي؛ وإن کان الترجمة التأآخیر 
فالمتضود بات استخایة: وو ثابث بفعله گان وسلك صاحت ٣‏ التضض؛"'' 
هھنا مسلکاً آخر إذ قال: معنی التعجیل هھنا السرعة فيهء أي: یفرغ عن 
سحورہ بالعجلةء ولا یطول فیەء ولیس مقابلاً للتأخیرء فلا یرد أن التأآخیر 
مستحب؛ فإن التعجیل ھھنا باعتبار سرعة الأکلء والتأآخیر ناك بحسب 
وقت السحور انتھی . 


(۱۹ ۔ باب قدر کم بین السحور وصلاة الفجر) 
أي : انتھاء السحور وابتداء الصلاةۃ؛ لان المراد تقدیر الزمان الذي 
ترك فيه الاکل؛ والمراد بفعل الصلاة أول الشروع فیھاء قاله الزین 
ابن المنّر وقال المھلب وغیرہ: في الحدیث تقدیر الأوقات بأعمال البدن؛ 
وکانت العرب تقدر الأوقات بالأعمال کقولھم: قدر حلب شاةء وقدر نحر 
جزور؛ فعدل زید بن ثابت عن ذلك إلی التقدیر بالقراءة إشارۃ إلی أن ذلك 


.)۳۳٣/۳( فیض الباري؛‎ )٢( .)۳٣١٤ /٥( دڈاللامع)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٰك‌َ ۰ ۔کتاب الصوم 





الوقٹ کان وقت العبادة بالتلاوةء ولو کانوا یقدرون بغیر الخمل لقال مثلا: 
قدر درجة أو ثلاث خمس ساعقة؛ وقال ابن أبی جمرة: فيه إشارة إلی ان 
أُوقاتھم کانت مستغرقة بالعبادةء وفيه تأآخیر السحور لکونە أبلغ في 
المقصودہ إلی آخر ما في دالفتم)'''. 

قلت : والأوجه عندي: ان الغرض من الترجمة الأولی جواز تعجیل 
السحور لتقریرہ عليه الصلاة والسلامء وفي ھذا استحباب تأخیرہ وبیان 
منتھی التأخیرء والل أعلم . 


(٢٢۔‏ باب برکة السحور من غیر إیجاب...) إلخ 

قال الزین بن المنٔر: الاستدلال علی الحکم إنما یفتقر إليه إذا ثبت 
الاختلاف أو کان متوقعاء لکن لما جاء الأمر بە احتاج أُن یبین أنه لیس 
علی ظاھرہ من الإیجاب . 

قال الحافظ'': وقد نقل ابن المنذر الإجماع علی ندبیة السحورء 
وقال ابن بطال: في ھذہ الترجمة غفلة من البخاري؛ لأنه قد آخرج بعد ھذا 
حدیث أبي سعید: ( یکم راد أن یواصل فلیواصل إلی السحراء فجعل غایة 
الوصال السحر وھو وقت السحورء قال: والمفسر یقضي علی المجمل . 

قال الحافظ : وقد تلقاہ جماعة بعدہ بالتسلیم وتعقبه ابن امیر فی 
الحاشیة بأن البخاري لم یترجم علی عدم مشروعیة السحور؛ وإنما ترجم 
علی عدم إیجابهہ؛ وأخذ من الوصال ان السحور لیس بوا جب وحیث 
نھاھم النبي 8 عن الوصال لم یکن علی سبیل تحریم الوصال؛ وإنما هو 
نھی إرشاد لتعلیله إیاہ بالإأاشفاقف عليھم ولیس فی ذلك إیجاب السحور 
ولما ثبت أن التھی عن الوصال للکراھةء فضد نھی الکراھة الاستحباب؛ 


)١(‏ افتح الباري) .)۱۳۸/٤(‏ (۲) تح الباري) /٤(‏ ۱۳۹)۔ 








۰۔ کتاب الصوم ۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال الحافظ: والذي یظھر لی أن البخاري راد بقوله: ١لآن‏ 
النبي کے ٤.٠‏ إلخ الإشارۃ إلی حدیث أبي هریرۃ الاّتي بعد خمسة وعشرین 
بابأء فيه بعد الٹھي عن الوصال: ٴأنه واصل بھم یوما ثم یوما ثم رأوا 
الھلال فقال: لو تأخر لزدتکم)ء فدل ذلك علی أن السحور لیس بحتم إذ 
لو کان حتماً ما واصل بھم؛ فإن الوصال یستلزم ترك السحورء انتھی. 

قلت: لکن الوصال المذکور فی حدیث أبی ھریرۃ الذي أشار إليه 
الحافظ إنما کان منە گلا للزجر والتنکیل کما فورح ا الد ات فتامل . 


٢١(‏ ۔ باب إذا نوی بالنھار صوما...) إلخ 

لم یذکر المصنف الجواب؛ وذلك لمکان الاختلاف فيهء فعند مالك: 
ر لاف لا 0ضا لا ا ر علق الفاقی وات ہرد آلفل رڈ 
الواجب؛ وعندنا الحنفیة : یجوز النفلء وکذا فا رمضان والنذر المعین 
ولا وت الو اسیا الع العیرت نَا رَمَْفافرالالر اوطاق شا ضط 
في ڈالأوجزا''ء وظاھر میل المصنف إلی الجواز مطلقاً؛ لأئه لم یذکر 
الجواب في الترجمةء وما آوردہ في الباب من الآثار وغیرھا کلھا تدل علی 
الجرازمطلناء ولا قریلة تدل علی 'الطریق:ہین القل :والواخت. 

٢٢(‏ ۔ باب الصائم یصبح جنا) 

قال الحافظ''': أي: ھل یصح صومە أم لا؟ وھل یفرق بین العامد 
والناسيء و بین الفرض والتطوع؟ وفي کل ذلك خلاف للسلف؛ والجمھور 
علی الجخرانعطلفاءفضات الال کالاتھماصحععة تا کات ىك 
الاختلاف وذکر العلامة العیني'' فیھا سبعة أقوال کما ذکر فيی هامش 
داللاامم؛''. 


.٦۱٤٤ /٤( ۔ ٥٤)۔. (۲) تح الباري)‎ ٠٥ /٥( ا8 أٗوجز المسالك)‎ )١( 
داللامع) (ہ/ ۳۰۱)۔‎  )٤( مقعمدۃ القاريی) (۸۲/۸)۔‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی 0 ۰ ۔۔کتاب الصوم 





۲٢(‏ ۔ باب المباشرة للصائم) 


أي: بیان حکمھاء وأصل المباشرۃ التقاء البشرتین: ویستعمل في 
الجماع أولج أو لم یولجء ولیس الجماع مراداً بھذہ الترجمة؛ وقوله: (یحرم 
عليه فرجھا) وآخرج عبد الرزاق عن مسروق قال: سألت عائشة ما یحل للرجل 
من امرأته صائما؟ قالت : کل شيء إلا الجماعء قولە: 9 کان یقبّل ویباشر...) 
إلخء التقبیل أخص من المباشرةء فھو من ذکر العام بعد الخاص . 

٤٢(‏ ۔ باب القبلة للصائم) 

أي: بیان حکمھاء واختلفت الروایات فی مسآألة القبلة للصائمء ولذا 
اختلف العلماء في ذلك سلفاً وخلفاً کما بسط فی (الأوجزا''ء وفیه: قال 
عیاض: منھم من أباحھا علی الإطلاق؛ وھو قول جماعة من الصحابة 
والتابعین؛ وإليه ذھب أحمد وإسحاق وداود ومنھم من کرھھا علی 
الإطلاق؛ وھو قول مالك؛ ومنھم من کرھھا للشاب وأباحھا للشیخ؛ وھو 
مذھب أبي حنیفة والشافعي وروي عن مالك؛ ومنھم من أباحھا في النفل 
ومنعھا في الفرض؛ وھو روایة ابن وھب عن مالك؛ إلی آخر ما بسط في 
ھامش داللامع۷'''. 

قلت: ھذا فیما إذا قبّل وسیِمء وأما إذا آنزل فیفطر عند الائمة 
الأربعةء وإن أمذی یفطر عند مالك وأحمدہ ولا یفطر عندنا والشافعي؛ 


کذا في (الأوجزا'''. 


۲٥(‏ ۔ باب اغتسال الصائم) 
کتب الشیخ في(االلامعا'': أي: أنە لا یضر بصومہء ودلالة الروایة 


عليه ظاهھرق ولما لم ینتقض الصوم بغسل الجنابة لم ینتقض بغسله سوی 


.)۳٣٣ ۔‎ ۳٥٣ ۔ ۸۵)۔ (۲) اللامع؛ (ہ/‎ ۸٤ /٥( أٴوجز المسالك)‎  )١( 
.)۳٦٣٣ ۔‎ ۳۰۷ /٥( فلامع الدراري؛‎ )٤( .)۸۷ اٴوجز المسالك) (ہ/‎  )۳( 








۰۔ کتاب الصوم ک٥‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ذلكء ثم إن الآثار التيی ذکرھا ھھنا تدل علی الترجمة بنوع من القیاس 
ودلالة النص٠؛‏ فإن إلقاء الثوب المبلول علی الجسم؛ ودخول الحمام: 
وتطعم القدر والشيءء والمضمضہة٤‏ والتبرد والتدھن؛ وتقحم الاناء 
المملوء ماء؛ والاستیاكء والکحل لما جاز للصائم وھي مظنة لنفوذ الشي 
إلی الباطن٠‏ فأولی أن یجوز لە الغسلء فإن أمرْ الماء أخف لا سیما إذا 
کان لا یستقر علی البدنء کما هو ظاھر في الغسلء ثم الظاھر أن الحمام 
المذکور في أثر الشعبي أرید بە الباردء وقوله: ٢فلیصبح‏ دھیناً وجھہ) أنە 
لو کان مستکناً شتحعلا ظو عليه ضوت والاول غد الاعثاہ ‏ آتھی ۔ 

وبسط الکلام عليه في ھامشه+' وفیه: قال الحافظ تحت الباب: 
آی:: ان جواڑف ‏ 'قال:الزین بن الَمَلیی) 'اطلق:الاغفسال لیٹشینل :الاڈاغسال 
المسنونة والواجبة والمباحةء وکأنه یشیر إلی ضعف ما روي عن علي 
من النھي عن دخول الصائم الحمامء أخرجه عبد الرزاقء وفي اناد 
ضعف؛ واعتمدہ الحنفیة فکرھوا الاغتسال للصائم؛ انتھی. 

وتعقبه العیني إذ قال: هذا غیر صحیح علی إطلاقه؛ لانە روایة عن 
ابی حنیفة غیر معتمدء والمذھب المختار أُنه لا یکرہء ذکرہ الحسن عن 
أى حنیفةء إلی آخر ما بسط في ھامش (اللامع). 

٢٦(‏ ۔ باب الصائم إذا أکل أو شرب ناسیا) 

قال الحافظ''': أي: هل یجب عليه القضاء أو لا؟ وھي مسألة 
خلافِ مشھورۃء وذھب الجمھور إلی عدم الوجوب؛ وعن مالك: یبطل 
صومه وعلي ‏ القشاء: قال عیاض :ھمذا خر 'المٹھور علہ وغر فزل فی 
ربیع''' وجمیع أصحاب مالك؛ لکن فرقوا بین الفرض والنفل؛ وقال 
الداودي: لعل مالکاً لم یبلغہ الحدیثء آو أوٌله علی رفع الإئم . 


.)٦٦٥٥/٤١( لح الباري)‎ )٢( .)۳٥٣ /٥( (لامع الدراري)‎ (١) 
(۷:گنا لی الال 7نا‎ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۵ھ ۰ ۔کتاب الصوم 





قولهە: (وقال عطاء...) إلخء مناسبة ھذین الأثرین للترجمة من جھة ان 
المغلوب بدخول الماء حلقه أو الذباب لا اختیار لە في ذلك کالناسيی 
انتھی . 

وکتب الشیخ فی (اللامم؛''' : قوله: لم یملك ردہ)اء وھذا مبنيی علی 
نہ لم یشغرق بین الخطاً والنسیانء والغرق بینھما ثابت؛ ولو ار بقول 
الحسن: لا شيء عليه نفی القضاء والکفارة وافق المذھب؛ وقول مجاھد: 
ل١‏ شیء عليه کذلك فینمی القضاء والکفارة کما ھو المذھب؛ انتھی۔ 
الموفق ٠"‏ سے تی شس وَاؤ فی آو استطصق تق 
الماء إلی حلقه من غیر قصد ولا إسراف فاد شيء عليه؛ وبه4 قال الآوزاعي 
والشافعی في أحد قوليهء وقال مالك وأبو حنیفة: یفطرء إلی آخر ما بسط 
فی الدلائل. 

قوله: (ان دخل حلقه النباب...) إلخء قال العیني والقسطلانی''': بە 
قالت الأئمة الأربعةء وقال الحافظ”': نقل ابن المنذر الاتفاق عليهء لکن 
نقل غیرہ قح اقثیت أُنه قال: اُ٘حب لی ان یقضی؛ حکاہ ابن التین؛ 
انتھی . 

قوله: (إن جامع ناسیاً) والاختلاف في ھذہ المسألة شھیرء بسط في 
(الاوجزا'”"ء قال ابن رشد٭': إذا جامع ناسیاً لصومهء فإن الشافعي وأبا 
حنفیة یقولان : لا فقضاء عليه ولا کفارق وقال مالك: عليه القضاء دون 
الکفارةء وقال اُحمد وأھل الظاھر : عليه القتضاء والکفارة انتھی. 


.)۳٥٣ /٤( ۔المغني)‎ )٢( .)۳٦۹ ۔‎ ۳٦۷ /٥( فلامع الدراريی)‎ )١( 

(۳) ا ممد القاريی) (۸/ ۹۷)ء واإرشاد الساريی) .)٥٥١٥ /٤(‏ 

.)۲٥۹ ۔‎ ۲٥۸ /٥( أُوجز المسالك)‎ 8 )٥( .)۱٥٥/٤( افتح الباری)‎ )٤( 
اہدایة المجتھد) (۱/ ۳۰۳)۔‎ )٦( 








۰۔ کتاب الصوم ک۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۲۷ ۔ باب السواك الرطب والیابس للصائم) 

وفي (الفیض!'': اختار المصنف مذھب الحنفیةء ولم یفرق بین 
ما قبل الزوال وما بعدہء انتھی ۔ 

وکتب الشیخ في(اللامع)''': وحاصل استدلاله بالآثار والروایات أنھا 
مطلقة فلا تتقید بغیر الصائمء انتھی . 

وفی ھامشہ'': قال الحافظ : أشار بھذہ الترجمة إلی الرد علی من کرہ 
للصائم الاستیاك بسواك الرطب کالمالکیة والشعبيء وقد تقدم قبل بباب 
النکتة فی إیراد حدیث عثمان فی صفة الوضوء فی هذا البابء فإن فيه أُنه 
تمضمض واستنشق؛ وقال: ا(ومن تھا وضوثيی ھذا)ء ولم یفغرق بین صائم 
ومفطر انتھی . 

قلت: وقیاس ابن سیرین الذي آشار إليه الحافظ هو ما تقدم في (باب 
اغتسال الصائم) قال ابن سیرین: لا باأس بالسواك الرطب؛ قیل: لە طعم؟ 
قال: والماء لە طعم وأنت تمضمض بە؛ انتھی . 

واختلف العلماء في مسألة السواك للصائم علی ستة أقوال؛ ذکر فيی 
)( ثٌّ 5 مذاھت الأئمة الأربعة: أُنه ا ں4 ۴ 
هھامش اللامع وحا اھب الا لارہ آنە لا باس بە مطلقا قہ 
اوھ وھ زا کالاکرطا آو بایان ضر ما اھ1 

قال القسطلانی'': قال النووي فی (شرح المھذب): إنە المختار انتھی . 

وعند الشافعي : مکروہ بعد الزوال مطلقا ومستحب قبل الزوال ےتا 
نظطا کان أُو باقاج وعند مالك: یکرہ الرطب دون غیرہ مطلقاً قبل الزوال 
وبعدہ ومذھب الحنابلة جواز الیابس فقط قبل الزوال؛ ویکرہ بعد الزوال 
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مطلقا . 


.)۳۷۰ /٥( دالامع الدراريی)‎ )٢( ۔)۳٣٣‎ /۳( (فیض الباري)‎ )١( 
.)٤٥٥/٤( فلإرشاد الساري)‎ )٤( .)۳۷۰ ۔‎ ۳٦۹ / (اللامع۷ (ہ‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷" ۰ ۔۔کتاب الصوم 





(۲۸ ۔ باب قول النبی لہ 
إذا توضأً فلیستنشق بمنخرہ...) إلخ 

بفتح المیم وکسر الخاءء وقد تکسر المیم اتباعاً للخاءء کذا في 
(القسطلاني)'''ء ومذا الحدیث بھذا اللفظ من الأصول التي لم یصلھا 
البخاريء وقد أخرجه مسلم عن أبي ھریرةء ورویناہ فی (مصنف عبد الرزاق). 

وقول المصنف : اولم یمیز الصائم من را ال تنتھھ مو کلك 
فی اأصل الاستنشاق؛ لکن ورد تمییز الصائم من غیرہ في المبالغة فی ذلك؛ 
کما رواہ اأُصحاب السننء وصححه ابن خزیمة وغیرہ عن لقیط بن صبرۃ ان 
النبي قيٍ قال لە: (بالغ في الاستنشاق إلا أن تکون صائماًاء وکأن 
الف افتان با20 30ھ اح عهہ آلی تا الت٭ضیلٌء اتی 
من دالنم؛'''. 

قوله: (وقال الحسن...) إلخ أي: البصري مما وصله ابن أبي شیبة 
بنحوہء واالسعوط) بفتح السین وقد تضم ما یصبّ من الدواء في الأئف. 

قال القسطلاني”'": وقال الحافظ'': قال الکوفیون: یجب القضاء 
علی من استعط؛ وقال مالك والشافعی: لا یجب إلا إن وصل الماء إلی 
علق ائتھینں: ۱ 

قلت: وبه قال اأحمد کما یظھر من کلام الموفق؛ وفي (الدر 
المختارا: احتقن أو استعط فی أنفه شیئا قضی فقط؛ قال ابن عابدین: 
وعدم وجوب الکفارة في 0)0( الآاصح بل یجب القضاء فقط؛ انتھی 
من ھامش تاللامم؛۰. 

وکتب الشیخ في (اللامع)"': وکذلك لا یسلم قول الحسن: الا باأُس 
)١(‏ فإرشاد الساري) )٢( .)٤٥٥/٤٥(‏ ففتح الباري) (۳/ .)٦٦٦١‏ 


(۳) ؛فإرشاد الساري) )٤( .)٤٥١٢۷/ ٤(‏ ففتح الباري) .)٦٦١ /٤(‏ 
)٥(‏ (اللامع) (ہ / ۳۷۱). )٦(‏ الامع الدراري) /٥(‏ ۳۷۰ ۔ ۳۷۱). 








۰۔ کتاب الصوم ۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





باعطلہ الات لافھر دغات صضع سای سس لا آب الا فی الد 
بین وصولە إلی الحلق وعدمه أقیم إدخال السعوط في المنخرین مقام 
الوصول إلی الجوف؛ لکونە سببا لە ومفضیا إليهء لا سیما ولا یتقرر مثل 
ذلك في الدماغ بل یتقطر إلی الجوف؛ انتھی مختصراً. 

قوله: (فان ازدرد ریق العلك...) إلخء کتب الشیخ فی (اللامع)''': لعل 
المراد بریقه ما نشأً منە بعد إدخاله في الفم ولیس فيه شيء من أجزاء 
العلك؛ ولا یفسد بە الصوم؛ فأما إِن قصد بە ما اختلطت بە أجزاء العلك 
فغیر مسلّم أن الصوم لا یفسدء وذلك لما نقلنا قبل من (الھدایة) من قوله 
عليه الصلاة والسلام: ٦الفطر‏ مما دخل) رواہ آبو یعلی الموصلي في 
(مسندہاء ولا شك أنە داخلء ولیس مما هو معفو کالریق والمخاط؛ فیفسد 
بہ الصومء انتھی . 

وفي ھامشە: هو کكکذلكء فقد حکی الحافظ عن ابن المنذر: رخص 
فی مضغ العلك آکثر العلماء إن کان لا یتحلب منە شيء؛ فإن تحلب منه 
شيء فازدردہ فالجمھور علی أنە یفطرء إلی آخر ما بسطە. 

ٹم لا یذھب عليك أن المصنف لم یذکر في ھذا الباب حدیثاً مسنداء 
ولم یتعرض لە الشرٌاح ھھناء وذکرہ شیخ الھند في الجدول الثالث في بیان 
التراجم الغیر المجردةء أي: التي لیس فیھا حدیث مسندء لکن ذکر في 
الترجمة آیة أو حدیثاً أو أثرا کما آشیر إليه في أصل السابع والعشرین 
من اُصول التراجم المذکورة في المقدمةء وفيه ان المصنف مرة یذکر تحت 
الترَجمة آیة از حدیٹاً ے غیں مسل۔ آو قولا می الضحَابل والتابعی الا علی 
الترجمةء فالترجمة مثبتة بذلك؛ واکتفی المصنف بذلكء إما لأن حدیثاً علی 
شرطه لیس عندہ أو لقصد التمرینء إلی آخر ما تقدمء وأیضاً تقدم الکلام 
عليه في الفائدة الثانیةء وکذا في الفائدة الرابعة من الفصل الثالث من کلام 


.)۳۷۲,/٥۵( (اللامع)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ف4 ۰ ۔کتاب الصوم 





الشرٌّاِح وغیرہ في مقدمة (اللامع)''ء ففي الفائدۃ الثالثة عن الشیخ 
محیي الدین : لیس مقصود البخاري الاقتصار علی الأحادیث فقطء بل مرادہ 
الاسغاظ سجھانزالاستدلال لائرای آرانھا ٤>‏ تھا ا:السی اعلی گآ 
من الأبواب عن إسناد الحدیثء واقتصر فيه علی قولە: فلان عن النبي و 
آو نخو ذلك وقد یذکر المتن بغیر]سنادء ؤقد یوردہ معلقاء وإنما بقعل ذلك 
لأنه أراد الاحتجاج للمسآأَلة التی ترجم بھاء وأشار إلی الحدیث لکونە معلوماًء 
وقد یکون مما تقدم وربما تقدم قریباء ویقع في کثیر من أبوابه الأحادیث 
الکثیرةء وفی بعضھا ما فیه حدیث واحدء وفی بعضھا ما فيه آیة من کتاب اش 
مالس سد اتا زا آدمی طف اله صن ذلكَ دا وغرضه أن 
یبین أنه لم یثبت عندہ حدیث بشرطہه في المعنی الذي ترجم عليهء ومن ثم وقع 
من بعض من نسخ الکتاب ضم باب لم یذکر فیه حدیث إلٰی حدیث لم یذکر فیه 
باب؛ فأشکل فھمه علی الناظر فیەء إلی آخر ما بسط فيه من کلام الحافظ . 


٥۹(‏ ۔ باب إذا جامع فی رمضان...) إلخ 

أي: عَْامَتَاغالا رعت عے الگتارت رف ی ظالار ۲1 فان 
الزرقاني : وفيه إیجاب القضاء مع الکفارۃ ترفن ا :الا رَتعة 
والجمھورء وأسقط القضاء بعضھم؛ لانه لم یرد فی خبر أبي ھریرة ولا خبر 
عائشة ولا في نقل الحفاظ لھما ذکر القضاء. 

راع تاله این کا عفر یشسدھمھا اللہ الات اما 
یصلح للاحتجاجء وعن الأوزاعيی: إن کُر بعتق أو إطعام قضی الیومء وإن 
صام شھرین دخل فیھما قضاء ذلك الیومء انتھی. 

وقال ابن رشد*”: شذ قوم فلم یوجبوا علی المفطر عمداً بالجماع إلا 
القضاء فقطء انتھی . 


.)٦۱٦١ ۔‎ ٥٦١ /٥( ۂٴاأوجز المسالك؛‎ )٢( .)۸۲ الامع الدراري) (۸۵/۱ ۔‎ )١( 
اہدایة المجتھد) (۱/ ۳۰۲)۔‎ )٣( 








۰۔ کتاب الصوم ۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قلت: وهم الشعبي والنخعي وسعید بن جبیرء کذا في (المغنی؛''۶. 

قوله: (ویذکر عن أبي ھریرۃ...) إلخء وصله أصحاب السنن الأربعة 
وصححہ ابن حزیمةء قال الترمذي: سألت محمدأء یعنی البخاري عن ھذا 
وس مات آ سا مھت ےس اھ ماج تن 
الحدیثء وقال البخاري: في (التاریخ) أیضاً: تفرد أبو المطوس بھذا 
الحدیث؛ ولا أدري سمع أبوہ من أبي ھریرة ام ل۶ 

قال ابن بطال: أشار بھذا الحدیث إلی إیجاب الکفارة علی من أفطر 
بأکل أو شرب قیاساً علی الجماعء والجامع بینھما انتھاك حرمة الشھر بما 
یفسد الصوم عمداء وقرر ذلك الزین بن المنیّر بأنه ترجم بالجماع؛ لأنه 
الذي ورد فيه الحدیث المسند وإنما ذکر آثار الإفطار لیفھم أن الاإفطار 
بالأکل والجماع بمعنی واحد. 

قال الحافظ : والذي یظھر لی أُن البخاري أشار بھذہ الآثار إلی أن 
إیجاب القضاء مختلف فيه بین استت وآن الفطر بالجماع لا بد فيه 
من الکفارةء وأشار بحدیث أبي هریرة إلی أنه لا یصح لکونە لم یجزم بە 
عنەء وعلی تقدیر صحته فظاھرہ یقوي قول من ذھب إلی عدم القضاء في 
الفطر بالأکلء بل یبقی ذلك في ذمتہ زیادة فی عقوبتہ؛ لآأن مشروعیة القضاء 
تقتضي رفع الاثٹی لکن لا یلزم من عدم القضاء عدم الکفارة فیما ورد فيه 
الأمر بھا وھو الجماع؛ والفرق بین الانتھاك بالجماع والاکل ظاھر 
فلا یصح القیاس المذکور؛ انتھی من د(الفتم!'''. 

قوله: (وبه قال ابن مسعود...) إلخء وصلەه البیھقی من طریق المغیرۃ بن 
عبد الل الیشکري قال: حدثت أُن عبد اللہ بن مسعود قال: (من أفطر یوما 
من رمضان من غیر علة لم یجزہ صیام الدھر حتی یلقی اللہ فإن شاء غفر 
لە وإن شاء علبه) کذا فی (القسطلانی؛'''. 


.)٦٦٦/٤١١( تح الباريی)‎ )٢( ۳۷۲)۔‎ / ٢( (المغني)‎ (١) 
.)٤٥۹/٤( (إرشاد الساري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹(“ ۰ ۔کتاب الصوم 





(٣۰٤۔‏ باب إذا جامع فی رمضان ولم یکن لە شیٍء...) إلخ 

قال:العافا'' کول لیکش أي: بە لأنه صار واجداء وفيه إشارۃ 
إلی أن الڑإعسار لا یسقط الکفارة عن الذمةء انتھی۔ 

قلت: وہو قول الحنفیة ومالك؛ والمشھور من قولی أحمد أنەہ یسقط 
ره لات الغاتی, ۱ 


٣(‏ ۔ باب المجامع فی رمضان ھل یطعم...) إلخ 

یعنی: أم لا؟ ولا منافاة ہین ھذہ الترجمة والتي قبلھا؛ لن التي قبلھا 
آذنت بأن الإعسار بالکفارۃ لا یسقطھا عن الذمة لقوله فیھا: (إذا جامع ولم 
یکن لە شیء فتصدق عليه فلیکفر٢ء‏ والثانیة ترددت ھل المأذون لە بالتصرف 
ئن الکفارۃ أم لا؟ وعلی ھذا یتنزل لفظ الترجمة انتھی من (الفتم!'''. 

واختلف العلماء في المسألة التي ترجم المصنف لھاء اأعنيی صرف 
الکفارة إلی عیاله الفقراءء وفي (شرح الاإقناع)'': ولا یجوز للفقیر صرف 
کفارته إلی عیالهء وأما قولہ قٍَ فی الخبر: ١‏ ا٘طعمه أھهلك) ففی د(الام) کما 
قال الرافعي: یحتمل أنە لما أخبرہ بفقرہ صرفه لە صدقةء وفي ذلك أجوبة 
آخر ذکرتھا فی (شرح المنھاج) وغیرہ؛ انتھی . 

وکتب الشیخ في(الکوکب)''': قوله: ١‏ فأطعمه أهلك)ء تفرقت 
الأقوال في تأویلهء فقال بعضھم: عفا النبي قلُ عنہ فکان من خصوصیاته 
وقال بعض آثمتنا: إنما أمرہ أن یؤتيه أهله وتسقط النفقة عنهء فکان الرجل 
یؤتي أھله کل یوم صاعاً منەء واستدل مؤلاء بجواز إیتاء الکفارۃ أهله کما 
قالوا فی الزکاۃ. 


وقال الإمام الھمام: إن معناہ أنك لما لم تجد ما یفضل عن نفقة 


.)۱۷۳ /٤( المصدر السابق‎ )٢( .)٦٦٦١ /٤( تح الباريی)‎ )١( 
.)٦۹ ە الکوکب الدري) (۸/۲] ۔‎ )٤( (شرح الاقناع) (۳۹۲۱/۲)۔‎ (٣( 








۰۔ کتاب الصوم ۱۳ء الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





اأُهلك ولیس علیيك أداء کفارتك علی الفور فکان کفارتك علی ذمتك تؤدیھا 
متی قدرت علیھاء واصرف هذہ فی نفقة أُهلك انتھی ۔ 

وذکر اختلاف الأئمة وبقیة توجیھات الحدیث فی ھامشه. 

وفی هامشی علی (البذل؛''' عن (الأًوجز : حمله الائمۂ الثلاثة علی 
تأخیر الکفارة أو الخصوصیة وعن أحمد: أن الکفارة تسقط عن المعسر 
37 

وقال الحافظ“”: قد اعتنی بە ۔ أي: بحدیث الباب ۔ بعض المتأخرین 
ممن أدرکه شیوخنا فتکلم عليه في مجلدین جمع فیھما لف فائدة وفائدة 
انتھی . 

ثم المصنف ترجم بلفظ: )ٴھل) إشارة إلی الاختلاف في آن إطعامه 
أُھله ھل کان لکفارة أو بطریق تقدیم الحاجة علی الکفارة الواجبة فی الذمة 
إذ لا یجب علی الفورء أو لإسقاط الکفارة رأساً کما قال بعضھم؟ 


۳٢(‏ ۔ باب الحجامة والقیء للصائم) 
قال الحافظ'''': أيی: ھل یفسدان ھما أو أحدھما الصوم أو لا؟ 
قال ابن المنیر: جمع بین القيء والحجامة مع تغایرھماء وعادته تفریق 
التراجم إذا نظمھا خبر واحد فضلاً عن خبرین؛ وإنما صنع ذلك لاتحاد 
مآخذھما لآنھما إخراج؛ والإخراج لا یقتضي الإفطارء وقد أوماً ابن عباس 
إلی ذلك کما سیأتيیء ولم یذکر المصنف حکم ذلك؛ ولکن إیرادہ بالآثار 
المذکورة یشعر بأنه یری عدم الإفطار بھماء ولذلك عقًب حدیث: (١‏ أفطر 


۔)٥٥٥١‎ /٥( انظر: (ہذل المجھود؛ (۸/ ٥٥٢)ء و(أوجز المسالك)‎ )١( 
.)۱۷۳/٣( انح الباريی)‎ )۳( .)٢٥٥ ۔-‎ ٢٣٥٥ /۸( (ہذل المجھود)‎ )٢( 
.۔‎ ۲۱۷١ /٤( المصدر السابق‎ )٤( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري ہیں ا ٠۔‏ کتاب الصوم 


۱ 
۱ 


الحاجم والمحجوم) بحدیث (إنه 8لا احتجم وھو صائماء وقد اختلف 
السلف في المسألتین؛ أآما القيء فذھب الجمھور إلی التفرقة بین من سبقه 
فلا یفطر وبین من تعمدہ فیفطرء إلی آخر ما ذکر من الاختلاف . 

وجملة الخلاف فيه أن الحجامة مفطر للحاجم والمحجوم عند أحمد 
بخلاف الجمھور والأئمة الثلائثةء وأما القيء بغیر عمد فلا یفطر عند الأربعة 
والجمھور حتی حکي عليه الإاجماع؛ لکن فيه خلاف لبعض السلف 
کالآوزاعي وأبي ثور؛ وأما الاستقاء فمفطر عند الأربعة مطلقاء وقال 
اب یرمت+ رط لا الف رتو انان اح اقتقی ملخصا 


من کر ا 


٣٢(‏ ۔ باب الصوم فی السفر والإفطار...) إلخ 

أي: إباحة ذلك وتخییر المکلف فیه سواء کان رمضان أو غیرہء انتھی 
من ڈالفتم)'''. 

وفي الاو ے۴۴۸: اختلفت روایات الحدیث في هذا البابء ولذا 
اختلف الفقھاء في ذلك علی أقوالء ثم ذکر فیه سبعة أقوال بالتفصیل. 

وقال الحافظ'': قالت طائفة من أھل الظاھر: لا یجزئ الصوم في 
السفر عن الغرض؛ بل من صام فی السفر وجب عليه قضاؤہ فی الحضر 
لن تری عليه ولم فی علیهء۔وقال کثٹیر ژٹھم: الفطر اقضل :عملا 
بالرخصة وھو قول أحمد والاآوزاعيی وإسحاقء وقال آخرون: هو مخبّر 
سا وقال آخرون: أفضلھما اسر ماة وھو قول عمر بن عبد العزیز 
انتھی اسشتضرا. 


.)۱۷۸/٤( ففتح الباري)‎ )۲( .)۲٥٢ /٥ہ( أٗوجز المسالك؛)‎ 8 )١( 
۱۸۳)۔‎ /٤( افتح الباريی)‎ )٤( ۔)۱١١ ۔‎ ٥٠١ /٥( ا( اوجز المسالك)‎ )٣۳( 








۰۔ کتاب الصوم 0-1 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٤٤(‏ ۔ باب إذا صام أیاماً من رمضان...) إلخ 


أي: ھل یباح لە الفطر أُو لا؟ وکأنه أشار إلی تضعیف ما روي عن 
عليء وإلی رد ما روي عن غیرہ في ذلكء قال ابن المنذر: روي عن علي 
بإسناد ضعیف؛ء وقال بە أبو مجلز وغیرہ: إن من استھل عليه رمضان في 
سی ہے یش رت سب بت کمن نہد ینک 
اتہر ےجو [البقرة: ۱۸۰]ء قال: وقال آکثر أھل العلم: لا فرق بینە وبین 

من استھل رمضان في السفر ث حر وہ هو و رس 

قال: قوله تعالی: فلَمن مَہد ینک الثَہر کچ الایة نسخھا قولە: فلوَتن 
ککانَ ىَِیسا أآؤ عَل سَمَرہ الایة [البقرة: ۱۸۰]ء ثم احتج للجمھور بحدیث 
ابن عباس المذکور في ھذا الباب؛ انتھی من دالفتم)''٭. 

قلت: وعھنا مسألتان أآخریان أشار إلیھما الحافظ : 

أحدھما: ما قال الحافظ : استدل بالحدیث علی أنە لو نوی الصیام 
من اللیل وأصبح صائماً فله أن یفطر في أثناء الٹھارء وھو قول الجمھور 
وفي وجه للشافعیة لیس لە أن یفطر. 

وانیھما: هو ما أشار إليه بقوله: وھذا کلە فیما لو نوی الصوم في 
السفرء وآما لو نوی الصوم وھو مقیم ثم سافر في أثناء التھار فھل ان یفطر 
فی ذلك النھار؟ منعه الجمھور؛ وقال أحمد وإسحاق بالجوازء واختارہ 
التن ما بدا الحدیث ظناً منە آنە ل٤‏ أفطر في الیوم الذي خرج فیه 
من المدینةء ولیس کذلك؛ فإن بین المدینة والکدید عدة أیامء انتھی 
من ڈالفتم!'''. 

قلت: وتوضیحه ما قال النووي في اشرح مسلم!”” تحت حدیث 
الباب : وفيی الحدیث الاخر: افصام حتی بلغ کراع الخمیما وقد غلط 


.)۱۸۱/٤٥( لفتح الباری)‎ )٢( .)۱۸۰ /٥( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)۲٥٢‎ /٤( (شرح صحیح مسلم)‎ (۳ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٥ء(‏ ۰ ۔کتاب الصوم 





بعض العلماء في فھم ھذا الحدیث وتوھم ان الکدید وکراع الغمیم قریب 
من المدینةء ون قوله: افصام حتی بلغ الکدید وکراع الغمیم) کان في الیوم 
الذي خرج فيه من المدینة فزعم أنە خرج من المدینة صائماء فلما بلغ 
کراع الغمیم في یومە أفطر من نھارہء وھذا من العجائب الغریبة؛ لأن 
الکدیر وکراع الغمیم علی سبع مراحل أو آکثر من المدینة؛ والل أعلم 
اُتھی 
٥(‏ ۔ باب) 

سی 2 سرت اق الا 27 ۹۷11292 من کت لت ولا 
النسفي؛ وعلی الحالین لا بڈ أن یکون لحدیث أبي الدرداء المذکور فیه 
تعلق بالترجمة - أي: السابقة ے ووجھه ما وقع من إفطار أصحاب النبي لا 
فی رمضان فی السفر بمحضر منەهء ولم ینکر علیھم فدل علی الجوازء وعلی 
رد قول من قال: من سافر فی شھر رمضان امتنع عليه الفطرء انتھی . 

فعلی ھذا هو کالفصل للباب السابقء وھو الأصل العشرون من أُصول 
التراجم کما تقدم مبسوطاً في الجزء الأولء ورمز عليه شیخ الھند في 
الجدول الرابع من جداوله رمز (ن) نقطة واحدةء فکأن رأي الشیخ فيه ان 
المصنف ترك الترجمة لقصد التمرین وتشحیذاً للأذھانء فیمکن أن یکون ھو 
بیان أفضلیة الصوم في السفر لاختیارہ پل الصوم مع شدۃ الحر؛ واللہ 
أعلمء فعلی ھذا هو الأصل الخامس والعشرونء کما تقدم. 

۳٢(‏ ۔ باب قول النبی َلُِ لمن ظلل عليه...) إلخ 
اشار بھذہ الترجمة إلی ان سبب قولہ قَلل: (لیس من البر الصیام في 


القرا جیا ڈكے نی 'الْتلتَتہ راف من زوری: الحلیتث-مجردا اه از 
الَيةوتیا افْتار إلیه من اعتبار شدة المشقة یجمع بین حدیث الباب 


.۲۱۸۲ /٥( افتح الباري)‎ )١( 








۰۔ کتاب الصوم ہی ہے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


و 


والذي قبلهء فالحاصل أن الصوم لمن قوي عليه أفضل من الفطرء والفطر 
لمن شق عليه الصوم او أعرض عن قبول الرخصة أفضل من الصوم ون 
من لم یتحقق المشقة یخیر بین الصوم والفطرء انتھی من دالفتح''. 

وقد تقدم الخلاف في مذہ المسألة في (باب الصوم في السفر 
واللإفطار). 


(۷ ۔ باب لم یعب اأصحاب النبی لَہ...) إلخ 
اق العائظ' 1آ آکیان بھتا لی اق یا املع عافل العلنك 
الذي قبلەء وأنه محمول علی من بلغ حالة یجھد بھاء وآن من لم یبلغ ذلك 
لا یعاب عليه الصیام ولا الفطرء انتھی . 
والأوجه عندي: ان الغرض من الترجمة هو الإرشاد إلی أدب؛ وھو 
ترك العیب علی من لا یأخذ ما هو الأولیء فتأمل. 


(۲۸ ۔ باب من أفطر فی السفر یراہ الناس) 
قال الحافظ”': أي: إذا کان ممن یقتدی بەء وأشار بذلك إلی أن 
أفضلیة الفطر لا تختص بمن اجھدہ الصومء آو خشي العجب والریاء 
و ظن بە الرغبة عن الرخصةء بل یلحق بذلك من یقتدی بە لیتابعه من وقع 
لە شیء من الأمور الثلاثة ویکون الفطر فی حقه فی تلك الحالة أفضل 
تل اق انتھی ۔ ۱ ۱ 


ہے ق2 


(۳۹ ۔ باب مَرعَل اذرے ۹ یطيفَونةہ فِدیَة کہ...) إلخ 
قال الحافظ'''' بعد ذکر الآثار المذکورة في الباب: واتفقت ھذہ 
الأآخبار علی أن قولہ: هلوَعَلَ الزت يبثوتَهُ وَديَّ٭ منسوخء وخالف في 


۔)۱۸٦/٤( ۱۸۳).۔ (۲) المصدر السابق‎ /٤( المصدر السابق‎ )١( 
.)۱۸۸/٤( المصدر السابق‎ )٤( ۱۸۷)۔‎ / ٤( (فتح الباری)‎ (۳( 
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ذلك ابن عباس فذھب إلی أُنھا محکمة لکنھا مخصوصة بالشیخ الکبیر 
ونحوہ وسیأتي بیان ذلك والبحث فيه في (کتاب التفسیر؛ إن شاء اللہ 
تعالی: انتھی. ۱ ۱ 

قوله: (فنسختھا فوَآن تَسُومُوا) الآیة [البقرة: .]۱۸٤‏ 

قلت: وفیه أنه ترغیب فکیف یکون نسخاء ویمکن الجواب عندي بأن 
النسخ وقع بقوله: فأمروا بالصومء وعلی ھذا فالنسخ بأمرہ عليه الصلاةۃ 
والسلام. 


٤(‏ ۔ باب متی یقضی قضاء رمضان...) إلخ 
قال القسطلاني'': أي: یؤدیء والقضاء یجيء بمعنی الأداءء قال 
تعالی : دا بت کہ [الجمعة: ]٠٢‏ آف: افیثت اتکھی: 
وقال الحافظ''': ومراد الاستفھام هل یتعین قضاؤہ متتابعاً أو یجوز 
متفرقاً؟ وھل یتعین علی الفور أو یجوز علی التراخي؟ قال ابن المنیّر: جعل 
المصنف الترجمة استفھاماً لتعارض الأدلة؛ لأن ظاھر قوله تعالی: للتَيلۃٌ 


سے ظے 


مَنْ َيَايٍ اہ [البقرۃ: ۱۸۰] یقتضی التفریق لصدق ف٭ل اکا آخرچ سواء 
کانت متتابعة أو متفرقةء والقیاس بععی التتابع إلحاقاً لصفة القضاء بصفة 
الأداء وظاھر صنیع عائشة یقتضي إیثار المبادرة إلی القضاء لو لا ما منعھا 
من الشغل . 

قال الحافظ : ظاھر صنیع البخاري یقتضي جواز التراخي والتفریق لما 
اأُودعه في الترجمة من الآثار کعادته وھو قول الجمھور؛ ونقل ابن المنذر 
وغیرہ عن علي وعائشة وجوب التتابعء وھو قول بعض أھل الظاھرء انتھی 
من (الفتح). 


قولە: (وقال سعید) وصلە ابن أبي شیبةء والمراد بصوم العشر العشر 


.)٦۱۸۹/٤( تح الباري)‎ )۲( .)٤۸۲ /٤( فإرشاد الساري)‎ )١( 








۰۔ کتاب الصوم ۸( الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الأول من ذي الحجة لما سئل عن صومهء والحال أن علی الذي سآأله قضاء 
من رمضان الا یصلح سی دا برمضان6) أي : بقضاء صومهء ومذا لا پدل 
علی المنع بل علی الأولویةء انتھی من (القسطلاني؛'''. 

وقال الحافظ''': وظاهر قوله جواز التطوع بالصوم لمن عليه دین 
من رمضان لقولە : الا یصلح)ء فإنه ظاھر في الإرشاد إلی البداءة بالأھم والاکد 
نقلاوری فی 71رلقص آی عرة آت رعلا قال تی وغل اراتا سفات 
اناو الک ظر 0ا7 ل۱ ال الات نظرى راشت ری عم زغان 
أُنه نھی عن قضاء رمضان في عشر ذي الحجةء وإسنادہ ضعیف: انتھی . 

قولهە: (ویذکر عن أبي ھریرةۃ..) إلخء وھو قول الجمھور؛ وإليه مال 
الطحاوي؛ والأولء أي: ما روي عن النخعي هو مذھب الحنفیة؛ وإليه 
جنح المصنف کما تری. 


٤(‏ ۔ باب الحائض نٹترك الصوم...) إلخ 

قال ابن المنیْر”": إن الترجمة لم تتضمن حکم القضاء لتطابق حدیث 
البابء فإنه لیس فيه تعرض لذلك. 

قوله: ( تقضي الصیام) قال القسطلاني''': ومقتضی الرأي أن یکونا 
متساویین في الحکم؛ لأن کلا منھما عبادة ترکت لعذر؛ لکن الأمور 
الشرعیة الاتیة علی خلاف القیاس لا یطلب فیھا وجهە الحکمةء بل یؤگل 
أمرما إليه تعالی؛ لأن أفعال اللہ تعالی لا تخلو عن حکمة؛ ولکن غالبھا 
یخفی علی الناس ولا تدرکھا العقولء لکن فرق الفقھاء بعدم تکرر الصوم 
فلا حرج في قضائه بخلاف الصلاةء وقیل غیر ذلكء وقال إمام الحرمین : 
کل شيء ذکروہ من الفرق ضعیف؛ انٹھی. والبسط في (الفتح)”'. 
07و0 (۲) لففتح الباري) ۱۸۹/٤(‏ ۔ .٦۱۱۹۰‏ 


(۳) ففتح الباري؛ )٤( .۲۱۹۲ /٤(‏ فاإرشاد الساري) .)٤١۸٥/٤(‏ 
(ہ٥)‏ افتح الباری) /٥(‏ ۱۹۲). 
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٤٢(‏ ۔ باب من مات وعليه صوم) 

قال العلّامة العیني”': أي: ھذا باب في بیان حکم الشخص الذي 
مات؛ والحال أن عليه صوما ولم یعین الحکم لاختلاف العلماء فيه؛ 
انٹھی: 

قال الحافظ''': وقد اختلف السلف في مذہ المسألةء فأجاز الصیام 
عن المیت أصحاب الحدیث؛ وعلق الشافعي في القدیم القول بە علی صحة 
الحدیث کما نقله البیھقیء وہو قول أبيی ور وجماعة من محدثي الشافعیة 
وقال الشافعي في الجدید ومالك وأبو حنیفة: لا یصام عن المیت؛ وقال 
أحمد وإسحاق: لا یصام عنه إلا النذرء إلی آخر ما قالء انتھی. 

قلت: وفي (الموطاأً) لمالك عن ابن عمر: الا یصوم أحد عن أحد؛ 
ولا یصلي أحد عن أحدا قال الزرقانی'": هو إجماع في الصلاۃ 
ولو تطوعاً عن حي ومیتء وفي الصوم عن الحي خلاف؛ حکاہ ابن عبد البر 
وغیرہء وأما الصیام عن المیت فکذلك عند الجمھور؛ منھم مالك؛ 
وأبو حنیفةء والشافعي في الجدیدء وأحمدء وذھب طائفة من السلف؛ 
وأحمد في روایةء والشافعي إلی أنه یستحب لوارثە أن یصوم عنە ویبراً بہ 
المیت؛ ورجحه النووي لحدیث الصحیحین عن عائشة مرفوعاء ثم ذکر 
يك البابء وگ العلامة العی ' بیاق الذات فی لات فڈکر ستة 
مذاھب للفقھاء کما اع الا ۱ 


٥٤(‏ ۔ باب متی یحل فطر الصائم...) إلخ 
قال الحافظ“: غرض هنذہ الترجمة الإشارة إلی أنه ھل یجب إمساكه 
)١(‏ معمد القاري)؛ (۸/ ۱٥١٥‏ ۔ ١١٥۱)۔ )٢(‏ تح الباري) .)٦۱۹۳ /٤(‏ 


)۳( (شرح الزرقانی) (۲/ ۱۸۵ ۔ ۱١۱۸)۔ )٤(‏ معمدہ القاريی) (۸/ ۱٥‏ ۔ .)۱٥١‏ 
 )٥(‏ اأوجز المسالك) (۱١ /٥(‏ ۔ ۲۳۹). ۔(٦)‏ ففتح الباري) (٤/٦۱۹)۔‏ 








۰۔ کتاب الصوم پا ہے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


لذکرہ لاثر أبيی سعید في الترجمة؛ لکن محلە إذا ما حصل تحقق غروب 


٤٤(‏ ۔ باب یفطر ہما تیسر بالماء وغیرہ) 

قال الحافظ“'٭: أيی: سواء کان وحدہ أو مخلوطاًء ولعله أشار إلی 
أن الأمر فی قوله: ( من وجد تمراً فلیفطر عليهء ومن لا فلیفطر علی الماء) 
لیس علی الوجوب؛ وھو حدیث أخرجه الحاکم عن أنس مرفوعا 
والترمذي وابن حبان من حدیث سلمان بن عامر وقد شذ ابن حزم فأوجب 
القطی علىی الف الا قعلیٰ الات اتھی: 

قال القسطلانی”'': وروی الترمذيی: ١‏ آأنه للا کان یفطر قبل أن یصلي 
ما رات فان کی یکن فی رانا ئإن یکن جیا سموانف 
من ماءء انتھی . 

(٥ء‏ ۔ باب تعجیل الإفطار) 

قال ابن عبد البر: أحادیث تعجیل الإفطار وتأآخیر السحور صحاح 
متواترةء انتھی من (الفتحم؛'''. 

قلت: ‏ وتاغیر الفطر من صنیع الیھود والنصاری کما فی حدیث 
أبي ھریرۃ عند أبي داود'ء والظامر عندي أن الغخرض من الترجمة الرد 
علی ما روي عن بعض الصحابة کأبي موسی الاشعري من تأخیر الإفطار 
کما فی (سنن ْ7 داود). 


٤(‏ ۔ باب إذا أفطر فی رمضان ثم طلعت الشمس) 


قال الحافظ'”': أي: هھل یجب عليه قضاء ذلك الیوم أو لا؟ وهھي 
(١)‏ افتح الباريی) .)۱۹۸/٤(‏ (۲) (إرشاد الساري) .)٦۹٢ /٤(‏ 
۳( افتح الباری) )٤( .)۱۹۹/٤(‏ انظر: (سنن اق داودا (ح : ٣۳‏ ۲۳). 


.)۲٠٢٦ /٥( افتح الباری)‎ )٥ہ(‎ 
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مسألة خلافیةء واختلف قول عمر فیھاء واختلف العلماء فی ھذہ المسألة 
وو سیر 7ھ معات اقشبای مد فاضس دج مس ھا 
والحسنء وبە قال إسحاق وأحمد في روایةء وقال ابن التین : لم یبوجب 
مالك القضاء إذا کان فی صوم نذر؛ انتھی مختصرا من (الفتح). 

قلك: وفیما إذا أنطر بظن آأنِ الشیس قد غرت ٹلا مشائل کما:ذکر 
الباجیء وھی کلھا خلافیةء الإمساكء والقضاءء والکفارةۃء بسط الخلاف 
الاو 

زفیة یضا2 اوآما: وجرپ الکنَارة فختد الحفیة فیة تفصیل واعلاف 
بسطە أھل الفروعء ففي (الدر المختارا: تسحر أو أفطر بظن الیوم لیلاٗء 
والحال أن الفجر طالع والشمس لم تغربء ویکفي الشك في الأول دون 
الثانی عملاً بالأصل فیھماء ولو لم یتبین الحال لم یقض في ظاھر الروایة 
والمسألة تتفرع إلی ستة وثلائینء محلھا المطولات٠‏ انتھی . 

٣٤(‏ ۔ باب صوم الصبیان) 

أي: ھل یشرع آم لا؟ والجمھور علی أنە لا یجب علی من دون 
البلوغء واستحب جماعة من السلف منھم ابن سیرین وغیرہ؛ وقال به 
الشافعي: إنھم یؤمرون بە للتمرین عليه إذا أطاقوہء وحدّہ أصحابه بالسبع 
والعشر کالصلاةء وحدّہ إسحاق باثنتی عشرة سنةء وأحمد في روایة بعشر 
سنین وقال الأوزاعي: إذا أطاق صوم ثلاثة أیام تباعاً لا یضعف فیھن 
حمل علی الصومء والاول قول الجمھور؛ والمشھور عن المالکیة أنه 
لا یشرع في حق الصبیانء ولقد تلطف المصنف في التعقب علیھم بإیراد آثر 
عمر في صدر الترجمة؛ لان اأقصی ما یعتمدونه في معارضة الأحادیث 
دعوی عمل أُھل المدینة علی خلافھاء ولا عمل یستند إليه أقوی من العمل 
فيی عھد عمر مع شدة تحریه ووفور الصحابة في زمانەء وأغرب 


۔)۲٢٢ ۔‎ ۲٢٢١ /٥( ا أوجز المسالك)‎ )١( 
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ابن الماجشون من المالکیة فقال: إذا اأطاق الصبیان الصیام آلزموہء فإن 
اأفطروا لغیر عذر فعلیھم القضاءء انتھی من دالفتم'''. 


٥۸(‏ ۔ باب الوصال...) إلخ 

قال الحافظ*'': هو الترك في لیالي الصیام لما یفطر بالنھار بالقصد 
فیخرج من اك اتقشاف2 ویدخل من اُمسك جمیع اللیل أُو بعضہ؛ ولم 
یجزم المیصنف بحکمه لشھرة الاختالاف فی انتھی . 

رتی ظاااویت ظا :ااتاتی ہت :رالتی تنگ اساعتتا الف 
والجمھور لمن قوي عليه وغیرہ ولو إلٰی السحر لعموم النھي؛ وقیل: 
للتحریم وھو الأصح عند الشافعیة انتھی . 

وفی (حاشیة شرح الاقناع)'': فالنھي للتحریم عند الشافعیةء والتنزیه 
عند ماللك والحتابلةء انتھی. 

والوصال إلی السحر مباح عند أحمد وإسحاق کما قال الموفق! 
والوصال مکروہ تنزیهاً عند الحنفیة کما في (الدر المختار“"ء والبسط في 
(الاوجزا. 


٥٤(‏ ۔ باب التنکیل لمن اکثر الوصال) 
قال الحافظ': التقیید باکٹر قد یفھم منە أن من قلل منە لا نکال 
عليه؛ لآأن التقلیل منە مظنة لعدم المشقةء لکن لا یلزم من عدم التنکیل 
ثوت الات آفی: 


.)۲۰٢ /٤( المصدر السابق‎ )٢( .)٦١٢ ۔‎ ٦٠٢ /٤٢( تح الباري)‎ )١( 
.)۳۸۸/۲( فحاشیة شرح الاقناع؛‎ )٤( .)۲٠٢ /٥( اأُوجز المسالك)‎ )۳( 


(ہ٥)‏ (المعني) .)٦١۷ /٤(‏ 
)٦(‏ (رد المحتار) (۳/ ۳۳۷). (۷) ففنح الباري؛ (٢٤/٦۲۰)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳"( ۰ ۔۔کتاب الصوم 





نے ‌تات:الوقان ال اشکرا 

أي: جوازہ وقد تقدم آنہ قول اذ وطائفة من اأُصحاب الحدیثء 
وتقدم تو جیھە؛ ون من الشافعیة من قال: إنه لس بوصال حقیقةء انتھی 
[من دالفتم٢]'''.‏ 


قلت: فالظاھر أن میل المصنف إلی مسلك الحنابلة . 


٥١(‏ ۔ باب من أقسم علی أخيه لیفطر...) إلخ 

قال ايعائ 5 هھذہ الترجمة ول اأُبواب التطوع با المیصنف منھا 
بحکم صوم التطوع ھل یلزم تمامه بالدخول فیه ام لا؟ ثم اورد بقیة آبوابہ 
علی ما اختارہ من الترتیب؛ انتھی . 

وقال العلامة العینيی''' في الباب الاتي ۔ أي: باب صوم شعبان ۔: 
وھذا الباب أول شروعه في التطوعات من الصیامء انتھی . 

وقال القسطلانی'': قوله: ١باب‏ من أقسم علی أخیه..٠٥‏ إلخ أي: 
والحال آنه کان في صوم التطوع ولم یر عليهء أي: علی ھذا المفطر قضاء 
عن ذلك الیوم الذي أفطر فيهء وقولە: (إذا کان أوفق لە) أي: إذا کان 
المقسم عليه ہلا بشقطرہ وممُھومه عدم الجواز ووجوب القضاء علی 

رقال:الحائظ “2 کر فوصدیث اوہ ای کرلا فی ضة ا الدرداۃ 
وسلمانء فأما ذکر القسم فلم یقع في الطریق التي ساقھا کما سأبینهء وأما 
القضاء فلم أقف عليه فيی شيء من طرقه إلا أُن الأصل عدمه؛ وقد أقرہ 
الشارعء ولو کان القضاء واجباً لبِیّنه لە مع حاجته إلی البیانء وکأنه یشیر 


.)۲٢۳ /٤( المصدر السابق‎ )٢( .)۲۲۰۸/٤( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦٦٤٦/٤( فإرشاد الساري)‎ )٤( .)۱۸۲/۸( تعمدہ القاري)‎ )۳( 
۔)۲٢٢۰‎ - ۲۰۹ / ٤( (فتح الباری)‎ )٥( 








۰۔ کتاب الصوم چرچ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


إلی حدیث بی سعید قال: (اصنعت للنبي گا طعاماء فلما وضع قال رجل: 
انا صائمء فقال رسول الل قل: دعاك أخوك وتکلف لك٠‏ أفطر وصم مکانہ 
إِن شئت) أخرجه البیھقیء وھو دال علی عدم الإیجابء انتھی؛ . 

قلت: والمسألة خلافیة شھیرة لا قضاء عليه عند الشافعيی وأحمد 
مطلقاً بخلاف الحنفیة إذ أوجبوا القضاء مطلقاء وعن المالکیة: لا قضاء في 
الفطر عذراً بخلاف الفطر عمداً ففيه عندھم القضاء. 


٥٢(‏ ۔ باب صوم شعبان) 

قال ات ا۶ أی: استحبابہء وكأنه لم یصرح بذلك لما فی عمومه 
من التخصیص وفي مطلقه من التقیید کما سیأتي بیانەء ثم ذکر الحافظ بعد 
ذکر الحدیث اختلاف الروایات وأقوال العلماء فی أُن المراد من شعبان کله 
مت ایا 

٥٥(‏ ۔ باب ما یذکر من صوم النبي إََياُ وإفطارہ) 

قال الحافظ'': المراد التطوعء قال ابن المنیُر: لم یضف المصنف 
الترجمة التي قبل ہذہ للنبي آَلُء وأطلقھا لیفھم الترغیب للاأمة في الاقتداء 
بە في إکثار الصوم في شعبانء وقصد بھذہ الترجمة شرح حال النبي قَلا في 
ذلكء انتھی . 


(٤ہ‏ ۔ باب حق الضیف فی الصوم) 
قال ابن المنیٔر: لو قال: حق الضیف في الفطر لکان أوضح؛ لکنە 
کان لا یفھم منە تعیین الصوم فیحتاج ان یقول من الصومء وکأن ما ترجم 
بہ أخصر وأوجزء انتھی من دالفتم)''. 


.۔)۲۲١۱٤٢/٤( انظر: افتح الباري)‎ )۲( .۲۲۱۳ /٤( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)۲۱۷ /٤( المصدر السابق‎ )٤( ۔)۲٦٦‎ /٤( المصدر السابق‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی (۲٥‏ ۰ ۔۔کتاب الصوم 





٥٥(‏ ۔ باب حق الجسم فی الصوم) 
أي: علی المتطوعء والمراد بالحق هھنا المطلوب أعم من أن یکون 
کاو تزاجا قایا الواکسی فکھی رتا اذااضاف الحعقت ولس سرت 
هناء انتھی من (الفتم!''. 


٥٦(‏ ۔ باب صوم الدھر) 

أيی: عل پشرع أو لا؟ قال ابن المنیر: لم یتص علیٰ الحکم لتعارض 
الأدلة واحتمال أن یکون عبد اللہ بن عمرو خص بالمنع لما اطلع النبي قل 
عليه من مستقبل حالهء فیلتحق به من في معناہ ممن یتضرر بسرد الصوم؛ 
ویبتی لق ا اک ا و ا وق خطان اضر کما سیأتي 

في (الجھادا من حدیث أبي سعید مرفوعاً: ‏ من صام یوما في سبیل اللہ 
نا الله وجھه عن النار)ء انتھی من (الفتم) وف 

ویشکل إدخال ھذہ الترجمة بین أبواب الحقوق؛ فقد تقدم (باب حق 
الضیف؛ و(باب حق الجسم)ء وسیأتي بعد ذلك (ہباب حق الاھل)ء فتأمل: 
وقد أجاب عنە بعض المترددین إلي وأجاد بأن الإمام البخاري أشار بذکر 
ھذہ الترجمة الأجنبیة بین هذہ الابواب إلی أن الٹھيی عن صوم الدھر لأجل 
حق الجسد. 

واختلف العلماء في صوم الدھر؛ قال القسطلانی””: ومذھب 
الشافعیة استحبابہ لاإطلاق الادلةء ولانه لچ قال: (من صام الدھر ضیقت 
عليه جھنم ھکذا وعقد بیدہاء وأخرجه أحمد والنسائیء فإن خاف ضرراً 
و فوت حق کرہ صومه وھل المراد الواجب آأو المندوب؟ قال السبکي: 
ویتجه ان یقال: إنە إِن علم آقیشرت اراتا حرمء وإن علم أنه 2 
حقاً مندوباً أولی من الصیام کرہ وإن کان یقوم مقامه فلاء انتھی. 


۔)۲٢٢‎ /٤( المصدر السابق‎ )۲( .)۲۱۸/٤( ففتح الباريی؛‎ )١( 
.)٦٦٥٦/٤( فإرشاد الساري)‎ )( 








۰۔ کتاب الصوم (٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وفيی (المغنی+': قال الآأئرم: قیل لائی قل اھ کے ہت رن 
ابی موسی: ( من صام الدھر ضیقت عليه جھنم) فلا یدخلھاء فضحك وقال: 
من قال ھذا؟ فأین حدیث عبد اللہ بن عمرو أن النبی گل کرہ ذلكء وما فیه 
من الأحادیث؟ قال أبو الخطاب : إنما یکرہ إذا ارس العیدین 
وأیام التشریق؛ لان أحمد قال: إذا أفطر یومي العیدین وأیام التشریق رجوت 
ان لا یکون بذلك باأسء وروي نحو ھذا عن مالكء وھو قول الشافعيء 
والذي یقوی عندي ان صوم الدھر مکروہ وإن لم یصم ھذہ الاأیام لما فیه 
من المشقة والضعف وشبه التبتل المٹھيی عنهء انتھی مختصرا. 

وفي (البذل'': قال ابن الھمام: یکرہ صوم الدھر؛ لأنه یضعفه 
و یصیر طبعا لەء ومبنی العبادةۃ علی مخالفة العادةء انتھی ۔ 

قال الحافظ'': والی کرامة صوم الدھر مطلقاً ذھب إسحاق وابن 
العربي من المالکیة وأھل الظاھرء وھي روایة عن أحمدء وشذ ابن حزم 
فقال: یحرمء وروی ابن أبي شیبة بإسناد صحیح: ١‏ أنه بلغ عمر طلل ان 
رجلاً یصوم الدھر فأتاہ فعلاہ بالدرة وجعل یقول: کل یا دهري) إلی أن 
قال: وذهھب اخرون إلی جوازہ وحملوا الٹھيی عن من صامہ حقیقةء فإنه 
بوھل اس داجس ھرمسھااسیی سام اس امس رطاظم نف 
آخرون إلی استحبابه لمن قوي عليه ولم یفوت فيه حقأء وإلی ذلك ذھب 
الجمھور؛ إلی آخر ما بسط فی (الفتح. 

٥۷(‏ ۔ باب حق الأھل فی الصوم) 

فال الحافظ ا“ قرلہ: رراد آ حعلفتا ہنی حدیث' آی.جحلۃة ش 
قصة سلمان وأہی الدرداء التی تقدمت قبل خمسة رای 2۵۵"م)+) لات 
لأبيی الدرداء: اوإن لآملك عارٰ تال وأقرہ النبي قَي علی ذلك؛ انتھی . 


.٦٦٦ ١ /۸( لہذل المجھود)‎ )٢( ۔)٥٤٤‎ /٤( (المغني)‎ (١) 
.)۲۲٢/٤( المصدر السابق‎ )٤( ۔)۲٢٢‎ /٤( (فتح الباری)‎ (۳( 
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٥۸(‏ ۔ باب صوم یوم وإفطار یوم) 
قال ال1۲ آئ آئے ات اتقلہ انی: 


وإليه میل الحافظ کما سیأتي في الباب الأتي. 


(۵۹ ۔ باب صوم داود 3( 


أفضلیتهء وآفرد صیام داود طلِلا بالذکر لل2إشارة إلی الاقتداء بهە فيی ذلك: 
انتھی من (الفتم)'''. 

وقال الحافظ في (باب حق الآاھل في الصوم): واختلف المجیزون 
فی صوم الدھر بالشرط المتقدم ھل هو أفضل أو صیام یوم وإفطار یوم؟ 
فصرٌح جماعة من العلماء بأن صوم الدھر أفضل؛ لأنه أکٹر عملاًء فیکون 
اکثر أجرأء وبذلك جزم الغزالي أولاء وقیّدہ بشرط أن لا یرغب عن السُنَة 
بأنذ یجعل الصوم حجراً علی نفسهہ فإذا أمن من ذلك فالصوم من أفضل 
الأعمالء فالاستکثار منه زیادةۃ فی الفضل. 
المتولي من الشافعیة إلی أُن صیام داود أفضلء وھو ظاھر الحدیث بل 
صریحہه؛ نعم إن فرض أن شخصاً لا یفوته شيء من الأعمال الصالحه 
وإلی ذلك أشار ابن خزیمةء وعلی ھذا فیختلف ذلك باختلاف الأشخاص 
والأحوالء وإلی ذلك آشار الغزالي أخیراًء والل اأعلمء انتھی من دالفتہ)'' 


کو 


ملخصا. 


.)۲٢٢/٤( تح الباريی)‎ )٢( .)۱۹۸/۸( اعمدہ القاري)‎ )١( 
۔)۲٢٢ ۔‎ ۲٢٢ /٤( المصدر السابق‎ )٣۳( 
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٦٦(‏ ۔ باب صیام البیض...) إلغ 

ان العائظط اف ال الاستاصلی راس مطاق مات شی 
الحدیث الذي أوردہ البخاري ما تا امس لان ایت مطلق فی 
ثلائة أیام من کل شھر والبیض مقیدة بما ذکر وأجیب بأن البخاري جری 
علی عادته فی الإیماء إلی ما ورد فی بعض طرق الحدیثء وھو ما رواہ 
سد رَالْنائی وا اق وق قولە کا لأعرابی: (إن کنت صائماً فصم 
الغرا أَي : البیض؛ وھذا الحدیث اختلف فيه علی موسی بن طلحة اختلافا 
کثیراً بیّنه الدارقطني وفي بعض طرقه عند النسائي: (إن کنت صائماً فصم 
البیض ثلاث عشرة وأربع عشرةۃ وخمس عشرةا)ء فکأن البخاري أشار 
بالترجمة إلی أن وصیة أبي ھریرة بذلك لا تختص بەء انتھی. 

وکتب الشیخ في(اللامع)'': ثم إن إیراد المؤلف ما أورد فيه 
سالزرات ال الال امطالحقل القت کات اجس ؟ 
لمزاد الروایقہ انتھی: 

ٹم قال الحافظ'”: قال شیخنا في (شرح الترمذي): حاصل الخلاف 
في تعیین البیض تسعة أقوال: 

أحدھا: لا تتعین بل یکرہ تعیینھاء ویستحب صوم ثلائة آیام من الشھر 
غیر معینةء وھو المعروف من مذھب مالك. 

الثاني : أول ثلائة من الشھرء قاله الحسن البصري . 

الثالث : آولھا الثانی عشرء حکي ذلك عن قوم. 

الرابع : أولھا الثالث عشر؛ وھو قول الجمھور ۔ وھو الذي اختارہ 
البخاري في الترجمة -. 

الخامس: أولھا ول سبت من آول الشھر؛ ثم من آول الثلاثاء 


.)۳۸۸/٥( ؛الامع الدراريی)‎ )۲( ۔)۲٢٦٢‎ /٤( المصدر السابق‎ )١( 
.)۲۲۷ /٥( (فتح الباری)‎ (۳( 
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من الشھر الذي یليه وھکذاء وھو اختیار عائشة ٌَنا فی آخرین. 

السادس: أول خمیس ثم اثنین ثم خمیس. 

السابع : ول اثنین ثم خمیس ئم اثنین. 

الثامن : ول یوم والعاشر والعشرونء روي ذلك عن أبي الدرداء. 

التاسع : أول کل عشر عن ابن شعبان المالکي . 

قال الحافظ : بقی قول آخر؛ وھو آخر ثلائة من الشھر؛ وھو قول 
إبراھیم النخعيی: وت عو از 

انتھی کلام الحافظ مع زیادة من العینی”''. 

قال العینی'': روی ابن القاسم عن مالك أنه سئل عن صیام أیام 
الغر فقال: ما ھذا ببلدناء وکرہ تعمد صومھاء وقال: الایام کلھا لل تعالی: 
واستحب ابن حبیب صومھا وقال: آراھا صیام الدھرء انتھی. 

قلت: والجمھور ومنھم الأئمة الثلاثة الآخری علی استحبابھا کما قال 
العلامة العینيی وقال الحافظ'' بحثاً علی صوم ثلائثة أیام: قال الرویاني : 
صیام ثلاثة أیام من کل شھر مستحب٠‏ فإن اتفقت أیام البیض کان اٗحب؛ 
وفي کلام غیر واحد من العلماء أیضاً أن استحباب صیام البیض غیر 
استحباب صیام ثلائة آیام من کل شھر. 

وقال القسطلاني': قال السبکي: والحاصل أنە یسن صوم ثلائة أیام 
من کل شھرء وأن تکون أیام البیضء فإن صامھا آتی بالسنتینء انتھی. 

(ا٦‏ ۔ باب من زار قوماً فام یفطر عندھم) 

ھذہ الترجمة تقابل الترجمة الماضیة وھي (من أقسم علی أخیه لیفطرا 

وموقعھا أن لا یظن ان فطر المرء من صیام التطوع لتطییب خاطر أخیه حتم 


.)٥٠٠/۸( لممد القاري)‎ )٢( ۔)٦٢٢‎ _ ٣۰٢۷۸/( (عمدہۃ القاريی)‎ )١( 
.)٦٦٦ /٤( فإرشاد الساري)‎ )٤( .)۲۲۲۷ /٥( (فتح الباری)‎ )(۳( 
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۱ 
۱ 


عليهء بل المرجع في ذلك إلی من علم من حاله من کل منھما أنه یشق عليه 
الصیامء فمتی عرف أن ذلك لا یشق عليه کان الأولی أن یستمر علی 
صومهء انتھی من ڈالفتم!''. 


٦٦(‏ ۔ باب الصوم من آخر الشھر) 
قال ابن المنیّر: اأ٘طلق الشھر؛ وإن کان الذي یتحرر من الحدیث أن 
المراد بە شھر مقید وھو شعبان إشارة منە إلی أن ذلك لا یختص بشعبان: 
بل یؤخذ من الحدیث الندب إلی صیام أواخر کل شھر لیکون عادة 
للمکلف؛ فلا یعارضه الٹنھيی عن تقدم رمضان بیوم أو یومین لقوله فیه: ١إلا‏ 
رجل کان یصوم صوماً فلیصمه)ء انتھی من (الفتحم)'''. 
قولە: (اظنه قال: یعني رمضان...) إلخء تکلم عليه الحافظ وغیرہ 
من الشرٌاحء فارجع إليه. 
٦٢٦(‏ ۔ باب صوم الجمعة...) إلخ 


قوله في الترجمة: (یعني إذا لم یصم قبله ولا پرید...) إلخء لیس مذا 
فی نسخة الحافظ فقال””: کذا في آکثر الروایاتء ووقع في روایة أبي ذر 
وأبي الوقت زیادة ھنا وهي (یعني إذا لم یصم قبله.٠٠‏ إلخء وھذہ الزیادة 
بلفظ: 9یعني) ولو کان ذلك من کلامه لقال: أعني بل کان یستغني عنھا 
اأصلاً ورأساء وھذا التفصیل لا بڈ من حمل إطلاق الترجمة عليه؛ لأنہ 
مستفاد من حدیث جویریة آخر اأحادیث الباب :. انتھنی . 

قلت : وفی صوم یوم الحمعة اختلاف للعلماء ذکر فی ھامش النسخة 
اقیتنت*“سكَنَة آلوال توق :۸ اافرسرا“' تال عتتاشف اما اضر 


۔)۲۳٣‎ /٤( المصدر السابق‎ )٢( .)۲۲۸/٤( (فتح الباريی)‎ (١) 
۔)۳۹۱/٤(‎ )٤( ۲۳۲)۔‎ /٤( المصدر السابق‎ )۳( 
۔)۳٣٣ ۔‎ ۳٣٣ /٥( اوجز المسالك)‎  )٥( 
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مذاهھب الائمة الأربعةء فالکراہة عند أحمدء وھو المرجح عند الشافعیة 
وعن مالك الندب؛ وعليه أکثر فروع الحنفیةء وفي انور الإیضام؛'' 
من کتب فروع الحنفیة: الکرامةء واختلف العلماء أیضاً فی وجه النھيی علی 
ثمانیة أقوالء بسطت في ڈالأوجزا''' وھامش (ٌاللامع!'''. 


٦٤(‏ ۔ باب ھل یخص شیناً من الأیام؟) 

قال ابن المنیٔر وغیرہ: لم یجزم بالحکم؛ لان ظاہر الحدیث إدامتہ قيَُ 
العبادة ومواظبتهہ علی وظائفھاء ویعارضه ما صح عن عائشة نفسها مما 
یقتضي نفی المداومةء وھو ما آخرجه مسلم عنھا: (أنھا سئلت عن صیام 
رسول اللہ للا فقالت: کان یصوم حتی نقول: قد صامء ویفطر حتی نقول: 
قد أفطرا وتقدم نحوہ قريبائیٰ الیشارزی تی حڈیٹ ار غباس ؤفیرہہ فأہقی 
الترجمة علی الاستفھام لترجح أحد الخبرین أو یتبین الجمع بینھماء ویمکن 
الجمع بینھما بأن قولھا: (کان عمله دیمةاء معناہ أن اختلاف حاله في 
الإکثار من الصوم ثم من الفطر کان مستداماً مستمراًء وبأنە قٍ کان یوظف 
علی نفسه العبادةء فربما شغله عن بعضھا شاغل فیقضیھا علی التوالی؛ 
فیشتبه الحال علی من یری ذلك٠‏ فقول عائشة : (کان عمله دیمة) منزل علی 
رطق را لیا قغات لانظتاء آن تراہم صافتا إ9 رات کل خلی-الحال 
الثانيیء وقیل: معناہ أنه کان لا یقصد نفلاً ابتدا١‏ فی یوم بعینه فیصومهء بل 
إذا صام یوماً بعینه کالخمیس مثلاً داوم علی صومه انتھی من دالفتمه'. 


٦٦(‏ ۔ باب صوم یوم عرفٰة) 
أي: ما حکمە؟ وکأنه لم تثبت الأحادیث الواردة في الترغیب في 
شر علی فروظلس افخبا امت ای ھانتےالھ کی جا تتاریھ 


.)۳٣۷ ۔‎ ٦٣٣ /٥ہ( لآأوجز المسالك)‎ )٢( انور الإیضاح) (ص۲۱۳۸).‎ )١( 
.)۲۳٢ ۔‎ ۲۳٣ /٤( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)۳۹۰ /٥( دللامع الدراری)‎ )۳( 








۰۔ کتاب الصوم ۲" الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ماضیةا آخرجهە مسلم وغیرہء والجمع بینە وبین حدیئي الباب أن یحمل علی 
غیر الحاج آو علی من لم یضعفه صیامه عن الذکر والدعاء المطلوب 
للحاجء قاله الحافظ فی دالفتم؛'''. 

وتقدم نظیر هذہ الترجمة سواء في اکتاب الحج)ء ولکل من الترجمتین 
وجھةء فذکرھا فی اکتاب الحج) لمناسبة الحاجء وھھنا لمناسبته ب (کتاب 
الصوم)ء وتقدم اختلاف الائمة الأربعة فی صوم عرفة للحاج؛ وأما لغیر 
الحاج فاتفقت الأئمة الأربعة علی ندبەء بل قال الإمام الشافعي بتأکدہء کما 
فی (الأوجزا'''. 

٦٦(‏ ۔ باب صوم یوم الفطر) 

أيى: ما حکمە؟ قال ابن المنیر: لعله أشار إلی الخلاف فیمن نذر 
صوم یوم فوافق یوم العید ھل ینعقد نذرہ أم لا؟ انتھی. 

ثم قال الحافظ تحت حدیث الباب: وفيه تحریم صوم یومي العید 
سواء النذر والکفارۃ والتطوع والقضاء والتمتعء وھو بالإجماعء واختلفوا 
فیمن نذر صوم یوم قدوم زید فقدم یوم العید فالاکٹر علی أنه لا ینعقد 
النذرء وعن الحنفیة : ینعقد ویلزمه القضاءء انتھی من دالنم؛'''. 

قلت: بسط الکلام علی المسألة في (الأوجزا''“ من کتب فروع 
الأئمةء والجملة أُنه ینعقد النذر ویجب القضاء عندنا الحنفیة وھو الأصح 
من مذھب اأحمد کما فی انیل المارب)؛ وھو أحد قولی الشافعی؛ 
والمرجح شر ارت ما س اش اتی ھت یوم الد 
ینعقد ویجب القضاء وإن نذر صوم یومي العید بعینه لا ینعقد ولا یجب 
القضاء کما قال الاأبي. 


.)٦٦٤/۷( ۲۳۷)۔ (۲) لأوجز المسالك؛‎ /٤( المصدر السابق‎ )١( 
.)۱۹۹ ۔‎ ۱۹۸/٥( اأوجز المسالك)‎ 8 )٤( .۲۲۳۹/٤( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی 00 ۰۔ کتاب الصوم 





(۷٦۔‏ باب صوم یوم النحر) 
قال الحافظ''': والقول فیه کالقول في الذي قبلە انتھی. 


٥۸(‏ ۔ باب صیام أیام التشریق) 

أي: الاأیام التی بعد یوم النحرء قال العلّامة العینی”': وأیام التشریق 
یقال لھا: الایام المعدودات وأیام فتین :انٹھین۔ 

وفی ۃالتفسیر'' لابن کثیر: الأیام المعدوذاتء قال ابن غباس؛ ھی 
أیام التشریقء والاأیام المعلومات آیام العشر انتھی. 

وقد اختلف في کونھا یومین أو ثلاثةء قاله الحافظ' وقال الشیخ 
فی (البذل؛”': وھي عند الحنفیة ثلائة أیام: حادي عشر وثاني عشر وثالٹ 
و ا 

قلت: وھي کذلك عند الجمھور منھم الأئمة الأربعة کما في 
(الأوجزا''' عن کتب فروعھم من کلام الباجي والقسطلاني وشارح 
(المٹھاج) وغیرھم . 

وقال القسطلانيی: روي عن ابن عباس وعطاء أنھا أربعة أیام یوم 
النحر وثلائثة بعدہ؛ انتھی. وما حکی الحافظ من أنھا یومان بعد یوم النحر 
روی ذلك عن علي کما فی (التفسیر؛ لابن کثیرء وسمیت أیام التشریق لآن 
لحوم الأضاحي تشرق فیھا أي: تنشر فی الشمس؛ وقیل: لآن الھدي 
لا ینحر حتی تشرق الشمس٠‏ وقیل: لان صلاة العید تقع عند شروق 
الشمس٠‏ وقیل: التشریق التکبیر دبر کل صلاةء وھل تلتحق بیوم النحر في 


.)۲۲۲٦ /۸( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۲٢٤١٢ /٤( افتح الباری)‎ (١) 
۔)۲٤٢٢‎ /٤( اح الباريی)‎ )٤( .)۳٥٣ /۱( لنفسیر ابن کثیر)‎ )۳( 
.)٦۸۷ - ٦۸٤ /۷( أُوجز المسالك)‎  )٦( .)٦٦۹/۸( اہذل المجھود؛‎ )٥( 


.)٦٤٦٦ /٤( ؛(إرشاد الساري)‎ ۷( 








۰۔ کتاب الصوم 2-1 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ترك الصیام کما تلتحق بە في النحر وغیرہ من أعمال الحج اتد 
سیاتھا مطلقا و للمتمتع خاصة آو لە ولمن هو في معناہ؟ وفي کل ذلك 
اختلاف للعلماء والراجح عند البخاري جوازھا للمتمتع؛ انتھی ملخصا 
من ڈالفتم!'''. 

وبسط ف ےن ناک 0 قین صیام ایام رق تسعہهة مذاہھب؛ 
والمشھور منھا قولانء الأول: الجواز للمتمتع والقارنء وھو قول مالك 
ماك وھو القول القدیم للشافعيی والثانبيی ۔ وھو الجدید للشافعي وب4 
قالت الحنفیة -: المنع مطلقاً. 


٦٦(‏ ۔ باب صیام یوم عاشوراء) 

شال ا و ای یسلت تا الست پالاھتار: التاھ 
: وب : 
أنه لیس بواجب؛ ئم بالأخبار الدالة علی الترغیب في صیامهء ونقل عیاض 
ان بعض السلف کان یری بقاء فرضیة عاشوراء لکن انقرض القائلون 
بذلكء ونقل ابن عبد البر الإاجماع علی أنە الآن لیس بفرضء والإجماع 
علی أنه مستحب٠‏ وکان ابن عمر یکرہ قصدہ بالصوم ثم انقرض القول 
بذلك. 





ثم قال الحافظ بحثاً علی روایات صوم عاشوراء: فعلی ھذا صیام 
عاشوراء علی ثلاث مراتب أدناھا ان یصام وحدہء وفوقه ان یصام التاسع 
معه وفوقه ان یصام التاسع والحادي عشر معه؛ وا أعلمء انتھی 
من (الفتح) من مواضع عدیدة. 

وبسط الکلام علی حدیث عاشوراء في (الأوجزا'ٴ' وذکر فیه عدة 
اُبیحاث لطیفة: 


.)٦۷۷ /۷( لأوجز المسالك)‎ )۲( .)۲۲٤٢ /٤( تح الباري)‎ )١( 
.)۱۹۰ ە أوجز المسالك) (ہ/ ۱۸۳ ۔‎ )٤( .)٢٢٢ ۔‎ ۲٤٢٢/٤( (افتح الباری)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳٥‏ ۰ ۔کتاب الصوم 





الأول: في لغتہ عل هو بالمد أو القصر؟ وأیضاً فيی مصداقہ مل هو 
الیوم العاشر کما قال بە الجمھور؛ أو الیوم التاسع أو الحادي عشر؟ 

والثالٹ: في أعمال ذلك الیوم غیر الصوم . 

والرابع : هھل کان صومهہ واجباً فيی أول الاسلام ام ل٢‏ 

والخامس : فی حکم صومہ الاآن. 

ثم براعة الاختتام عند الحافظ في قوله: (من لم یکن أکل فلیصم). 

والأوجه عندي: أنھا فی یوم عاشوراء؛ فإنه یوم نجا اللہ موسی وأغرق 
فرعونء أو یقال: إنە یوم مذکر لشھادة الحسین رضي الله تعالی عنه. 








١۔‏ کتاب صلاۃ التراویح "٣‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 








ات جچچ چس 09 
31 ١۔‏ کتاب صلا8 اٹتراویح ظَٗ 


کذا فی نسخ الشروح الثلائة : (الفتح) و(العینيی) و(القسطلاني٢ء‏ ولیس في 
النسخ الھندیة التي بأیدیناء بل فیھا بعد البسملة ١باب‏ فضل من قام۰٠٢٠)‏ إلخ . 

قال الحافظ''": التراویح جمع ترویحة وھي المرة الواحدة من الراحة 
لأنھم أول ما اجتمعوا علیھا کانوا یستریحون بین کل تسلیمتینء 

وی اور 2 قفا الع فی 0اقاس 500 سحت ھت واضات 
سمیت بھا لاستراحة بعد کل أربع رکعات؛ وقال ابن نجیم في (البحرا: 
اايحشفوھجة لایھل میا اھ چیا کگپاھر اال نل سام مسلط نت 
من کتب الفروع إجماع مل ال لی مشرو متا خلافاً للروافقض:؛ ایشا 
الاختلاف في أنھا سُنَةَ مؤکدة أو تطوع وأیضاً في أنھا عشرون رکعة علی 
الراجح عند الأئمة الأربعةء فارجع إليه. 


(١۔‏ باب فضل من قام رمضان) 
آئ: سر سی سے ا یت مطلق 
القیام کما قدمناہ في التھجدء وذکر النووي ان المراد بقیام رمضان صلاۃ 
التراویحء یعني ۷۶ ہ۰" 
لا یکون إلا بھاء وأغرب الکرماني فقال: اتفقوا علی أُن المراد بقیام 
رمضان صلاة التراویح؛ انتھی مر من (الفتم)”''. 


۔)٦١٥٥ ۔‎ ٢٣١٥ ٥( لا آأوجز المسالك)‎ )٢( .۲۲٥٢ /٤( افتح الباري؛‎ )١( 
.۲۲٥٢ /٤( ففتح الباري)‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري )‌]) ۱۔ کتاب صلاة التراویح 


۱ 


وفي ا دہ قوَلة: ہا جاء في قیام رمضان) قال الباجي : 
یجب أن یکون صلاة تختص بە؛ ولو کان شائعا فی جمیع السنة لما اختص 
به ولا انتسب إليهء وفي (الاإقناع): اتفقوا علی أن التراویح هي المراد 
من قولە ق: (من قام رمضان) الحدیث؛ء انتھی . 


ور و وت 


.)٦١٥٤٥/٢( ا أُوجز المسالك)‎ )١( 








۳٣ [‏ -کتاب فضل لیلة القدر] ۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ات پگ ژخ:_.. 09 
1 [۲۔ کتاب فضل ٹیلة القدر] بے 








(١۔‏ باب فضل لیلة القدر وقول اللہ تعالی... الأیة) 
وقال الحافظ''': مناسبة الّیة بالترجمة من جھة أن نزول القرآن في 
زمان بعینه یقتضي فضل ذلك الزمان واختلف فی المراد بالقدر الذي 
أضیفت إليه اللیلة فقیل : المراد بە التعظیم کقوله تعالی: ٭وما تدروا الد حَقٌ 
فذروہکیہ [الأنعام: ۱ء والزمر: ٢٤٦]؛ء‏ وقیل: القدر ھنا التضییق کقوله تعالی : 
ون قُرَ عَْه ررَقُُ پچ [الطلاق: ۷]. ومعنی التضییق فیھا إخفاڑھا عن العلم 
بتعیینھاء 7 لآن الأارض تضیق فبھا عن الملائکكکةق وقیل : القدر ھنا بمعنی 
القدر بفتح الدال الذي هو مؤاخي القضاءء والمعنی آنه یقدر فیھا أحاکم 
نلت:المتا تترھ افش وہ ری ٠‏ کی کر لا الال کا تی 
بعسضرا ا من (الفتح٢.‏ 
رذکر فی دالڈوے ء۸٢‏ فی مبداً لیلة القدر سبعة أبحاث لطیفةء منھا: 
اختلافھم في وجه التسمیة بلیلة القدرء وقد تقدم عن (الفتح)ء ومنھا 
اختصاصھا ھدذہ اللیلة بھذہ الأمة عند الجمھورں ومنھا: اختلافھم فی سبب 
ھذہ العطیة الجلیلةء ومنھا : اختلافھم فی تعیین ھذہ اللیلة علی أقوال کثیرةۃ 
تبلغ إلی قریب من خمسین قولاء ومختار أئمة الفقه والسلوك في تعیینھاء 
ومنھا: اختلافھم مل یحصل الثواب المرتب علیھا لمن احیاھا و[إن] لم 
یظھر لە شيء؟ وغیر ذلك فارجع إليه ۔ 


.)۲٥٢ /٥( افتح الباری)‎ (١) 
۔ ۳۷۹)۔‎ ۳٦۷ /٥( ا أُوجز المسالك)‎ )٢( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹م ۳٣[‏ -کتاب فضل لیلة القدر] 





(؟ ۔ باب التمسوا لیلة القدر فی السبع الأواخر) 

وقال الحافظ''': هذہ الترجمة والتی بعدھا معقودتان لبیان لیلة القدر 
وقد اختلف الناس فیھا علی مذاہب کثیرۃء وتحصل لنا من مذاہبھم في 
ذلك آکثر من أربعین قولاً کما وقع لنا نظیر ذلك في ساعة الجمعة؛ وقد 
اشترکتا فی إخفاء کل منھما لیقع الجد في طلبھما۔ 

ٹم ذکر الحافظ ستة وأُربعین قولاً مع ذکر مستند لکل قول منھا۔ 

ٹم قال: وھذا آخر ما وقفت عليه من الأقوالء وبعضھا یمکن ردھا 
إلٰی بعض وإن کان ظاھرھا التغایرء انتھی ۔ 

واختلف العلماء فيی مصداق قوله ق: (السبع الأواخر) علی خمسة 
أقوال بسطت فی (الأوجز؛''. 


الأول: مبدؤہ من لیلة أربع وعشرین علی کون الشھر ثلائین؛ وھو 
الأصلء وقیل: من لیلة ثلاث وعشرین علی کون المحقق في الشھر تسعاً 
وعشرین؛ وقیل: المراد السبع الرابع فمبدؤہ من لیلة الثانیة وعشرین؛ وقیل : 
راد السبع بعد العشرین فمبدؤہ من الیلة الحادیة والعشرین؛ وقیل: إن السبع 
إنما یذکر في لیالي الشھر ثلاث مرات في أول العدد ثم في سبع عشرة؛ 
ثم فی سبع وعشرین؛ فالمراد هذا الثالثٹء وجمع الأواخر باعتبار الجنس؛ 
اتی ملكَها) 

ثم لا مناسبة علی الظاھر لثانی حدیث الباب بالترجمة؛ ولم یتعرض 
له الشرٌاح إلا ما قال القسطلاني'”': قوله: افالتمسوها في العشر الأواخر) 
أي: في آوتار تلك اللیالي لا لیلة أشفاعھاء وھذا لا ینافی قوله: (التمسوھا 
فی السبع الأواخرا؛ لأنہ قيُ لم یحدث بمیقاتھا جازماً بەء انتھیء فتأمل . 


۔)٦٥٠٤ ۔‎ ۳۹۸/٥( لأوجز المسالك)‎ )۲٢( .٦۲٦٢ ۔‎ ۲٥٢ /٤( ەفتح الباري؛‎ )١( 
.)٦٦۹/٤( فإرشاد الساري)‎ )( 








۳٣ [‏ -کتاب فضل لیلة القدر] “٠‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٣(‏ ۔ باب تحري لیلة القدر فی الوتر من العشر الأواخر) 

قال الحافظ“'': في هذہ الترجمة إشارة إلی رجحان کون لیلة القدر 
منحصرة فی رمضان: ٹم في العشر الأآخیر ٹم في أوتارہ لا في لیلة منہ 
بعینھا وھذا ھو الذي یدل عليه مجموع غاد الواردة فیھاء وقال فی 
موضع آخر''': وھو أرجح الأقوالء وصار إليه أبو ثور والمزني وابن 


قلت: وھو أرجح الأقزال غتة الشاقعی راحبف تی الاوی زا 


قال ابن قدامة: قال أحمد: ھی فی العشر الأواخر فی وتر من اللیالی 
لا تخطئ إن شاء اللہ ء وفي اشرح الاحیاء): قال اتیخاتای فی (التجریدا: 
مذھب الشافعي أنھا تلتمس في جمیع شھر رمضان وآکدہ العشر الأواخں 
راکلہ لیالی االزتراسی التش الاو اکر وَالىلھَود می اعت الشائیی 
اس ان الاراو ای و الا تک ۱ 

قولە: (في تاسعة تبقی۔..) إلخء اختلفوا فی معناہ أ٘یضاً علی خمسة 
أقوالء بسطت في (الأوجزا'': 

احدھا: ان المراد بالتاسعة لیلة تسع وعشرین؛ وبالسابعة سبع 
وعشرینء فیکون المعنی : التمسوھا فی تاسعة تمضي من بعد العشرین: قال 
القاري: ھذا هو الظاھرء ورجحەه الحافظ أیضا. 

والثانی : أن (تاسعة تبقی) ھی اللیلة الثانیة والعشرونء فإنھا تاسعة 
بطالافواد ا فافتہ را سر الد رت اکم جع ملا می 
الحدیث تاسعة من اللیالي الباقیةء والعداد یکون من الآخر علی کون الشھر 
من الثلاثینء وتکون اللیالي کلھا أشفاعاً. 


.)۲٦٢/٤( ففنح الباريی)‎ )٢( .۲۲٦٢ /٤( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۳۷۳ أوجز المسالك؛ (ہ/‎ 8 )٤( .)۳۷۲ /٥( اٗوجز المسالك)‎  )۳( 
۔)٥٥٠٤ ۔‎ ۳۹۸/٥( ا أوجز المسالك)‎ )٥( 
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والثالث : هو القول الثاني إلا أن العداد من تسع وعشرین لکونه 
متیقناء فعلی ھذا تکون (تاسعة تبقی) ھی ليلة إحدی وعشرینء وعلی ھذا 
المعنی تکون اللیالي کلھا أوتاراً. 

والرابع : ما اختارہ ابن عبد البر أن المراد بالتاسعة لیيلة إحدی 
وعغشریخء ‏ وَكَذلك البواقی کالقول: الثالثء إلا أ۵ الععتی غتد: تامعة:تبقی 
شس نکاس نمی مت سن مات ےھر سام ھھیم کن 
اللیالی کلھا أوتار وباعتبار المصداق ھذا والذي قبله سواءء والاختلاف 
ہیا باعقان من :الغليف 

والخامس: ما بظھر من کلام العیني أن المراد بالتاسعة لیلة إحدی 
وعشرین علی نقصان الشھر؛ والثانیة والعشرین علی تمامەہ؛ یعنی عمومه 
یتناول الصورتین معاًء قال: وھذا دال علی الانتقال من وتر إلی شفع؛ 
انتھی من ھامش ڈاللامع)''“. 

٤(‏ ۔ باب رفع معرفة لیلة القدر...) إلخ 

وقیّد الرفع بمعرفة إشارة إلی أنھا لم ترفع أصلاً ورأساء قال 
ابن المنیّر: یستفاد هذا التقیید من قوله: ٦التمسوھا)‏ بعد إخبارھم بأنھا 
رفعت؛ انتھی من (الفتح)''' مختصراً. 

قلت: وذکر الحافظ أقوالاً آخر في معنی الرفع سوی ما أشار إليه 
البخاريی: والغرض من الباب الرد علی من قال: إنھا رفعت أصلاً ورأسأً 
کما حکي عن الروافض؛ وحکاہ الفاکھانی فی (شرح العمدة) عن الحنفیة؛ 
قال الحافظ : وکأنه خطاأً منهء والذيی حکاہ السروجی أنە قول الشیعةء وفی 
(مصنف عبد الرزاق): ذکر الحجاج لیلة القدر فکأنہ آنکرھا فأراد زی 
حبیش أن یحصبه فمنعه قومەء انتھی من دالفتم!'''. 


۲۲٦۸ ۔‎ ۲٦۷ /٤( ففتح الباريی)‎ )٢( .)٥٤٤/٥( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۲٦٢ /٥( افتح الباری)‎ )۳( 
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٥(‏ ۔ باب العمل فی العشر الأواخر من رمضان) 

فان ایعائظ 7 نت ال سر یٰ2 مل الغجاف اتال 
الخطابی: یحتمل أن پرید بە الجد فی العبادة کما یقال: شددت لہھذا الأمر 
شمہ اھ سمل اسان عاشی موظطسام اتل 
القرطبي : ذھب بعضھم إلی أن اعتزاله النساء کان بالاعتکاف؛ وفيه نظر 
لقوله فیه: (وأیقظ أھله) فإنه یشعر بأنه کان معھم في البیت؛ فلو کان 
معتکفاً لکان فيی المسجد ولم یکن معه أحد وفیه نظرء فقد تقدم حدیث 
(اعتکفت مع النبي قاُ امرأۃ من آزواجە٢ء‏ وعلی تقدیر أنه لم یعتکف أحد 
منھن؛ فیحتمل أن یوقظھن من موضعەه؛ وأن یوقظھن عند ما یدخل البیت 
لحاجتەء انتھی من (الفتح) مختصراً. 

ٹم براعة الاختتام أشار إلیھا الحافظ''': بقوله: وفي الحدیث الحرص 
علی مداومة القیام فی العشر الآخیر إشارة إلی الحث علی تجوید الخاتمة؛ 
ختم اللہ لنا بالخیر امین . 

قلت: وعندي البراعة فی قوله: شد المئزرء فإن الڑزار اأحد أجزاء 
الکتنہ: ارق زان ابنظ آعلۂ. 


رو جیا کو 


.۲۲٦۹ /٤( ففتح الباري)؟‎ )١( 
.)۲۷۰ /٥( (فتح الباری)‎ (۲() 
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3 ٣۔‏ ابواب الاعتکاف ظَٗ 








قال الھ ای٤1‏ مر اید کسای کات لاصسکاتفا نل٢‏ آے ات 
الافقات: ۱ 

وقال الحافظ''': الاعتکاف لغةً: لزوم الشيء وحبس النفس عليه؛ 
وشرعاً: المقام فيی المسجد من شخص مخصوص علی صفة مخصوصة؛ 
ولیس بواجب إجماعا إلا علی من نذرہ وکذا من شرع فيه فقطعه عامدا 
عند قومء واختلف في اشتراط الصوم لە کما سیأتي في باب مفردہ وانفرد 
سوید بن غفلة باشتراط الطھارة لەء انتھی۔ 

قلت: وهو عندنا علی ثلائة أنواعء ففي (الدر المختارا'': الاعتکاف 
اعت جار تہ گے اتی ااکو سی سان ھسسست ای کر 
من الأزمنةء انتھی. ۱ ۱ 


١(‏ ۔ باب الاعتکاف فی العشر الأواخر...) إلخ 

التعرجمة مشتملة علی جزئین کما هو ظاھرء الأول : اعتکاف العشر 
الأواخر من رمضان؛ والثاني : کونە في المساجد: والجزء الأول: اأعني 
تخصیص الزمان کاب بأاحادیث البابء والحزء الثانی : آغی تخصیصہهہ 
بالمکان ثابت بالاأیة الشریفة. 

قال الحافظ*'': وجه الدلالة من الایة أنه لو صح في غیر المسجد لم 
یختص تحریم المباشرة بە؛ لان الجماع مناف للاعتکاف بالإاجماع؛ فعلم 
من ذکر المساجد أن المراد أن الاعتکاف لا یکون إلا فیھاء انتھی . 


۔)۲۷۱/٤( لفنتح الباريی)‎ )٢( .)٦۸۰ /٥( (إرشاد الساري)‎ )١( 
.٦۲۷۲ ۔۲۷۱/٤( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)۱٥١ ۔‎ ۱٥٥ /۱( ا( الدر المختار؛‎ )٣( 
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ولا یلزم ان یثبت مجموع الترجمة بکل ما في الباب بل لو دل البعض 
بحیث یعلم کل الترجمة من کل ما في الباب لکفاہء وھو الأصل الحادي 
والثلاثونء أي: الاستدلال بالمجموع علی المجموعء ولە نظائر فيی الکتاب 
کما بسط في الجزء الأول في بیان الأصول. 

وأما الکلام علی الترجمة من حیث الفقه فإنھم متفقون علی سُنیة 
الاعتکاف في العشر الأواخر من رمضان. 

قال الحافظ : قال أبو داود عن أحمد: لا أعلم عن أحد من العلماء 
خلافاً آنہ مستوت: 

قال الحافظ : وأما قول ابن نافع عن مالك: فکرت في الاعتکاف 
وترك الصحابة لە مع شدۂۃ اتباعھم للاثر فوقع في نفسي أنە کالوصال؛: 
وأراھم ترکوہ لشدتەء ولم یبلغني عن أحد من السلف أنه اعتکف إلا عن 
بی بکر بن عبد الرحمٰن؛ انتھی. فکأنه أراد صفة مخصوصہ. وإلا فقد 
اترم وسزہ است ومن کلام مالك اأخذ بعض أصحابه أن 
الاعتکاف جائز؛ وآنکر ذلك علیھم ابن العربي وقال: إنه سُنة مؤکدة؛ 
وکذا قال ابن بطال: في مواظبة النبي قَُ ما یدل علی تأکدہ؛ انتھی. 

وأما الجزء الثانيی من الترجمة فقد قال الحافظ : اتفق العلماء علی 
مشروطیة المسجد للاعتکاف؛ إلا محمد بن لبابة المالکي فأآجازہ في کل 
مکانء وأجاز الحنفیة للمرأة أن تعتکف فی مسجد بیتھاء وھو المکان المعد 
للصلاة فيهء وفيه قول للشافعي قدیمء وفي وجه لأصحابه وللمالکیة یجوز 
للرجال والنساء؛ لن التطوع في البیوت أفضل٠‏ وذھب آبو حنیفة وأحمد 
إلی اختصاصه بالمساجد التي تقام فیھا الصلوات؛ وخصہ أبو یوسف 
بالواجب منەهء وأما النفل ففيی کل مسجد؛ وقال الجمھور بعمومه فيی کل 
مسجد إلا لمن تلزمه الجمعة فاستحب لە الشافعي في الجامعء وشرطه 
مالك؛ لان الاعتکاف عندھما ینقطع بالجمعة ویجب بالشروع عند مالك: 
وخصه طائفة من السلف کالزھري بالجامع مطلقاء وخصه حذیفة بن الیمان 
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بالمساجد الثلائةف وعطاء بمسجد مکكکة والمدینة؛ء وابن المسیب بمسجد 
المدینة وانفتزا علی آنه لا حد لآکٹرہ واختلفوا فی اقلہ انتھی مختضرآء 


٢(‏ ۔ باب الحائض ترجل المعتکف) 
وقال الحافظ''': أي تمشطە وتدھنهء ثم قال: وفي الحدیث استخدام 
الرجل امرأته برضاھاء وفی إخراجه رأسە دلالة علی اشتراط المسجد 
للاعتکافء وعلی أن من أخرج بعض بدنه من مکان حلف أن لا یخرج منهہ 
لم یحنث حتی یخرج رجليه ویعتمد علیھماء انتھی . 


٢(‏ ۔ باب المعتکف لا یدخل البیت إلا لحاجة) 

کأآن المصنف اطلق علی وفق الحدیث؛ ثم قال بعد ذکر الحدیث: 
زاد مسلم ١إلا‏ لحاجة الاإنسان) وفسٌرھا الزھري بالبول والغائطء وقد اتفقوا 
علی استثنائھماء واختلفوا فی غیرھما من الحاجات کالآاأکل والشرب؛ وفی 
روایة عند أبي داود عن عائشة قالت: ‏ الْمُنَة علی المعتکف أن لا 7- 
مریضاً ولا یشھد جنازة) الحدیث؛ وروي عن النخعي والحسن البصري: إن 
مہدالىِکت نار آز غافمرضا آن خرج للجمعة بطل اعتکافهہء وبە قال 
الکوفیون وابن المنذر فی الجمعةء وقال الشافعی وإسحاق: إن شرط شیٹا 
من ذلك فی ابتداء اغتکافہ لم یبطل اعکاظ راہ انتھی من دالفتح)'''. 

قلت: وبجواز الاشتراط عند ابتداء الاعتکاف قال اأحمد؛ وأنکرہ 
الإمام مالك صرح به في (موطئه)ء ولم اجدہ في عامة فروع الحنفیةء بل 
فیھا ما یومئ إلٰی خلافه إلا ما حکی صاحب االدر المختارا وغیرہ: لو شرط 
وقت النذر أن یخرج لعیادة مریض وصلاة جنازة [وحضور مجلس علم] جاز 
ذلكء إلی آخر ما بسط في (الأوجزا'''. 


.)۲۷۳ /٤( فنح الباري)‎ )۲( .۲۲۷۴ /٤( افتح الباري)‎ )١( 
.)٦٤٦١٤ /٥٤( اوجز المسالك)‎  )۳( 
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٤(‏ ۔ باب غسل المعتکف) 
قال القسطلاني*'': أي: جوازہ: قال البرماوي کالکرماني : غسل 
بفتح الغین لا بضمھاء انتھی. نعم ثبت الرفع في روایة أبي ذر کما في 
الیونینیة وغیرھا انتھی . 
الحدیث؛ انتھی . 


(ہ ۔ باب الاعتکاف لیلا) 
غرض الترجمة یحتمل عندي وجوھاء منھا: أن یقال: إنە رد علی 
من قال: أقل الاعتکاف عشر کما حکاہ ابن القاسم عن مالك؛ ومنھا: 
ما اختلف فيه أھل الأصول ان من نذر اعتکاف لیلة هل یدخل فيه النھار 
ا٘یضاً ام لا؟ ومنھا ۔ وھو الأوجه عندي -: أُن الغرض الاإشارة إلی أنه ھل 
یجوز الاعتکاف من غیر صیام أم لا؟ لان اللیل لیس ظرفاً للصوم 
والأشتالة غلا4ة: رر غنل الشائیة :والنتعابلتہ :ولا یسور غت السصطٌ 
والمالکیةء وسیأتي قریباً بعد أبواب (باب من لم یر علی المعتکف صوماً١؛‏ 
وذکر فیه حدیث الباب؛ ولا یشکل عليه بالتکرار لما أشار إليه الحافظ*” 
بقوله: وترجمة ھذا الباب مستلزمة للثانیة؛ لأن الاعتکاف إذا ساغ لیلا بغیر 
نھار استلزم صحته بغیر صیام من غیر عکسء انتھی . 
٦(‏ ۔ باب اعتکاف النساء) 
قال الحاظز ٠“‏ ای؛ ما عکم؟ قد اطلق الشائش کرام لیخ آی 
مسفکالای ست السا وس دنت الات تو لال متا 
لولا أن ابن عیینة زاد في الحدیث أنھن استأذن النبي قَُ في الاعتکاف 


.)۲۷۳ /۸( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)٦۸٤/٤( الساري)‎ داشرإ١‎ )١( 
.)۲۷۰/٤( 'فتح الباريی)‎ )٤( .)۲۷٥ /٤( (فتح الباری)‎ (٣( 
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لقطعت بأن اعتکاف المرأةۃ فی مسجد الجماعة غیر جائزء وشرط الحنفیة 
لصحة اعتکاف المرأة أن تکون فيی مسجد بیتھاء وفي روایة لھم آن لھا 
الاعتکاف في المسجد مع زوجھاء وبە قال اأحمدء انتھی . 

قوله: (فیصلى الصبح ٹم یدخله) قال الحافظ''': واستدل بھذا علی 
ان مبدأً الاعتکاف من أول النھارء وھو قول الأوزاعی واللیث والثوری؛ 
وقال الأئمة الأربعة : یدخل قبیل غروب الشمس؛ وأولوا الحدیث علی أنہ 
دخل من أول اللیلء ولکن إنما تخلی بنفسه فی المکان الذي أعدہ لنفسه 
بعد صلاة الصبحء انتھی . 

قلت : وھذا الت وجیه ذکرہ اأیزدی''' وغیرہ اتا لکن ردہ العلامة 
السدی'' مسرطاء وارے بان الراد ضیسة عکرین امضاما للاعتکاف: 
اتھی: 

وبسط الکلام علی المسآألة في (الأوجزا'' وفیە: استدل بە من قال: 
یدخل بعد الصبح وھو أحد قولي أحمدہ انتھی. 
المدني في (بذل المجھودا!“. 

(۷ ۔ باب الأخبیة فی المسجد) 

کال السائظ ٣‏ گر قے-الحدیے العاقی ٹی الات قله مضہ 
وتقدم مباحثہ في الباب الذي قبلهء انتھی. 
الأفضل للنساء أن لا یعتکفن فی المسجدہ انتھی. 


(١)‏ (فتح الباری) ٤(‏ / ۲۷۶۵ - ۲۷۷)۔ (٢(‏ (شرح صحیح مسلم) ٤٥(‏ / ۳۲)۔ 
(۳) ا حاشیة السندي) )٤( .)٤٤٣٣/١(‏ ە أوجز المسالك) (ہ/ .)٦٤٤‏ 


.)۲۷۸ ۔‎ ۲۷۷ /٤( ففتح الباري)‎ )٦( ۔)٦۹١ (ہذل المجھود) (۸/ 1۹۲ ۔‎ )٥( 








٣۔‏ آبواب الاعتکاف چجطو ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وھل یجوز اعتکاف المرأة في المسجد؟ فقد تقدم في الباب الذي 
قبله. 


(۸ ۔ باب ھل یخرح المعتکف لحوانجه إلی باب المسجد؟) 

ُورد ھذہ الترجمة علی الاستفھام لاحتمال القضیة ما ترجم لەء لکن 
نہ الف یناف الْمََتَ مال سای ئن الخلاف تی ط لفاغ بت 
الحکم فيه؛ وإنما الخلاف فی الاشتغال فی المسجد بغیر العبادةء انتھی 
من (الفم؛''. 

قال العینی''': ولم یذکر جواب الاستفھام اکتفاء بما في الحدیث: 
تن : 


(۹ ۔ باب الاعتکاف وخروح النبی وه صبیحة عشرین) 

کأنهە أراد بالترجمة تاویل ما وقع فی حدیث مالك من قولەه: افلما 
کانت لیلة إحدی وعشرین وھي اللیلة التتی یخرج من اعتکافہ صبیحتھا) وقد 
تقدم توجیە ذلكء وأن المراد بقوله: (صبیحتھا) الصبیحة التي قبلھاء قال 
ابن بطال: هو مثل قوله تعالی: ف٭للز بلبٹوا إِلا عْيّة آز ضلھاہ [النازعات: ]٥٤‏ 
فأضاف الضحی إلی العشیة وھو قبلھاء وکل شيء متصل بشيء فھو مضاف 
الہ سراء کات قشل ای عتبت امو ۰ 

قلت : وحدیث مالك الذي أشار إليه الحافظ تقدم في (ہاب الاعتکاف 
فيی العشر الأواخرا. 

وکتب الشیخ في(اللامع)''' مناك: قولە: ‏ وهي اللیلة التی یخرج 
من صبیحتھا..٠)‏ إلخء لعله أراد بذلك أنه کان یکون خارجاً في تلك 
الصبیحة لا أنه ینشئ الخروج فیھا؛ لان الخروج إنما هو لیلة إحدی 


.)۲۱۷۹/۸( لعمدہ القاري)‎ )٢( .)۲۷۸/٤٥( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٥٥۸/٥( دلامع الدراريی)‎ )٤( .)۲۸۱/٢( (فتح الباری)‎ (۳٣) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ء ٣۔‏ ثیواب الاعتکاف 





وعشرین لا بعد انقضائھا والدخول في یوم اأحد وعشرینء وکذلك یجب 
التاویل في قوله: ٦حتی‏ إذا کان لیلة إحدی وعشرین) بأنه أراد بھا قربھا 
رس لد لو اوہ کو کا اتل ساس کہ اح ات ھ2 
والأمر بالرجوع في اللیلة لزم أن لا یتم اعتکاف العشر الاواخر بابتدائه 
من لیلة إحدی وعشرین؛ فیدخل المعتکف معتکفه قبل دخول اللیلة لا بعد 
اتی 

وبسط الکلام عليه فی ہامشہ من کلام الشرّاح . 

ولا یخفی عليك أن هھنا إشکالین : 

الأول: تعارض الروایات في وقت خطبتہ للا مل کانت في لیلة 
إحدی وعشرین کما في روایة مالك أو فيی صبیحة عشرین کما في روایة 
الباب؟ ویمکن أن یجاب عنه بأن في ھذہ الروایة إجمالاء ولیس المراد 
من قوله: افخطبنا) البعدیة المتصلةء بل هي للتراخي کما یوضحه الروایة 
الآخری؛ أخرجھا فی (باب تحري لیلة القدر؛ فان الحدیث وأحد والقصة 
واحدة. ۱ 

والاشکال الثانی : فی خروجہ لق صبیحة عشرین؛ لآأن الظاھر آنہ گلا 
اف لھا یت اتی مسا لاید ات افو ا الحت 
والجواب عنەه بوجھین : 

أحدھما: أنە محمول علی أنە أراد اعتکاف اللیالي دون الأیام. 

وثانیھما: أنه محمول علی نقل أثقالھمء کذا یستفاد من الشروح؛ 
وھذا غایة الإیضاح لھذا المقامء فتشکر. 

(١١۔‏ باب اعتکاف المستحاضة) 
کتب الشیخ قُذُس سرّہ فی (اللامع)''': إنما احتیج إلی ضبط ھنا 


.)٦٢٤ /٥( الامع الدراريی)‎ )١( 








٣۔‏ آبواب الاعتکاف 0 الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





الباب لما أن ظاھرہ عدم الجواز؛ لما في اعتکافھا من احتمال تلویث 
المسجد؛ ولذلك نھی عن اللحم یدخل بهە في المسجد؛ وقیل: (جنبوا 
مساجدکم الصبیان والمجانین)ء وحاصل الافع : أنە لا بأُس في اعتکافھا فیه 
إذا لم یخف علیھا فتنةء وحصل الآمن من التلویث بنوع معالجةء انتھی. 

وفی ھامشه: تقدم ھذا الباب فی (کتاب الحیض)ء وتقدم هھناك شيء 
من الکلام عليهء انتھی . 


١١(‏ ۔ باب زیارۃ المرأأةۃ زوجھا فی اعتکافهہ) 
کتب الشیخ في(اللامع)''“: دفع بذلك ما یظن من عدم جواز زیارتھا 
اواو ہت نا آن المعتکف قد منع عن الجماع ودواعيه وھذا مما 
یفضي إليه في الجملةء وحاصل الدفع : أُن الحرمة متعلقة بالجماع وما یفضي 
إلی ولیس من لوازم الزیارۃ اللافضاء لی الجماع؛ نعم إذا غلب علی الظن 
اُنھا تفضي إليه تحرمء انتھی. 
(۲١۔‏ باب ھل یدرأً المعتکف عن نفسه؟) 
قال الحافظ'': أي یدفعء وقوله: (عن نفسەه) أي: بالقول والفعلء 
وقد دل الحدیث علی الدفع بالقول فیلحق بە الفعل ولیس المعتکف بأشد 
فی ذلك من المصلي؛ انتھی . 
قلت: الظاھر أن الغرض إثبات الدفع وإن لم یحتج إلی ذلك؛ لآان 
حالة الاعتکاف وکون الجماع ممنوعاً وإن کان کافیاً للدافعء لکن الأحسن 
اُن یدفع کما فعل عليه الصلاة والسلامء وفي (القسطلانی؛''': قال الإمام 
الشافعي: إن قوله عليه الصلاة والسلام ذلك تعلیم لنا إذا حدَثنا محارمنا 


.)۲۸۲/٤( تح الباري)‎ )۲( .)٦٥٢٤ /٥( د(لامع الدراريی)‎ )١( 
.)٦۹٥۰/٥( فإرشاد الساري)‎ )( 
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(١٣۔‏ باب من خرج من اعتکافه عند الصہح) 

- :-_ جج ١۱)‏ 2 5 شف یو ٭ 2 

کتب الشیخ فی (اللامع) 7 و ایک موی لا 
فی الحدیث؛ وقد عرفت المراد بە فیما تقدم فی مبدأً آبواب الاعتکاف؛ انتھی . 

قلت: ویحتمل أن المصنف آٌشار بھذہ الترجمة إلی أن المعتکف 
لو خرج من معتکفه المخصوص وآرسل حوائجه وأثقاله إلی البیت قبل تمام 
الاعتکاف؛ فلا بس بە. 

وقال الحافظ''': هو محمول علی أنە أراد اعتکاف اللیالي فقط دون 
طلوع الفجرء فإن راد اعتکاف الأیام خاصةً فیدخل مع طلوع الفجر ویخرج 
بعد غروب الشمس؛ فإن أراد اعتکاف الاأیام واللیالي معا فیدخل قبل 
الباب ا(فلما کان صبیحة عشرین نقلنا متاعنا) وھو مشعر بأنھم اعتکفوا 
اللیالي دون الاأیامء وحمله المھلب علی نقل آثقالھم وما یحتاجون إليه 
من آلة الأکل والشرب والنومء إذ لا حاجة لھم بھا فيی ذلك الیومء فإذا کان 
الام مس را شنانای ای 

قلت: وما آفادہ الحافظ من أنە أراد اعتکاف اللیالي دون الأیام لیس 
بوجیهە عندي ؛ لن هذا المعنی تقدم قریباً فی ترجمة مستقلةء وھی (باب 
الاعتکاف لیلاً) اللّھم إلا أن یقال: إن الغرض مما سبق صحة اعتکاف 
اللیل فقط دون النھار وھو جائز عند الشافعی وأحمدہ ولا یجوز عند 
المالکیە والحنفیةء والمقصود مھنا بیان وقت الخروج لمن اعتکف لیلاّ 
انتھی من هامش دااللامم۷''. 


.)۲۸۳ /٤( لح الباري)‎ )٢( .)٦٤٤ ۔‎ ٦٢٤١ /٥( (لامع الدراري)‎ (١) 
.)٦٢٤ (اللامع) (ہ/‎ )۳( 








٣۔‏ آبواب الاعتکاف ٥ء‏ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





(٤ا‏ ۔ باب الاعتکاف فی شوال) 


قال الحافظ''': ذکر فیە حدیث عمرة عن عائشةء وقد تقدم في (باب 
اعتکاف النساء)ء وقال الحافظ هناك''': قیل : فی اعتکافه فی شوال دلیل 
عل اوھ ئل الستائت زا +اکہ سی اما سال فاکاعات 
وجوب قضاء العمل لمن شرع فيه ثم أبطلهء ولا دلالة فیه لما سیأتيی؛ إلی 
آخر ما بسط فيه الحافظ من استنباط المسائل؛ انتھی . 

قلت : وترجم الإمام مالك في (موطئه) بقضاء الاعتکاف؛ وذکر فيه 
حدیث الباب؛ وبسط الکلام علی المسألة في (الأوجزا''' وفیه: قال 
الموفق: إن نوی اعتکاف مدة لم تلزمهء فإن شرع فیھا فله إتمامھاء وله 
الخروج منھا متی شاءء وبھذا قال الشافعيء وقال مالك: تلزمه بالنیة مع 
الدخول فيەء فإن قطعه لزمە قضاؤہ: وقال ابن عبد البر: لا یختلف في ذلك 
الفقھاءء ویلزمه القضاء عند جمیع العلماءء قال: وإن لم یدخل فيه فالقضاء 
سسيثصىسضص وم الات سن اوضی وا ا وغل ید واحتج بما روي عن 
عائشةء فذکر حدیث الاخبیةء ثم تعقب الموفق علی قول ابن عبد البر 
وحکایة الإجماع بخلاف الشافعي وغیرہء انتھی. 

وفي (الھدایة؛''' بعد نقل اختلاف الروایات في اشتراط الصوم 
للاعتکاف وعدمه : ولو شرع فی ثم قطعه لا یلزمه القضاء في روایة الأصل؛ 
لأنہ غیر مَتبنء فلم یکن القطع إبطالاًء فی روایة 'الحسن۔ أیي: روایة 
اشتراط الصوم - یلزمه؛ لنە مقدر بالیوم کالصومء انتھی. 

وبسط الکلام عليه في (الدر المختارا'"' کما في (الأوجزا''' وفیە: 
ولما کان مقدراً بالعشر؛ فینبغي أن یجب القضاء إذا أفسدء ثم علی أصل 
)١(‏ ففتح الباري) )٢( .۲۲۸٥/٤(‏ تح الباريی؛ ۲۷۰/٤(‏ ۔ .۲٦۲۷۷‏ 


(۳) 8 آأوجز المسالك) )٤( .)٥٥۸ - ٦٥۷ /٥(‏ ا الھدایةہ (۲۹/۱٦)۔‏ 
)٥(‏ (الدر المختار) (۱/ )٦( .)۱٥۷‏ ا آأوجز المسالك) (٥/۹٥٥)۔‏ 
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آنے پوت َقی فناء جاقی ما العھر گیا لو تٹر:اتعحر یلرم کل 
متتابعةًء ولو أفسد بعضه قضی باقيه وعلی أصلھما یقضی قضاء یوم أفسدہ 
لاستقلال کل یوم بنفسهء انتھی مختصراً. 


۱٥(‏ ۔ باب من لم یر علی المعتکف صوما) 

قال الحافظ''': وباشتراط الصیام قال ابن عباس وابن عمر وغیرھماء 
وبه قال مالك والحنفیةء واختلف عن أحمد وإسحاق؛ واحتج عیاض 
بأنە قلُ لم یعتکف إلا ہصومء وفیه نظر؛ لاعتکافہ قل فيی شوال؛ إلی آخر 
ما فی (الفتح). 

قلت: وتحقیق المذاہب ما بسط في (الاوجز) من أن الصوم شرط 
للاعتکاف مطلقاً عند الإمام مالك؛ 2" والوات س7 سر اس سو آن 
من لا یصوم بعذر لا یصح اعتکافه؛ ولا یشترط مطلقاً في المشھور عند 
أحمدء وعنه روایة الاشتراطء والقول القدیم للشافعي أنه شرط للمنذور 
تر ار فروعہ انی فرظ و عھدتاا الحقرۃ رظ لتق زایا وَاعدة 
ولا یشترط في النفل فی ظاھر الروایةء ویشترط في روایة الحسنء وأما 
اعتکاف السُنَةَ فرجح ابن عابدین الاشتراطء وابن نجیم عدمه؛ والمتون 
ساکتة عنهء انتھی مََكضا من (الأ وج ''. 


١٦١(‏ ۔ باب إذا نذر فی الجاھلیة ان یعتکف ٹم اأسلم) 
أي: ھل یلزمه الوفاء بذلك أم لا؟ والمسألة خلافیةء فعند الحنابلة 
نذر الجاھلیة صحیح خلافاً للأئمة الثلاثةء فالأمر بالإیفاء محمول علی 
الاسُٗيساپ قیلة االچسرت وعلی ان عو تب نت امو کدذا تنا 
۰ (۳( 
من الشروح 


.)٦٤١٤ ۔‎ ٦١۸/٥( اٴأوجز المسالك)‎ )٢( .٦۲۷۵ /٤( افتح الباري)؛‎ )١( 
۔)۷٢ ۔‎ ۷٢۱/۱١( وا(عمدۃ القاري)‎ ء)۲۸٢‎ /٤( انظر: (فتح الباريی)‎ )۳( 








٣۔‏ آبواب الاعتکاف ٥٤ہ‏ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۱۷۔ باب الاعتکاف فی العشر الأوسط...) إلخ 

قال الحافظان ابن حجر والعیئي'': کأنه أشار بذلك إلی أن 

الاعتکاف لا یختص بالعشر الآخیر وإن کان الاعتکاف فیه أفضلء انتھی . 
(۱۸۔ باب من أراد أُن یعتکف ثم بدا لە ان یخرج) 

قال ریس فا اد لق ری ضاتات رد تس ى اھر رفک 
إشارۃ إلی الجزم بأنه لم یدخل فی الاعتکاف ٹم خرج منەه؛ بل ترکە قبل 
الدخول فيهء وھو ظاھر السیاق خلافا لمن خالف فيهء انتھی. 

کذا قال الحافظ ھھناء وقال فی (ہاب اعتکاف النساء) تحت حدیث 
الباب''': وفيه جواز الخروج من لعاف الکو تل تق ات لاا رات 
بالٹیة ولا بالشروع فیەء ویستنبط منە سائر التطوعات خلافاً لمن قال 
باللزومء وفيه أن أول الوقت الذي یدخل فيه المعتکف بعد صلاة الصبح؛ 
وھو قول الاآوزاعي وغیرہء وقال الأئمة الأربعة: یدخل قبیل غروب 
الشمس٠‏ وأوّلوا الحدیث علی أنە دخل من أول اللیلء ولکن إنما تخلی 
بنفسهہ في المکان الذي أعدہ لنفسه بعد صلاة الصبحء وہذا الجواب یشکل 
علی من منع الخروج من العبادة بعد الدخول فیھاء وأجاب عن مذا 
الحدیث بأنە قلهُ لم یدخل المعتکف ولا شرع في الاعتکاف؛ وإنما همٌ بہ 
ٹم عرض لە المائع المذکور فترکەء فعلی ھذا فاللازم أحد الأمرین: إما ان 
یکون شرع في الاعتکاف فیدل علی جواز الخروج منەهء وإما أن لا یکون 
شرع فیدل علی أن أول وقتہ بعد صلاة الصبحء انتھی. 

قلت: وترجمة المصنف هھذہ صریحة في أنە عليه الصلاة والسلام لم 
یشرع في الاعتکاف إلی الصبح؛ فلعل الإمام البخاري اختار في هذہ 
المسألة مذھب الاوزاعي. 


(١)‏ (فتح الباريی) /٤٥(‏ ۲۸۵) واعمدة القاري) (۲۸۸/۸)۔ 
(( (فتح الباری) (٤/۹٦۲۸)۔‏ (۳() (فتح الباريی) ٤(‏ / ۲۷۷)۔ 
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(۱۹۔ باب المعتکف یدخل رأسە البیت للغسل) 

أُورد فیه حدیث عائشةء وقد تقدم الکلام عليه في آوائل الاعتکاف؛ 
١ء2۹‏ 8 

قلت: وغرض المصنف من الترجمة أن الخروج لا یتحقق بإنخراج 
بعض البدن حتی یخرج رجليه ویعتمد علیھماء ثم الظاھر عندي أن الإمام 
البخاري لم یذکر ھذا الباب إلا للتنبيه علی براعة الاختتامء وھي عند 
الحافظ في قوله: اما آنا بمعتکف فرجع)ء وعند ھذا العبد الضعیف بلفظ 
(البیت) کما تقدم في المقدمةء فإن البیت یطلق علی القبر کما فی حدیث 
ای لی ضا ات ات [3ا:اصات الْاس عزت یکر 6الت فا 
ہوم ارس ات 1ے حا کات سس اتی اھ اض ا انال 
المعتکف رأسه بالبیت آشبه بإدخال المیت في القبر مع أن المعتکف منقطع 
عن الدنیا مجاور في بیت ال کالمیت لا یستطیع الخروج عن القبر. 


.۲۲۸٦۸/٤( افتح الباري)‎ )١( 
۔)٦٤٥٤١٤( سنن أبی داود؛‎ )۲( 








٢٤۔‏ کتاب البیوع ب٥‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


”.سے ج‌ےے__عک‌ک--۔ووہ- 
31 ٤۔‏ کتاب البیوع ظَٗ 








ولما فرغ البخاري عن بیان العبادات المقصود منھا التحصیل 
الآخروي؛ شرع في بیان المعاملات المقصود منھا التحصیل الدنیويء فقذُم 
العبادات لاہتمامھاء ٹم تی کالکابلات: لاتھا' ضر ریت بر اکر النکاح لآن 
توف رتا عو فی الاکل رام فء راج الناپافتراشستاصات* لاق 
وقوع ذلك في الغالب إنما هو بعد الفراغ من شھوۃ البطن والفرجء وأغرب 
ابن بطال فذکر ھنا الجھادء وآأئُر البیع إلی ان فرغ من الأیمان والنذور 
قال صاحب ا(التوضیح)''': ولا أدري لم فعل ذلك؟. 


تل تفر لی ات الجیاد: ھا تچ العادات: ات قضرہ سیا 
التحصیل الآخروي؛ لآن جلٗ المقصود ذلك لآن فيه إعلاء کلمة الل تعالی 
وإظھار الدین ونشر الإسلام وبعض اأُصحابنا قدم النکاح علی البیوع فی 
مصنفاتھم نظراً إلی أنە مشتمل علی المصالح الدینیة والدنیاویة ألا تری أنە 
أفضل من التخلي بالنوافل؟ وبعضھم قدم البیوع علی النکاح نظراً إلی ان 
احتیاج الناس إلی البیع آکثر من احتیاجھم إلی النکاح؛ فکان أھم بالتقدیم 
انتھی من (العینی؛'''. 

قلت: وعامة الأحناف من الفقھاء والمحدثین یقدمون النکاح علی 
البیع وغیرہ من المعاملات گھتا فعل الإمام الطحاوي نی (شرح معانی 
الآثار) والإمام محمد في (الموطأ) وکذا صاحب االبدائع) والإمام 
السرخسي في (المبسوط) وصاحب آاآلھدایة) واشرح الوقایة) و(الدر 
المختار) وغیرھم؛ والظاھر أن ھذا اختلافھم فی حکم النکاح؛ فعند 


.)۲۹۱/۸( ہ عمدہ القاري)‎ )۲( .)۱۳ /۱١( (التوضیح)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ك۷" ٢٤۔‏ کتاب البیوع 





(البدائم؛ 7 أنه مباح قال والشراء وبسط الکلام علی حکمه اق سس 

فقال: الناس في النکاح علی ثلائة أُضرب اإلی اُن قال: ا لثانيی: 
من یستحب لە؛ وھو من لە شھوة یآمن معھا الوقوع فيی محظور فھذا 
الاشتغال بە أولی من التخلی لنوافل العبادۃء وھو قول أصحاب الرأیي؛ 
وقال الشافعي : التخلي لعبادة اللہ أآفضل؛ لن اللہ تعالی مدح یحیی تل 
بقوله : ٭لوَسَیٰدا وَحَصُوبائ٭ [آل عمران: ۳۹] فکان الاشتغال بالعبادة أفضل منه 
کالبیعء ثم بسط الموفق فی دلائل الجمھور. 


وفي (الأوجزا'': البیوع جمع بیع وجمع لاختلاف أنواعهء فھو 
الطلق اکر ان رف ھا سلارو کاتھا سی اٹ ات 
کان بیع الدین بالعینء والصرف إن کان بیع الثمن بالثمن؛ والمرابحة إن 
کان بالئمن مع زیادةء والتولیة إِن لم یکن مع زیادةء والوضیعة إن کان 
بالنقصانء واللازم إِن کان تاماء وغیر لازم إِن کان بالخیارء وأبیضاً 
الصحیحء والباطلء والفاسد والمکروہء قاله العلّامة العینی'ٴ“. 


وقولهہ: (لولَعلٌ الہ الیم ال٦آیة‏ [البقرۃ: )]۲۷٢‏ قال الحافظ*“: کذا 
لااکٹر ولم یذکر النسفي ولا آبو ذر الأایتینء والایة الأولی أصل في جواز 
البیعء وللعلماء فیھا أقوال: أصحھا أنه عام مخصوص؛ فاإن اللفظ لفظ 
عموم پتنادل کل بیع فیقتضی إباحة الجمیع؛ لکن قد منع الشارع بیوعا 
آخری وحرمھا فھو عام في الإباحةء مخصوص بما لا یدل الدلیل علی 
منعەء ثم ذکر الحافظ أقوالاً آخرء وقال: والایة الآخری تدل علی إباحة 
التجارۃ في البیوع الحالة وأولھا في البیوع المؤجلةء انتھی. 
(١)‏ (بدائع الصنائع٤ )٢( ۔.)]٦۸۵ - ٣۸٤ /٢۲(‏ ا المغني؛ (۹/ ۳٣٤٢‏ ۔ ٣٣۳)۔.‏ 


(۳) ا أُوجز المسالك) (۲۸۲/۱۲)۔ )٤(‏ معمدہۃ القاريی) (۲۹۱/۸)۔ 
(ہ) (فتح الباری) ٤(‏ / ۲۸۷). 








٤۔‏ کتاب البیوع لے البواب والتراجم لصحیح البخاري 
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(١۔‏ باب ما جاء فی قول اللہ 8ڑ: 
ادا نيت اَلضلَوهکہ الایةہ (البعۂ: )٠١‏ 

قال الحافظ''': والآیة الأولی یؤخذ منھا مشروعیة البیع من طریق عموم 
ابتغاء الفضل لأنه یشمل التجارة وأنواع التکسب؛ ثم قال: والذي یظھر أن 
مراد البخاري بھذہ الترجمة قولەه: اوابننوا ین قصل الیک [الجمعة: ٤٦]ء‏ 
وأما ذکر التجارة فیھا فقد أفردہ بترجمة تأتی بعد ثمانیة أبواب؛ انتھی. 

قلت: ویحتمل عندي ان غرض الترجمة إثبات جواز البیع . 

قولە: (فما نسیت من مقالته تلك) ظاعرہ عدم النسیان من ھذہ المقالة؛ 
وما تقدم في (کتاب العلم) من قوله: ا(فما سی کنا بعد) یفید عدم 
النسیان مطلقاً لکل 7 من الحدیث وغیرہء بسط الکلام عليه في (اللامع) 
وھامشہ فارجع إليه لو شثت ۳ 


(؟۔ باب الحلال بيّنء والحرام بیّن...) إلخ 

ران افحاف 21م اه اعت اسان سن تلفف لعج 
وزیادةء ثم قال بعد الکلام علی شرح الحدیث : وقد توارد أکثر الأئمة 
المخرجین لە علی إیرادہ في (کتاب البیوع) لآأن الشبھة في المعاملات تقع 
فیھا کثیراأًء ولە تعلق أیضاً بالنکاح وبالصید والذبائح والاأطعمة والأشربة 
وغیر ذلك مما لا یخفی؛ انتھی۔ 

ویشکل علی حدیث الباب ما آخرجه أبو داود عن ابن عباس وفيه: 
افما أحل فھو حلال؛ وما حرم فھو حرامء وما سکت عنە فھو عفوا فإن 
المرتبة الثالثة وهي التي بین الحلال والحرام مما یستبراً عنه في روایة 
البخاري ومعفوٌ عنه في روایة أبي داودء ویمکن الجمع بینھما بوجھین: 


)١(‏ ففتح الباري) ۲۱۸۸/٤(‏ ۔ ۲۲۸۹. )٢(‏ انظر: ا لامع الدراريی) ۳/٦(‏ ۔ 
(۳) ففتح الباري) (/۳۹۱). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ء ٤٢‏ ۔ کتاب البیوع 





الأول ان یقال: إن ما في (البخاري) مرتبة الورعء وما في أبي داود 
مرتبة الجواز. 

والثاني - وھو الأوجہ ۔ ان یقال: إن ما بین الحلال والحرام نوعان: 

الأول: المشتبهء وھو ما تعارض فیه الأدلة وحکمہ الاستبراء وھو 
محمل روایة البخاري . 

والنوع الثاني : المسکوت عنە وھو مصداق روایة أ داود وحکمه 
الإباحةء فقد قال ابن عابدین: قال آکثر أُصحابنا وأکٹر أصحاب الشافعي: 
إِن الأشیاء التی یجوز أن یرد الشرع باباحتھا وحرمتھا قبل ورودہ علی 
الإباحة وھي الأصل فیھاء انتھی من هامش (اللامع؛''. 


٣(‏ ۔ باب تفسیر المشبھات) 

قال الحافظ''': لما تقدم فی حدیث النعمان (إن الشبھات لا یعلمھا 
کثیر من الناس) واقتضی ذلك أن بعض الناس یعلمھاء أراد المصنف أن 
یعرف الطریق إلی معرفتھا لتجتنبء فذکر أولا ما یضبطھاء ثم أورد أحادیث 
یؤخذ منھا مراتب ما یجب اجتنابه مٹھاء ثم ثنٌی ہباب فیه بیان ما یستحب 
منھاء ثم ثلث بباب فیه بیان ما یکرہ ثم ذکر الحافظ شرح المشبّھات: 
وبسط الکلام عليه الشیخ قدُس سرُہ في (اللامع؛'' فأآجاد فارجع إليه 

وقال الموفق'': المشکوك فیه علی ثلالة أاضرب: 

ما أصله الحظر کالذبیحة في بلد فیھا مجوس ومسلم؛ فلا یجوز 
شراؤھاء والأصل فیهە حدیث عدي بن حاتم في الکلاب . 

والثاني: ما أصلە الإباحة کالماء یجدہ متغیراً لا یعلم بنجاستە؛ 


.۲۲۹۲/٤( سح الباري)‎ )۲( .١۷ - ٦/٦( هامش (اللامع)‎ )١( 
.)۳۷۰٣ ۔‎ ۳۷۳ /٦( ەالمغني)‎ )٤( .)٠١ ۔۷/٦( (لامع الدراري)؛‎ )(٣( 








٢٤۔‏ کتاب البیوع ۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





والأصل فيه حدیث عبد اللہ بن زید (شکا الرجل یخیل إليه فی الصلاة)۔ 

والثالٹ: ما لا یعرف لە اأصل کرجل في ماله حلال وحرام؛ فھذا هو 
الشبهة التي أولی ترکھا عملا بما روي عنه عليه الصلاة والسلام أنە وجد 
تمرة ساقطةء إلی آخر ما قال. 

ٹم في الحدیث الأول شھادة المرضعة الواحدةء والمسألة خلافیة 
شھیرۃ؛ وھي کافیة عند الإمام أحمدء ولا تقبل فیھا إلا شھادة امرأتین 
عند مالك؛ وعند الشافعی لا تقبل إلا شھادة اربع سو و اما قد 
الإمام آبيی حنیفة فلا تقبل شھادتھن منفردات علی الرضاع بل لا بد لھا 
من رجل وامرأتینء وعلی ھذا فحدیث الإرضاع مبني علی الورع عند 
الائمة الثلاثة بخلاف الإمام أحمدء فإن حرمة الرضاع ثبتت عندہ بھذا 
الحدیث . 


٤(‏ ۔ باب یيْتَتزّْهُ من الشبھات) 
قال راف ۷ ہبضم ول .- یجتنبء وللکشمیھنی (یکرہ) بدل 
(یتنزہاء انتھی. وقد تقدم فی الباب السابق مقصود الترجمة. 


(ہ ۔ باب من لم یر الوساوس ونحوھا من الشبھات) 

قال الحافظ''': هذہ الٹترجمة معقوہۃ لبیان ما یکرہ من التنطع في 
الورعء قال الغزالي: الورع أقسام: ورع الصدیقین وھو ترك ما لا یتناول 
بغیر نیّة القوة علی العبادةء وورع المتقین وھو ترك ما لا شبهة فیه ولکن 
یخشی آن یجر إلی الحرامء وورع الصالحین وھو ترك ما یتطرق إليه احتمال 
التحریم بشرط آن یکون لذلك الاحتمال موقع؛ فإن لم یکن فھو ورع 
الموسوسین؛ قال: ووراء ذلك ور الشھود وھو ترك ما یسقط الشھادة 
أي: أعم من أن یکون ذلك المتروك حراماً أم لا؟ء انتھی. 


(١)‏ افتح الباری) (٢( .)۲۹۳ / ٤(‏ افتح الباريی) /٤(‏ ۲۹۵)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٤٢ “٦٦‏ ۔ کتاب البیوع 





وغرض المصنف ھهنا بیان ورع الموسوسین کمن یمتنع من آکل الصید 
خشیة ان یکون الصید کان لإنسان ثم آفلت منهء انتھی. 


)۷ ۔ باب قول اللہه: ٭وَإِدا را راج 5ا و موک 230ھ‎ ٦( 

اقار لت الج انی آ3 :العارت راة:کاتے وع اعتاز 
کونھا من المکاسب الحلال؛ فإنھا قد تذم إذا قدمت علی ما یجب 
تقدیمه علیھاء انتھی من دڈالفتم!'''. وھکذا قال العینی”'' وھو الأوجە؛ 
ویحتمل عندي: ان یقال: إن المصنف بعد بیان أنواع الشبھة المتقدمة 
راد بیان الشبھة العارضة یعنی قد یکون الشیء حلالا فی نفسه لکنه 
یشتبہ لعارض . ۱ ۱ ۱ 


(۷ ۔ باب من لم یبال من حیث کسب المال) 


فی ھذہ الترجمة إشارة ال ذم ترك التحري فی المکاسب؛ قاله 
اتعافظ ۳ ۱ 


(۸ ۔ باب التجارۃ فی الب وغیرہ...) إلخ 


لم یقع في روایة الآکٹر قوله: (وغیرہ) واختلف في ضبط االبز) 
فالاکٹر علی أنه بالزايیء ولیس في الحدیث ما یدل عليه بخصوصه بل 
بطریق عموم المکاسب المباحةء وصوّب ابن عساکر أنە بالراءء وھو ألیق 
بمؤاخاة الترجمة التيی بعد هذہ ہباب وھو (التجارة في البحرا وعند ابن بطال 
افسافت اللہ انت وقد اخطاً من زعم أنه بالراء تصحیف إِذ لیس 
في الایة ولا الحدیث ولا الأئر التي أوردھا في الباب ما یرجح أحد 
اللفظینء او 


.)۳۱۱/۸( معمدہ القاري)‎ )٢( .)۲۹٦/٤( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۲۹۷ /٤( انظر: افتح الباريی)‎ )٤( .۲۲۹٦/٤( فتح الباري)‎ )۳( 








٤۔‏ کتاب البیوع .2 ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 





وحمله العلامة السندي''' علی مقابل البحر إذ قال: بفتح وتشدید: 
مقابل البحر وذکر فیه قوله تعالی: فلیَال لا لُلھ ینم نرہ [النور: ۳۷ لما 
أنہ قبل ذلك لف بت ین ال ان تم [النور: ]٥٣‏ وھي المساجد؛ والتسبیح 
فیھا یکون في البر لا البحرء وذکر فيه حدیث الصرف؛ إِذ هو بیع یکون 
بای یں مورک آئ مہہتصی 

قولہ: (طیيَاڈ لا ھی تر چ) إلخ؛ قال الحافظ'': أي: وتفسیر 
ذلكء وقد روي عن ابن عباس أُن المعنی لا تلھیھم عن الصلاة المکتوبة؛ 
وتمسك بە قوم فی مدح ترك التجارۃ ولیس بواضحء انتھی. 

قلت: وعلی ھذا فیمکن أن یکون الغرض الرد علی هذا المتمسك؛ 
وأما علی نسخة (البز) بالزاي فیمکن أُن یکون الغرض التلبيه علی إثبات 
الجواز رداً لما ورد فيی بعض الروایات ‏ أینما خونة اللہ؟ فیڑتی بالنحاسین 
والصیارفة والحاكة) کما فی (نھایة الأرب؛'''. 


(۹ ۔ باب الخروج فی التجارۃ 
وقول اللہ تعالی: <نَأَنتف وا نی اَلأَُض کہ الأیة (الب۔.:: )١٠١‏ 
قال ابن المنیّر: غرض البخاري إجازۃ الحرکات فی التجارۃ ولو کانت بعیدة؛ 
خلافاً لمن یتنطع ولا یحضر السوق؛ کما یأتي في مکانہء انتھی من (الفتم!''. 


(١١۔‏ باب التجارۃ فی البحر) 


أي: إباحة رکوب البحر للتجارةء وفي بعض النسخ (وغیرہ) فإن ثبت 
قوي قول من قرأً ٴالبرا فیما سبق بباب بضم أولە أو بالزايء انتھی'“. 


.)٥/٤( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )١( 

۲( افتح الباری) /٥(‏ ۲۹۷). 

() انظر: (کنز العمال) )۳۹/٤(‏ (رقم ۹۳۹۸)۔ 

۔)۲۹۹/٢( افتح الباري)‎ )٥( .)۲۹۸/٤( الباری)‎ حش١‎ )٤( 
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قلت : وعندي غرض المصنف بظاھرہ الرد علی ما روي عن عبد اللہ بن 
عمرو بن العاص عند ای قاو ا رلا یرکب البحر الا حاج ا غازا“ فان 


١١(‏ ۔ باب قول اللہ: 
٭وَإٰدا راو ےرہ نے وا الا (الجمعۃ: )]٠٢‏ 
قال الحافظ''': کذا وقع جمیع ذلك معاداً فيی روایة المستمليیء وسقط 
لغیرہ إلا النسفيء فإنه ذکرھا هھنا وحذفھا مما مضی؛ وکذا وقع مکرراً في 
نسخة الصغاني؛ وھذا یؤید ما تقدم من النقل عن أبي ذر الھروي أُن اأصل 
البخاري کان عند الفربري وکانت فيه إلحاقات في الھوامش وغیرھاء وکان 
من ینسخ الکتاب یضع الملحق في الموضع الذي یظنە لاثقا بەء فمن ثم وقع 
الاختلاف في التقدیم والتأخیرء ویزاد ھنا ان بعضھم احتاط فکتب الملحق 
في الموضعین فنشاً عنە التکرار وقد تکلف بعض الشرٌّاح في توجیھه بأن 
قال: ذکر الاّیة هنا لمنطوقھا وھو الذم؛ وذکرھا هناك لمفھومھا وهھو 
تخصیص وقتھا بحالة غیر المتلبسین بالصلاۃ وسماع الخطبةء انتھی . 
قلت: والظاھر عندي کما یظھر من تمام ما ذکر ھھنا ان المذکور 
ولا کان التنبيه علی الاجتناب للعوارض مطلقاء وهھنا التنبیه علی تقدیم 
حق اللہ تعالی؛ وتقدم بحث تکرار الترجمة في الأصل الثاني والعشرین 
من أصول التراجم المتقدمة في الجزء الأول من ھذا الکتاب . 


(٤۔‏ باب قول اللہ تعالی: 
×َ نوا من عبت مَا صََُسَبْتم ہچ [الٹر:: )]٢٦۷‏ 


قال الحافظ'”: أي تفسیرہء وحکی ابن بطال أنە وقع في الأصل: 


.)٠۰٣/٤( سنن أبی داودا (ح : ۲۸۹). (۲) ّح الباري)‎ )١( 
.)۳۰۱/٤( (فتح الباريی)‎ (۳( 
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ھلوا) بدل ا أنفقوا) وقال: إنه غلط: وحکی عن مجاھد أنه قال فی 
فا٢‏ إن امراد تھا الضازری این ۱ ۱ 

قلت: وما یظھر عندي من النظر علی ھذہ التراجم أن المصنف ذکر 
قبل ذلك الذم علی من لا یقدم حق اللہ تعالی؛ ثم ذکر ھھنا الإنفاق في 
سبیل الله مما کسب؛ وذکر بعد ذلك في الترجمة الاتیة وسعة الرزق. 

قولە: (کان لھا أجرھا) وفي الروایة الاتیة افلھا نصف أجرہ6 واختلفوا 
فی وجه الجمع بینھما کما فی القروء, 

والأوجە عندي: أُن الأول محمول علی الاإنفاق من مال أعطاھا الزوج 
وملکھا إیاھاء والثانيی محمول علی الإنفاق من مال لم یملکھا إیاھا بل 
أعطاما للصرف في البیت؛ ویژیدہ تغایر سیاق الحدیثین؛ أو یقال: إن 
الأول محمول علی الطعام وھو یکون في تصرفھاء والثانی علی غیر الطعام 
فیکون مشترکاً بین الزوجین تصرفاً. 


(١۔‏ من اُحب البسط فی الررق) 
یق التوسع فی وجواب (منا محذوف تقدیرہ ما ۰ الحدیث؛ وھو 
(فلیصل رحمه)ء ویستفاد منه جواز هذہ المحبة خلافاً لمن کرھھا -ھ+ ‏ 
کر 
وفی (الأنوار لأعمال الأہرار؟: یستحب ترك التبسط فی الحلال 
ہلا حاحة؛ انتھی . 


قلت: فلا ینافی هذا حدیث (اللھم اجعل رزق آل محمد قوتاً”''. 


(١)‏ انظر: (فتح الباريی) (٤//۳۰۱)ء‏ واعمدة القاري) (۳۲۱//۸)ء وفإرشاد الساري) 
/٥(‏ ۳۲). 
(۲( افتح الباری) .)۳۰۱/٤٥(‏ 


)۳( (اصحیح مسلما (ح .)٦٢١١٥١:‏ 
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(٤ا‏ ۔ باب شراء النبی للا بالنسینة) 

قال ابن بطال: الشراء بالنسیئة جائز بالاجماع . 

قال الحافظ“': لعل المصنف تخیل أن أحداً یتخیل أنہ 8ل لا یشتری 
بالسينة لأتھا دی فأراد دفع ذلك التخیلء انتھی . 

قلت: ھذا لیس بتخیل محض بل هو نص روایة أبي داود'' عن 
ابن عباس قال: اشتری النبي قلٌٍ من عیر تبیعاً ولیس عندہ ثمنەء فأربح فیه 
فباعهەء فتصدق بالربح علی آرامل بنی عبد المطلب؛ وقال: الا أشتري 
بعدھا شیئا إلا وعندي ثمنه. 

فالأوجه عندي: ان الإمام البخاري لمح إلی ھذا الحدیثء وسیأتي 
فی اکتاب الاستقراض) ( باب من اشتری بالدین ٥٠٢٠٢.‏ إلخ . 

قال الحافظ''' فی شرحە: کأنه یشیر إلی ضعف ما جاء؛ ثم ذکر 
الحدیث المذکور؛ وقال: تفرد بە شریك عن سماكء واختلف فی وصله 
"0+ ۱ 

والأوجه عندي: أُن هذہ الترجمة المذکورة ھھنا أجدر بالتلمیح إلی 
حدیث أبی داود بتقیید هھذہ الٹترجمة بشرائہ قَلاُء وأما الترجمة الآتیة فی 
کات الاکشراص تین لہاۃ جراز تھا رازہ ما الننزی 
فی ھذہ الترجمة حدیث عائشة َچنّا؛ لان حدیٹھا کان فی آخر حیاته لَكٍ 
فلا یمکن ان یقال: إن حدیث أبي داود مؤخر عن قصة الرھن. 

قال الحافظ : ووقع في آخر المغازي (توفي رسول اللہ قهُ ودرعه 
مرھونة. .٠ء‏ إلی آخر ما فی هامش (اللاممه. 

قوله: (ولقد سمعته یقول...) إلخء اختلف الشرٌاح في تعیین القائل 
وبسط الکلام عليه في ھامش االلامم؛“. 


.)۴۳٣٣:ح( سنن أَي داود)‎ 0 )۲( .)۳۰۲ /٤( افتح الباريی)‎ (١) 
۔)٦٦/٦( "داللامع)‎ )٤( .)٢٥٥ /٥( (فتح الباری)‎ (۳( 
۱۹)۔‎ -۱۷ /٦( (ہ) (اللامع)‎ 
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٥٥(‏ ۔ باب کسب الرجل وعمله بیدہ) 

قال الحافظ : قد اختلف العلماء فی أفضل المکاسبء قال الماوردي: 
اضول السکاست اَل زَ ا عَةرَالْفجارة 22ء والاقَےه طذعت الفافعی آن 
اأ٘طبا التجارة قال: والأرجح عندي أن أطیبھا الزراعة؛ لأنھا سال 
التوکل؛ وتعقبه النووي بحدیث المقدام الذي في ھذا البابء وأن الصواب ان 
ایی الکست تا کاؤاھل ال 0ا20 نات کات دراعا فی اظب اسکاست 
لما یشتمل عليه من کونە عمل الید ولما فیه من التوکل؛ ولما فیه من النفع 
العام للّآدمي وللدواب؛ ولأنە لا بد فيه في العادة أن یڑکل منە بغیر عوض .۔ 

قال الحافظ : وفوق ذلك من عمل الید ما یکتسب من أموال الکفار 
بالجھاد وہھو مکسب النبي لق وأصحابه وھو أشرف المکاسب لما فيه 
من إعلاء کلمة اللہ وخذلان کلمة أعدائه والنفع الآخروي؛ قال: ومن لم 
یعمل بیدہ فالزراعة فی حقه أفضل لما ذکرنا. 

قال الحافظ : والحق أن ذلك مختلف المراتبء وقد یختلف باختلاف 
الأحوال والأشخاص؛ انتھی من دالفتم'''. 

وفي (الآنوارا في فقه الشافعیة : وأطیبھا التجارۃ عند الشافعيی؛ لان 
الصحابة رضوان الله علیھم کانوا یکتسبون بھاء انتھی. 

قال العیني''' في (باب فضل الزرع والغرس) من (کتاب المزارعة): 
واستدل بحدیث الباب بعضھم علی أُن الزراعة أفضل المکاسب؛ واختلف 
فیه فقال النووي: أفضلھا الزراعةء وقیل: الکسب بالیدء وھي الصنعة 
رَقيْل! التارة وأکٹز الأحادیٹ تدل علیٰ اتضلیة الکدت بالید؛ وروی 
الحاکم في (المستدرك٢‏ من حدیث 7 بردة قال: سئل رسول اش للٌ: أي 
الکسب اطیب؟ قال: اعمل الرجل بیدہ وکل بیع مبرور وقال: هذا حدیث 
صحیح الإسناد إلی آخر ما قال. 


.)٤/۹( معمدہ القاري)‎ )٢( .)۳۰٣٣/٤( فافتح الباريی)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷ ٢٤۔‏ کتاب البیوع 





قلت: وظاھر الترجمة الإشارة إلی ترجیح الحرفةء وبە صرح العیني 
٣۳٣‏ 88 

والأوجه عندي: ان غرض المصنف الإشارۃة إلی المکاسب کلھاء 
فالآنواع الثلائة المذکورۃ ثابتة في روایات الباب؛ فالتجارة في الحدیث 
الأول لأنھا کانت حرفة الصدیق ظلِلهء وآما الزراعة فیستفاد من ثاني 
أحادیث الباب بلفظ (کانوا أعمال أنفسھم) وکانت حرفة الأنصار الزراعة؛ 
وأآما الصنعة فیستفاد من الحدیث الثالث من عمل داود ظلِّلاڑء والنوع الرابع 
الإاجارةء وھو ثابت من حدیث أبي ھریرة (لآأن یحتطب أحدکم) الحدیث؛ 
وأما عدھم الجھاد من المکاسب فلیس بواضح عنديء بل الظاھر أن 
الجھاد لیس بکسب؛ نعم فيه حصول مال لکن العمل فيه لیس لأجل 
تحصیله؛ وإلا فللحصول أسباب آخر؛ کالتصدق؛ والهبةء والمیراث؛ اللھم 
إلا أن یقال: إن للحاصل فی الجھاد دخلا للعمل بخلاف الإرث وغیرہ 
مینست ری اف سان صاہی اقکست 
وعندي آت:الستعلالیمت من الاضول بل ھی داخلة عق التجارة 
فاأصول المکاسب عندي ثلائة : التجارة؛ ال راع والاجارةء وتقدم في 
کلام الحافظ الاختلاف في التفصیل بیٹھاء وفي (البحر الرائق): أفضل 
الکسب بعد الجھاد التجارةء ثم الحرائثةء ثم الصناعةء انتھی. 

وبسط الکلام عليه في ھامش ەااللامع)''' في مبدأ أبواب الحرث 
ذا نع۸ 

١١(‏ ۔ باب السھولة والسماحة فی الشراء والبیع...) إلخ 

قال الاظ ٠٢‏ پل آؤ کرو نی باب اللف اوالنتی ما ان غور 

مرتب؛ ویحتمل کل منھما لکل منھماء إذ السھولة والسماحة متقاربان في 


.)۴۳۳ ۔‎ ۳۳۲/٦( داللامع؛‎ )٢( .)۳٦/٥( (اإرشاد الساري)‎ )١( 
.)۳۰۷ /٥( افتح الباری)‎ )۳( 
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المعنی فعطف اأحدھما علی الآخر من التأکید اللفظیء وھو ظاهھر حدیث 
اواب ام ا دااسھس لت امت رھ مرا ارک مھا کا 
ای ۱ 

قلت: وقول الحافظ : متقاربان فی المعنی؛ قال القسطلانی''': تعقبہ 
العیني بأنھما متغایران في أصل الوضعء فلا یصح أن یقال من التأکید 
اللفظيی؛ لان التأکید اللفظي أن یکون المؤکد والمؤکد لفظا واحداً من مادة 


واحدة کما عرف فی موضعہ؛ انتھی. 


(۱۷۔ باب من اأنظر موسرا) 

قال الحافظ''': أي فضل من فعل ذلك وحکمە؛ وقد اختلف العلماء 
فی حد الموسر فقیل: من عندہ مؤنته ومؤنة من تلزمه نفقتەء وقال الثوري 
وأحمد وإسحاق: من عندہ خمسون درھماً أو قیمتھا من الذھب فھو موسر 
وقال الشافعي: قد یکون الشخص بالدرهم غنیاً مع کسب؛ رک کرت 
بالألف فقیراً مع ضعفه في نفسە وکثرة عیاله؛ وقیل: الموسر والمعسر 
یرجعان إلی العرف؟ فمن کان حاله بالنسبة إلی مثله یعد یسارا فھو موسر 
وعکسە؛ وھذا هو المعتمد؛ وما قبله إنما هو فی حد من تجوز لە المسألة 
والآخذ من الصدقةء انتھی. ۱ 

وکتب الشیخ فی (اللامع)'': والظاھر أن المراد بالموسر مھنا القادر 
علی أداء ما عليه من الدینء وإنظارہ أُن یداینه حتی یأتی بالثمن من بیته 
والتجاوز عنه ان یقبل منە ردیئه وزیفہء وإنظار الس نبال حتی یفتح اللہ 
عليه بشيیء والتجاوز عنه ان یعفيی عنه الْعَن تسا عنهء انتھی . 

قلت: وھذا الذي آفادہ الشیخ قُدُس سرُہ أوجه عندي مما قاله الحافظ 
وغیرہء ولا یبعد عند ھذا العبد الضعیف أن الإمام البخاري نبّه بالترجمة 


)١(‏ ١إرشاد‏ الساريی) .)٥٤ /٥(‏ (۲) لح الباري) /٤٥(‏ ۳۰۷ ۔ ۳۰۸)۔ 
(۳) الامع الدراريی) (٦/۱۹۔ .)٤٢‏ 
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علی أن في إنظار الموسر أیضاً أجراً دفعاً لما یتوھم أن تآخیر الموسر في 
الأداء داخل في مطل الغني وھو ظلمء فإنظارہ إعانة علی ظلمهء فکیف 
ارائنے و 5۳ 


(۱۸۔ باب من أُنظر معسرا) 

قال القسطلانی''': وھو الذي لم یجد وفاءء انتھی. 

سکت الشوٌاح عن غرض الترجمة؛ ولا یبعد عندي ان یقال: لما کان 
المعسر عاجزاً عن الاداء فاللائق بحاله التجاوز والإبراءء ولیس لە کبیر نفع 
فی مجرد الإنظار فأشار المصنف بالترجمة إلی دفع ھذا التوھم وذلك 
لأن في الإنظار تخفیفاً وإن کان أدنی بالنسبة إلی العفو والإبراء. 

وقال الحافظ''' في مطابقة الحدیث بالترجمة: قوله: اتجاوزوا عنه) 
ویدخل في لفظ التجاوز الإنظار والوضیعة وحسن التقاضيء انتھی . 

(۱۹ ۔ باب إذا بیّن البیعان ولم یکتما...) إلخ 

بفتح الموحدہ وتشدید التحتانیةء أي: البائع والمشتري؛ أي: إذا 
أُظھر البائع والمشتري ما في المبیع من العیب؛ وجواب ١(إذا)‏ محذوف؛ 
أي: بورك لھما فيهء أو نحو ذلك؛ ولم یذکرہ البخاري اکتفاء بما في 
الحدیث؛ انتھی من دالنیی'؟' و(العینی)*''. 

قوله: (ھذا ما اشتری محمد رسول الل من العداء...) إلخء اعلم أن 
تعلیق البخاري هذا یخالف روایة الترمذي وغیرہ. 

وقال الحافظ“': مکذا وقع ھذا التعلیقء وقد وصل الحدیث الترمذي 
والنسائيی وغیرھماء فاتفقوا کلھم علی آن البائع النبي قَِ والمشتري العداء 
)١(‏ انظر: (اللامع) (٦/۱۹۔_-‏ ٢٦)۔‏ (۲) ف(إرشاد الساري) .)٥٣٣/٥(‏ 


(۳( (افتح الباری) )٤( .)۳۰۹/٤(‏ تح الباريی) .)۳۱۰/٤٥(‏ 
)٥(‏ اعمدۃ القاريی) (۳۳۷/۸). )٦(‏ ہففتح الباريی؛ (٤/۳۱۰)۔.‏ 








٢٤۔‏ کتاب البیوع ۷۸م الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





عکس ما ھھناء فقیل: الذي وقع ھھنا مقلوب؛ وقیل: هو صواب؛ وھو 
من الروایة بالمعنی؛ لأن اشتری وباع بمعنی واحدہ انتھی. 

ونحوہ في (القسطلاني!''' وزاد: وحمله في (المصابیح) علی تعدد 
الواقعة وحینثذِ فلا تعارض٠ء‏ وأجاد الشیخ قُدُس سرُہ الکلام علی ذلك في 
دالکوکب الدري!''' إذ قال: قوله: (اشتری؟ لعل البیع کان بیع مقایضة 
فیصح علی کل من المتعاقدین إطلاق البائع والمشتري؛ وسبب ذلك التکلف 
ان العلماء یتفقون علی أن النبي قلٍَ لم یبع بعد الھجرة شیئاء والمراد بہ 
البیع بأحد النقدینء وأما مبادلة العروض فکان جاریا ولا یلزم فيه شيء 
وما قیل: إن (اشتری) هھنا بمعنی (باع) فلا یناسبه کتابة الشروط وکون 
الصك مع العداء فإنه لو کان کذلك لکان الکاتب هو العداء لأنه البائع 
حینلِء ولکان النبي قٍ صاحب صك؛ وکان عندہ لا عداءء انتھی. 


(٢٢۔‏ باب بیع الخلط من التمر) 

الخلط بکسر المعجمة التمر المجتمع من الأنواع المتفرقةء و(الجمع) 
بفتح الجیم وسکون المیم: فسر بالخلطء وقیل: هو کل لون من النخیل 
لا یعرف اسمه؛ والغالب فی مثل ذلك ان یکون ردیئه آکثر من جیدہ؛ 
وفائدةۃ ھذہ الترجمة رفع توھم من یتوھم ان مثل ھذا لا یجوز بیعہ لاختلاط 
ری مو لان هذا الخلط لا یقدح في البیع لانه متمیز ظاھر فلا یعد 
ذلك عیباء بخلاف ما لو خلط في أوعیة یری جیدھا ویخفی ردیئھاء انتھی 
من دالفتم)'''. 

قلت: فکأن هذہ الترجمة بمنزلة الاستثناء من الترجمة السابقة وھی 
(باب إذا بین البیعان.٢٠٥‏ إلخء والمعنی أن الخلط إذا کان ظاھراً بمرأی 
من المشتري لا حاجة إلی بیان ما فیه من الجید والرديء؛ ثم لا تعلق لھذہ 


)١(‏ ١إرشاد‏ الساري) .)٥٤/٥(‏ (۲) ەالکوکب الدري) (۲۸۱/۲)۔ 
)۳( (فتح الباری) ۳۱۱//٤(‏ ۔ ۳۱۲). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ك۷۷۱) ٢٤۔‏ کتاب البیوع 





الترجمة بالربا یعني بیع الصاع بالصاعین کما یوهمه کلام العْن ٣‏ 
ابثداء أیواپ'الربا غندی من الیاب: الڈیئ بعد باہین: 


(ا٢‏ ۔ باب ما قیل فی اللخام والجزار) 

ڈان الجائظ :کر ا ررقت تم ام کھة ھا کوق رات ای اشک 
بل خية آیوائی وھو لق لنتوالی تراجم الصناعات انتھی . 

وقال العینيی'' بعد ذکر قول الحافظ : قلت: توالي التراجم إنما هو 
أمر مھمء والبخاري لا یتوقف غالباً في رعایة التناسب بین الأبواب؛ 
لت 

وقال السندي''“: قوله: ا ہاب ما قیل..٠.٥‏ إلخء أيی: مل لکسبھما 
أُصل بأن کانا تی سی 6ا الہ گے ذلك أو هو من الأمور 
الحادئة؟ء انتھی . 

قلت: ولعل غرض المیصنف الرد علی من قال بکراهة ھذہ الحرفة 
کما ذکرہ في (الآنوار لأعمال الآبرار) وفیە: کسب المکناس والذبال 
والدباغ رالقضات والخاتن مکرو؛ انتھی . 

وقد أخرج ابو داود من حدیث عمر : سمعت رسول اللہ ا یقول : 
اإنی وہبت لخالتي غلاماً وأنا آرجو أن یبارك لھا فیەء فقلت لھا: لا تسلميه 
جانا ولا ضانتا ولا قصاباً) وذلك لآن الحدیث ضعیف ؟؛ لان فئ سندہ یا 
ماحدة وھو مجھول کما فی (التقریب)ء وقال المنذری : فی طرقه محمد بن 
إ[سحاق وقد تقدم الکلام عليهء انتھی . 

والأوجه عند ھذا العبد الضعیف: أن الإمام البخاري لم یذکر ھذہ 
)١(‏ (عمد القاريی) (۸/ ٣۳‏ ۴). (۲) ففتح الباريی) .)۳۱۲/٤(‏ 


(۳) معمدہ القاريی) (۸/ .)۳٣٣‏ 
)٤(‏ ا حاشیة السندي علی صحیح البخاري) (۷/۲). 








٤۔‏ کتاب البیوع 2 ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 





الترجمة ھھنا من حیث الصناعةء حتی یقال: إنه ذکرھا فی غیر محلھاء بل 
ولا رسطی ‏ اھاکئن اس اھ اھت اھاب غ ان 
جواز ب؛ الد ار ا عاورم ان من یہ ببیع اللحم لا یجوز لە 
ان یدخل العظام في فی الوزن؛ لآأن اللحم مع العظام کالخالط من التمرء بل 
نی مہ فرصت ترقمی الحت الا زی لاقاردی الس موی جس 
التمر الأعلی:والغعضت والعظم لیسا من جۂ جنس اللحم ومع ذلك یباعان مع 
اللحمء وما یظھر من کلام الشیخ قُذُس سرّہ في ا اللامع) ان الغرض 
من الترجمة بیان جواز بیع اللحم مع تلبسه بالدم؛ انتھی من ھامش 
(الادمی؛''' 

ئم الترجمة مشتملة علی جزئین: اللحام والجڑارء والمذکور في 
الحدیث واحد منھماء أي: ات رو فإن القتصاب هو الجژٌار کما قال 
الشرٗاِحء وحاصل ما آفادہ الشیخ تس یت رش فی (اللامع) ان إثبات الجزاء 
الثانيی من الترجمة بطریق المقایسة . 

وقال العلامة العینی'': مطابقتہ للترجمة في قولە: الغلام لە قصاب)ء 
قال القرطبي : اللحام هو الجزارء والقصاب علی قیاس قولھم: عطار وتمار 
للذي یبیع ذلكء فھذا کما رأڈیت جعل اللحام والجزار والقصاب بمعنی 
واحد وعلی هذا تحصل المطابقة بین الترجمة والحدیث؛ انتھی . 

ثم ذکر العیني الفرق بین هذہ الثلائة بحسب العرف. 


٢٢(‏ ۔ باب ما یمحق الکذب والکتمان فی البیع) 


او اھک رسکی سھ اض 
وھو واضح فیما ترجم لیس انتھی من دالنتم؛'''. 


۔)۳٤٣٤٣‎ /۸( مممد القاري)‎ )۲( .)٥٦٢٠/٢( (اللامع)‎ ()١() 
.)۳۱۲ /٤( ففتح الباريی؛‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۱۳۲م" ٢٤۔‏ کتاب البیوع 





یلا الينَ امو اچ الايلہ [آل عمران: )]٠٢‏ 


ھکذا للنسفیء وساق غیرہ فیهە حدیث أبی ھریرۃ الماضی فی (باب 
من لم یبال من حیث کسب) بإسنادہ ومتنەء وھو بعید من عادة البخاري 
ولا سیما مع قرب العھد؛ ولعله أشار بالترجمة إلی ما أخرجه النسائي 
من وجە آخر عن أبي ھریرة مرفوعاً ایأتي علی الناس زمان یأکلون الرباء 
فمن لم یأکله أصابه من غبارہ)ء انتھی من دالفتم)''۶. 

قلت: وعلی نسخة النسفي یمکن أن یجاب عن عدم ذکر الحدیث أنه 
ہبمنزلة الکتاب لأبواب الرباء فالمیصنف بد من ھھنا أبواب الرباء فلا حاجة 
إلی الحدیث . 


٤٤(‏ ۔ باب اکل الڑبا وشاھدہ...) إلخ 


أي: بیان حکمھم؛ والتقدیر: باب إئم أو ذم... إلخء ٹم ساق 
البخاري فی الباب حدیثین : حدیث عائشةء وحدیث سمرةء قال ابن التین : 
ولیس فیھما ذکر لکاتب الربا وشاھدہء وأجیب بأنه ذکرهھما علی سبیل 
الإلحاق لإعانتھما للاکل علی ذلك وأیضاً فقد تضمن حدیث عائشة نزول 
آخر البقرة ومن جملة ما فيه قوله تعالی: هَولَلٌ الہ اَی مَعيََ اناپ 
[البقرة: ۰٢۷٦]ء‏ وفیے: ٭ا تَدایدۂم بد ال لی کی فََا شب (البقر: 
۲ء وفيه: لومنا ادا اٹہ [البقرة: ۲۸۲]ء فأمر بالکتابة والاشھاد 
في البیع الذي أحله؛ فأفھم الٹھي عن الکتابة والإشھاد في الربا الذي 
حرمهء ولعل البخاري آشان لی ما ورد فی حدیث مسلم وغیرہ عن جابر 
(لعن رسول ال قةٍ اکل الربا وموکلە وکاتبه وشامدیہ)ء انتھی 


من دالم؛'''. 


.)۳۱٣/٤( ففتح الباري)‎ )۲( .)۳۱۳/٤( افتح الباری)‎ (١) 








٤۔‏ کتاب البیوع ۷ ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 





۲٥٢(‏ ۔ باب مؤکل الربا) 

کتب الشیخ في (اللامع)''': ودلالة الآیة عليه من حیث إن مکل 
الربا معین علی ما یفعله الآکل من عدم الترك المأمور بە في الایةء انتھی. 

وفی ھامشهہ: أجاد الشیخ قُدُس سرّہ فی وجہ الاستدلالء وسکت عنه 
الشرٌاحء وأجاد بعض أحبتي الأذکیاء حیث قال: إنه لا یبعد من ن جودة طبع 
الإامام البخاري یه 'استکدل بعموم قوله تعالی : ٭وَدَروا ما من آرطا کہ 
020ھ 000 لان الام جار کیا تل علی 7ر الاڈ ََ المعطي 
ایض آی+ بر3 اداء ما بقی عليه مت الریاء ومن الاضول المطرہة 


)]۲۷٢ ۔ باب ق٭یمحی ا اکچ الأي [البترۃ:‎ ٢٢( 
قال ابن المیّر: مناسبة حدیث الباب للترجمة أنە کالتفسیر للآیة؛ لآأن‎ 
الربا الزیادۃء والمحق النقص؛ فقال: کیف تجتمع الزیادۃ والنقص؟ فأوضح‎ 
الحدیث أن الحلف الکاذب وإن زاد في المال فإنه یمحق البرکة فكکذلك‎ 
قوله تعالی : فلیَمَحَی الہ كيا أي: یمحق البرکة من البیع الذي فيه الرباء‎ 
انتھی مختصراً من (الفتم!'''.‎ 


(۲۷۔ باب ما یکرہ من الحلف فی البیع...) إلخ 
أي: مطلقاًء فإن کان کذباً فھي کراہة تحریمء وإن کان صدقاً فکرامة 
تتزیەء وفي السنن من حدیث قیس بن أبي غرزة مرفوعاً: لیا معشر التجار إن 
البیع یحضرہ اللغو والحلف فشوٌبوہ بالصدقة)ء وقال الحافظ تحت حدیث 
الباب: وقد تعقب بأن السبب المذکور في الحدیث خاص والترجمة عامة 
لکن العموم مستفاد من قولہ في الآیة: ملوََيْكن 4ء انتھی من دالفتم)'''. 


۔)۴۳۱٣/٤( ففتح الباريی)‎ )٢( .)۲۲۷ /٦( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۳۱٣ / ٤( (فتح الباريی)‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۵ ٢٤۔‏ کتاب البیوع 





(۲۸ ۔ باب ما قیل فی الصواغ...) إلخ 

قال ابن المنیّر : فائدة ھذہ الترجمة وما بعدھا التنبيه علی أن ذلك کان 
في زمنە قُ وأقرہ مع العلم بھم فیکون کالنص علی جوازہ وما عداہ یؤخذ 
بالقیاس . 

نال الحائط سے حخلیت اقات2 والعرف مہ ترتت طراقلت رجا 
صواغاًٴ وقد قدمنا أنھم رھط من الیھودء فیژخذ منە جواز معاملة الصائغ 
ولو کان غیر مسلمء ویؤخذ منە أنه لا یلزم من دخول الفساد فيی صنعة أن 
تركه معائلة ضاحبھا ولو تعاظاعا آراڈل التائی مثلاء ولعل العصنفتِ أشار 
إلی حدیث ا أکذب الناس الصباغون والصوٌاغون) وهھو حدیث مضطرب 


امام آھرہ کید وظ آوی ز۲۷ 


وتقدم شيء من الکلام في (باب اللحام والجزار) وفي (الآنوار 
لأعمال الاہرار): کرہ جماعة کسب الصواغء انتھی. وفي ھامشه: کذا فيی 
(الروضة)ء قال الرافعي : لأنھم کثیراً ما یخلقون الوعد ویقعون في الربا 
لبیعھم المصوغ باکثر من وزنه قال الإسنوي: وھو وجه مرجوح إذ الأصح 
فيی الشھادات أن الصائغ لیس من أھل الحرف الدنیئةء وقد صححو آن 
الحائك منھم فھو دون الصائغء وقد صححهہ أن لا کراھہة في الحیاکةء فلزم 
ان لا کرامة في الصیاغةء إلی آخر ما ذکرہء فالاوجه أُن الإمام البخاري 
أآشار إلی تلك الروایات بقوله في الترجمة: ما قیلء انتھی من هھامش 
داللامع؛'''. 

فائدة: بسط العلامة الدمیري في (حیاة الحیوان؛'' أسماء أصحاب 
الحرف من الصحابة والتابعین والعلماء المشھورینء فقال: کان عمرو بن 
العاص جزاراً وکذلك الزبیر بن العوامء وکان آبو بکر ظلل بزّارًء وکذلك 


(١)‏ افتح الباری) ("٢( .)۳۱۷ / ٤(‏ (اللامع) (۲۲۸/۷)۔ 
(۳) (حیاة الحیوان) (۱/ .)۲۲٤٥٢‏ 








٤۔‏ کتاب البیوع کپ ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 





عثمان وطلحة وعبد الرحمٰن بن عوف٠‏ وکان عمر دلَّالاً رضي اللہ عنھم 


(۲۹ ۔ باب ذکر القین والحداد) 

قالق ‏ ا ا قال ابن درید: أصل القین الحدّاد ثم صار کل صائغ 
عند العرب قیناء فقال الزجاج: القین الذي یصلح الأسنةء والقین أیضاً 
الحذادء وکأن البخاري اعتمد القول الصائر إلی التغایر بیٹنھماء ولیس فی 
اتفین ای یس ات ا کہ ا ر گال ام اقم سض 
امیر ماش لک اض ۱ 

وتعقب عليه العلامة العیني''' فقال: لا یحتاج إلی ھذا التکلف: 
والوجه ان القین یطلق علی معان کثیرة: یطلق علی العبد والأمةء فعطف 
الحذاد علی القین لیعلم أُن مرادہ من القین و الحذّادء انتھی. 

وتبعه القسطلانی”'' وجعل العطف تفسیریاء وقد عرفت فیما سبق أن 
غرض المصنف بھذہ التراجم بیان جواز هذه الحرفء ولا یبعد عندي أن 
الإمام البخاري أشار بالترجمة إلی ما سیأتي قریباً في (باب العطارا: امثل 
الجلیس السوء کمثل کیر الحذاد یحرق بیتك.٢٠٥‏ إلخ فھذا یوھم قباحة 
حرفة الحدادء وأیضاً أآخرج أبو داود ان رجلاً جاء إلی النبي قِيهُ وعليه 
خاتم من حدید فقال: ما لي أری عليك حلیة أھل النارا''' الحدیثء وھذا 
ایضاً یوھم أن الحدّاد صائغ لحلیة أھل النار فبّه الإمام البخاري بالترجمة 
والحدیث علی کونھا من حرف بعض الصحابة رضي اللہ عنھم أجمعین. 

قوله: (کنت قیناً في الجاهلیية) إنما استدل بفعله فی الجاھلیة لأنه 
لو کان حراماً لما طلب الواجب بعمله الحرام بعد ما انا والظاھر أنه 


.)۳٣٣ /۸( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۳۱۸/٤٥( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦٢٤٤٤ (سنن اي داود) (ح:‎ (٤ ۰ /٥ہ( (إرشاد الساريی)‎ (۳) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷) ٢٤۔‏ کتاب البیوع 





کان یطلب منە أجرة عمله الذي عمله فیھاء انتھی [من (اللامع)'']. وفي 
ہھامشہ: ما آفادہ الشیخ فُدُس سرّہ ظاہر من لفظ الحدیثء واإلا فخباب طلہ 
کان قیناً فی الإسلام أیضاء فقد ترجم الإمام البخاري علی حدیث الباب في 
اکتاب الإجارة): (باب ھل یژؤاجر الرجل نفسه من مشرك في أأرض الحرب) 
قال الحافظ : آورد فیه حدیث خباب وھو إذ ذاك مسلم في عمله للعاص بن 
وائل وھو مشركء إلی آخر ما قال. 
(۳۰ ۔ باب الخیاط) 
قال الخطابی: فی أحادیث ھذہ الأبواب دلالة علی جواز الاجارۃ 
وفي الخیاطة معنی زائد؛ لان الغالب أن یکون الخیط من عند الخیاط 
فیجتمع فیھا إلی الصنعة الالةء وکان القیاس أنە لا تصح إذ لا تتمیز 
إحداھما عن الآخری غالباء لکن الشارع أقرہ لما فيه من الإرفاقء واستقر 
عل النائن علةء رقہ:دلالا علی آت الخیاطا لا ٹائی المروت :اص ''', 
٣۱(‏ ۔ باب النساج) 
بالنون والمھملة وآخرہ جیمء وھو الحائك؛ لعل المصنف راد إثبات 
جوازہ اد عدوہ من الحرف الدنیئة کما تقدم فی (ہاب ما قیل فی الصواغ) 
عن (الأانوار) وفيه انتا ولا یکرہ کسب الفاصد والحائك انتھی . 
٢(‏ ۔ باب النجار) 
بالنون المشددة والجیمء ولأبي ذر عن الکشمیھني النجارۃ بکسر النون 
وتخفیف الجیم وفي آخرہ ھاءء قال الحافظ ابن حجر''': والأول أشبه 
بسیاق بقیة التراجمء وفي (الفیض+': لما دخل المصنف في بیان الصنائع 
والحرف ذکر النجّار والصوٌاغ والنسٌاجء انتھی. 


۔)۳۱۸/٤( لفنتح الباريی)‎ )٢( .)۲۸/٦( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٦١٤/۳( افیض الباري)‎ )٤( .)۳۱۹/٤( ضح الباری)‎ )۳( 








٤۔‏ کتاب البیوع چرچھسر ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٣٣(‏ ۔ باب شراء الإمام الحوائج بنفسه) 
بنصب ا(الحوائج) علی المفعولیة وسقط لغیر آبيی ذر لفظ (الاإمام) فھو 
أعم. قال الحافظ: وفي بعض الروایات (شراء الحوائج بنفس) أي: 
الرجل؛ وفائدة الترجمة رفع توهم من یتوھم أن تعاطي ذلك یقدح في 
المزووةء ای من االتیطلا ن٢‏ ۷''. 


٤٤(‏ ۔ باب شراء الدوابْ والحمیر...) إلخ 

وفي روایة أبي ذر (الحمر بضمتین؛ من عطف الخاص علی العام؛ 
لآن الدواب في الأصل موضوع لکل ما یدب علی الأرض؛ ئم استعمل 
عرفاً لکل ما یمشي علی أربع وھو یتناول الحمیر وغیرھاء ولیس في حدیثي 
الباب ذکر للحمر؛ وکأنە أشار إلی إلحاقھا في الحکم بالاإبل؛ لأن حدیثي 
الباب إنما فیھما ذکر بعیر ولا اختصاص في الحکم المذکور بدابة دون 
دابةء انتھی من (الفتح)''' ودالقسطلانی؛'''. 

٤٥(‏ ۔ باب الأسواق التی کانت فی الجاھلیة...) إلخ 

أي: جواز التبایع فیھاء قال ابن بطال: فقه هذہ الترجمة ان مواضع 
المعاصي وأفعال الجاھلیة لا تمنع من فعل الطاعة فیھاء انتھی 
من (القسطلانی)'''. 

۳٢(‏ ۔ باب شراء الإبل الھیم...) إلخ 


قال القسطلاني”': الھیم بکسر الھاء جمع أھیم للمذکر؛ ویقال: 
للانئی عیمی؛ وھي الإبل التي بھا الھیام وھو داء یشبه الاستسقاء تشرب 


من انتھی . 
)١(‏ فإرشاد الساري) )٢( .)٦٦ /٥(‏ لففتح الباري) /٤(‏ ۴۳۲۰)۔ 
() ١(إرشاد‏ الساري) )٤( .)٦۷ /٥٥(‏ فإرشاد الساريی) /٥(‏ ۷۰). 


۔)۷۱/٥( الساريی)‎ داشرإ١؛‎ )٥( 
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وقال العیني”'': قیل: الھیام داء یکون معه الجرب؛ وبھذا ترجم 
البخاري اشراء الڑبل الھیم والأجرب)ء وفي 7کتاب الإبل؟ للنضر بن 
شمیل: وأما الھیام فنحو الدوار جنون یأخذ الإبل حتی تھلك؛ انتھی. 

وکتب الشیخ تی دالادمم؛'': یعنيی بذلك ان بیع الشيیء المعیب جائز 
نافذ ولو من غیر إظھار العیب إلا أن للمشتري خیاراً إذا اطلع علی العیب؛ 
22" 

9ھ فی الحدیث جواز بیع الشيء المعیب إذا بیّه البائع 
ورضيی ب4 المشتريی؛ سواء بینة4 البائع قبل العقد آ بعدہ لکن إذا آخر بیانه 
عن العقد ثبت الخیار للمشتري؛ انتھی . 

وھکذا قال العینيی وزاد: ولیس ھذا من الغخشء وأما ابن عمر فرضي 
بالعیب والتزمہ فصحت الصفقة فی انتھی . 

قولە: (الھائم المخالف...) إلخ قال ابن التین : ولیس الھائم واحد 
الھیمء فانظر لم أدخل البخاري ھذا في تبویبە؟ وأجیب عن مذا: بأن 
البخاري لما رأی أُن الھیم من الإبل کالذي قاله الئضر بن شمیل؛ وقد 
تقدم شبھھا بالرجل الھائم من العشق؛ فقال: الھائم الم ےعَالتٰ إلخ 
کالحرباہ آتھی من ۷العبی؟'“'. 

وفی (الفیضا" أي: الذي بخبط في مشیەء فھذا عیبء انتھی. 

وقال القسطلانی'': قوله: (الھائم المخالف کأنە یرید أن بھا داء 
الجنون وقال بعد نقل اعتراض ابن التین المتقدم : وأجاب في (المصابیح) 
)١(‏ اعمدہ القاريی) (۸/ ۳۷۲). )٢(‏ الامع الدراري؛ ۳۸/٦(‏ ۔ ۲۳۹. 


(۳( (فتح الباری) (۱ / ۳۲۲). )٤(‏ معمدہ القاريی) (۸/ ۳۷۲ ۔ ۳۷۳). 
)٥(‏ ا١‏ فیض الباري) (۳/ ٤٤٥)۔ )٦(‏ ؛فإرشاد الساريی) (٥/۷۲)۔‏ 
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بأنە لم لا یجوز أن یکون کبازل وبزل ثم قلبت ضمة هیم لتصح الیاء کما 
فعل بجمع أبیض؛ انتھی. 

قوله: (لا عدوی...) إلخء قال الحافظ*': قال الخطابي: لا أعرف 
للعدوی ھنا معنیء ثم بسط في توجیههەء انتھی. 

والأوجه عند هذا العبد الضعیف ما مال إليه شیخ مشایخنا الدھلوي 
فی (التراجم)''' إذ قال: الوجه الموافق لمذھب الفقھاء في ھذا الحدیث أن 
ابن عمر کان لە رد ھذہ الإبل بحکم العیب وکان لە إمساکھا فتروی''' في 
أمرہ فرأی مرضھا هیناً وخاف عدواھا فعزم علی ردھا لأجل العدوی؛ ثم 
تلق عححیےٰ لا عی4 قاسكعہ اف اتی 


(۳۷ ۔ باب بیع السلاح فی الفتنة...) إلخ 


کتب الشیخ في (اللامع)'ٴ'ء یعني بذلك أن کرامة البیع إنما هو إذا 
لم یأمن أن تستعمل ھذہ الأسلحة في الفتنةء وأما إذا من فلا ء انتھی. 

وقال الحافظ': کأن المراد بالفتنة ما یقع من الحروب بین المسلمین 
لن في بیعه إذ ذاك إعانة لمن اشتراہء وھذا محله إذا اشتبه الحالء فأما إذا 
تحقق الباغي فالبیع للطائفة التيی في جانبھا الحق لا بس بەء إلی أن قال: 
وکأن المصنف آشار إلی خلاف الثوري في ذلك حیث قال: بع سلاحك 

ٹم قال الحافظ: وقد استشکل مطابقة الحدیث للترجمة؛ قال 
الاسماعیلي: لیس في ھذا الحدیث من ترجمة الباب شيءء إلی آخر 


.)۳۲۲ /٤٥( (فتح الباری)‎ (١) 

(۲) شرح تراجم أبواب البخاري) (ص ۳۸۷). 

(۳) کذا فی الأصلء والظاھر بدله: افتردداء (ز). 

.)۳۲۳ /٤( افتح الباري)‎ )٥( ۔)۳۹/٦( الامع الدراري؛‎ )٤) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۱ہ ٢٤۔‏ کتاب البیوع 





ما بسط في هھامش االلامع)''' من کلام الشرٗاح ومن تقاریر الشیخ 
الگنگوهي . 

والأوجه عندي: ان المصنف مال إلی قول الثوري ورد قول ابن عمرء 
وإنما ذکر قولە لبیان الاختلاف لا لاختیارہء وثبت في الحدیث بیعه زمن 
القتال وھو زمن الفتنة. 


(۲۸ ۔ باب فی العطار وبیع المسك) 

کتب الشیخ فی (اللامع)''': خصہ بالذکر لما فيه من مظنة عدم 
الجواز لما أنە دم في الأصل انتھی . 

وفی هامشه: قال الحافظ: لیس فی حدیث الباب سوی ذکر 
سیق وکأنہ اَلَعَقْ تجة :الغظار لاشتراکھما فی الرائحة الطیبةء وفی 
الحدیث جواز بیع المسك والحکم کنا ان کاو لوہ غیت 7 
وفيه الرد علی من کرھە؛ وھو منقول عن الحسن البصري وعطاء 
وغیرھماء ثم انقرض ہذا الخلاف واستقر الإجماع علی طھارة المسك 
وجواز بیعەه؛ انتھی. 

٥۹(‏ ۔ باب ذکر الحخام) 

لعل المصنف تَِآلهُ ذکرہ ھھنا باعتبار کونھا من الحرف وإلا فلیس هو 
من البیوعء وسیأتي أیضاً الروایات فيه فيی محلھا من اکتاب الإجارة) 
واکتاب الطب). 

قال العلضة لی ۲۴ ولماذکر کی باب موکل الرٰا النیں غن کن 
المالتی سی الحائت وظافو العجریت ولا الاب سام طف 
حدیثان یدلان علی جواز الحجامة وأخذ الآأجرةء فذکرھما لیدل علی أن 


.)٦١/٤( 'لامع الدراري)‎ )۲( .)٥٠٤ ۔۳۹/٦( دااللامع)‎ )١( 
.)۴۷۷ /۸( معمد القاريی)‎ )۳( 
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الٹھيی المذکور فیه إما منسوخ کما ذھب إليه البعض؛ وإما أنه محمول علی 
التٹزیەء کما ذھب إليه اخرونء وھذا الذي یذکر ھھنا هو الوجە؛ لا ما ذکرہ 
بعضھم ۔ الحافظ ۔ لما لا طائل تحتهء انتھی. ومیل الحافظ''' فی غرض 
الترجمة أیضا إلی الجوازء إذ قال: ولا یلزم من کونھا من المکاسب الانیئة 
أن لا تشرع فالکساح أسوأً حالاً من الحجام ولو تواطأً الناس علی ترکه 
لاضر ذلك يھمء اقھی. 
٤٤(‏ ۔ باب التجارۃ فیما یکرہ لبسە للرجال والنساء) 

کتب الشیع فی قاللای'''؛ یعني بذلك ان المکروہ من التجارۃ 
تجارة ما کرہ الانتفاع بە مطلقاًء فأما ما لا یکرہ للنساء أو غیرھن ویمکن 
الانتفاع بە فلا کراهة فیەء فدلت الروایة الأولی علی ھذا المعنی من حیث 
إن الثوب المذکور فيه لما لم یکرہ الانتفاع بە للنساء لم یحرم بیعەء وکذلك 
الروایة الثانیة فإن الثوب ذا التصاویر وإن لم یجز لبسە کما هو إلا أنه مجوز 
الاستعمال بعد قطعه بحیث لا تسلم الصور أو تتبدلء انتھی . 


وبسط في ھامشه الکلام علی مطابقة آحادیث الباب بالترجمة. 


٤١(‏ ۔ باب صاحب السلعة احق بالسوم) 
بفتح المھملة وسکون الواو؛ أي: ذکر قدر معین للثمن؛ وقال 
ابن بطال: لا خلاف بین العلماء فی هذہ المسألة وأن متولی السلعة 
من مالك أو وکیل أولی بالسوم'' من طالب شراٹھا. 


قال الحافظ : لکن ذلك لیس بواجب؛: فسیأتی فی قصة جمل جابر 
أنە گا بدأہ بقولہ: ا(بعنيه بأوقیة٥‏ الحدیث؛ انتھی من دالفتما'''. 


.)٤٤ - ٦٢/٦( (لامع الدراريی)‎ (٢( .)۳٣ ٣ / ٤( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)۴۳۲٦/٤( ففتح الباري؛‎ )٤( في الأصل: (بالثوب) وھو خطاأً.‎ )۳( 
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٤٤(‏ ۔ باب کم یجوز الخیار؟) 

قال ھالسے اض ۲۰۰۷ رت قاع و الال اق قش کراجن ہی 
ئن ما کو قرف لی غقات ھا کر سو کس واتی ماد 
إلی الذھن أن یترجم أولاً علی نفسه الخیار ثم إلی سائر کیفیاتەء وتبین آخراً 
ان المصنف جعل الخیار في البیع اأصلاء وعدمه تبعاأً علی خلاف نظر 
الحنفیةء فإذا کان الخیار عندہ أصلاً لم یر حاجة إلی تقدیمهہء لکونە مفروغا 
منە عندہء ودخل فی فروعهء انتھی . 

قلت: فالمصنف تََِلله بد من ھھنا مسألة الخیارء وبسط الکلام علی 
أنواع الخیار في (الأوجزا''' وفیه: قال ابن قدامة في (الشرح الکبیر): إِن 
الخیار في البیع علی سبعة أقسامء ثم بسطھاء والمعروف في کتب الفقھاء 
الحنفیة ثلاث خیارات: خیار الشرط؛ والرؤیةء والعیب؛ لکن في الشروح 
وغیرھا أکثر من ذلك؛ فقد ذکرھا ابن نجیم ثلائة عشرة. 

وفي (الدر المختار): أُن الخیارات بلغت سبعة عثر نوعاً. 

قال الحافظ“”: الخیار طلب خیر الأمرین من إمضاء البیع أو فسخہ؛ 
وھو خیاران: خیار المجلس؛ وخیار الشرط؛ والکلام ھنا علی خیار 
الشرط؛ والترجمة معقودة لبیان مقدارہء ولیس فی حدیئي الباب بیان لذلك. 

قا ابق الع لعله اأُخذ من عدم تحدیدہ في الحدیث آأنه لا یتقید بل 
یفوض الامر فیه إلی الحاجة لتفاوت السلع في ذلك ویحتمل ان یکون مراد 
البخاري بقوله: ہکم یجوز الخیار؟) أي: کم یخپّر أحد المتبایعین الآخر 
مرةء وأشار إلی ما في الطریق التیة بعد ثلاثة أبواب من زیادة هھمام 
(ویختار ثلاث مرار لکن لما لم تکن الزیادة ثابتة أبقی الترجمة علی 
الاستفھام کعادته انتھی . 


)١(‏ افیض الباري) (۳/ .)٦٢٤‏ (۲) ە أُوجز المسالك) (۱۳/ ۱۲۷)۔ 
(۳) ففتح الباري) ۳۲٣ /٤(‏ ۔ ۳۲۷). 
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فلے+ ارکب عل االاکسال اتا انت ال اتال لان دنک 
(کم) موضوعة للعدد والعدد في مدة الخیار لا :فی 7 ان ا لماع 
الاخر . 

واختلفوا فی مدة الخیارء فعند الحنفیة والشافعیة موقتة بثلاثة آیا 
وأنکر مالك التوقیت في ثلائثة أیام بغیر زیادةء قال: آمد کل شيء 
بحسبه؛ فللدابة مثلاً والثوب یوم او یومانء وللجاریة جمعة؛ وللدار 
ےد عثال: اص پرشت رصع اید اسخای: الا امت لمت غیار 
الشرط بل البیع جائز والشرط لازغ إلّی الوقت الذي پشٹرطائهء انتھی 
ملخصاً من دالنم؛''. 

٥٤(‏ ۔ باب إذا لم یوقت الخیار...) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع؛”': أي: هل یجوز البیع؟ أراد بذلك إثبات 
ان الروایة لما کانت مطلقة عن ذکر المدة فالفصل بین مدة ومدة مما لا یجوز 
فیکون تأیبداً لمذھب من لم یوقت الأجلء ثم ذکر الشیخ قُدُس سرّہ 
الجواب عنه علی مسلك الحنفیة. 

قال العلامة العینی': لم یذکر جواب الاستفھام لما فیه من الخلافء 
اقوی 

وقال الحافظ!“: أي: إذا لم یعیّن البائع أو المشتري وقتاً للخیار 
وأطلقاہ ال یجوز البیع؟) وكأنه أشار بذلك إلی الخلاف فی حد خیار 
الشرطء ئثم ذکر الحافظ اختلاف العلماء في تلك المسألة کما تقدم في 
الباب السابق؛ ثم قال: فإن شرطا أو أحدھما الخیار مطلقاء فقال 
الأوزاعي وابن أبيی لیلی: هو شرط باطل والبیع جائزء وقال الثوري 
)١(‏ (عمد القاريی) (۸/ ۴۸۳). (۲) ففتح الباريی) ۳۲٦ /٤(‏ ۔ ۳۲۸). 


۳( (لامع الدراريی) )٤( .)٥٤/٦٤(‏ مھمدہ القاري) .)۳۸٣/۸(‏ 
(ہ٥)‏ (فتح الباری) .)۳۲۸/٥(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري رر ا ٤۔‏ کتاب البیوع 


۱ 
۱ 


شر الفار ابتات میں 

ولم یذکر الحافظ مذھب المالکیةء وفي ڈالاأوجزا''": قال الباجيی: 
إٰذا شرط الخیار ولم یشرر المدة لم یبطل البیع وحکم في ذلك بمقدار 
ما تختبر بە تلك السلعة فی غالب العادةء وقال أبو حنیفة والشافعی : یبطل 
العقدء انتھی . 

وھو الراجح عند أحمد کما قال الموفق''ء والروایة الثانیة عنه ما تقدم 
فی کلام الحافظ وا لبسط في د(الأوجز)۔ 


(٤ء‏ ۔ باب البیعان بالخیار ما لم یتفرقاء وبە قال...) إلخ 


آئ بخیار المجلس؛ وھو بین من صنیعه الذي مضی قبل باب؛ 
انتھی من (الفتم۷'''. 

وبە قال الجمھوں: منھم الشافعی الہ وقال عالك اي حنیفة: 
یلزم العقد بالإیجاب والقبول؛ ولم یقولا بخیار المجلس؛ إلا أُنہ یبطل عند 
الشافعي بالتخایر وعن أحمد: روایتان کما في (المغني)''' والبسط في 


ہک رتا 


٥٤(‏ ۔ باب إذا خیّر أحدھما صاحبه بعد البیع) 


حاصل الترجمة أن خیار المجلس یبطل بالتخایرء وقد تقدم الخلاف 
قا- فی رد غلی [إخدی الردایتن لآحملد مخ 'آنة یقی الخیاز لی ا اِلمجلن 


5 وہ سو رج را : 090.0 : 
وکتب الشیخ فی (اللامع) : هلہ الترجمة تحتمل محملین : 
)١(‏ ا أٗوجز المسالك؛ (۱۳/ )٢( .)٦۱۳۷‏ ا المغني) .)٦٤/٦(‏ 


)۳( افتح الباری) )٤( .)۳۲۸/٥(‏ ٴالمغني؛ /٦(‏ ١٦).۔‏ 
)٥(‏ (اأوجز المسالك) (۱۳/ ٣۱۳)۔‏ ری (لامع الدراري) ۷/٦(‏ ۔ .)٦۸‏ 








٤۔‏ کتاب البیوع کے ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 





أحدھما: أن المتبایعین إذا کان لأحدھما خیار الشرط فقد وجب البیع 
وانعقد السبب وإن تآخر المسبب والحکم إلی ما بعد إسقاط الخیار 
و انقضاء الأجلء وھذا إذا رید بقوله: ١او‏ یخیر أحدھما الآخرا؛ شرط 
ان ات 

وانیھما: أن یراد بالٹترجمة أن المتبایعین إذا قال اأحدھما لصاحبه 
في أثناء المبایعة: اختر لنفسك القبول أو الرد فاختیر البیع والقبول 
لا الرد فان البیع واجب حینئٹذ ویثہت الحکم وھو الملك غیر متراخ: 
وھذا إذا حمل قوله: ١او‏ یخیر أحدھما الآخرا علی ھذا المعنی فمعنی 
معنی قوله: ‏ و یخیراء انتھی. واختار الشرٌّاح الاحتمال الثانی من ھذین 
الاحتمالین . 


٥٤(‏ ۔ باب إذا کان البائع بالخیار...) إلخ 

کأنه راد الرد علی من حصر الخیار في المشتري دون البائع فإن 
الحدیث قد سوی بینھما في ذلك؛ وقال في موضع آخر: فان التوری: 
یختص الخیار بالمشتري ویمتد لە إلی عشرۃ أیام فاکٹر ویقال: إنه انفرد 
بذلك؛ انتھی من دالفتم'''. 

(٤ء‏ ۔ باب إذا اشتری شیناً فوھب من ساعته) 

کتب الشیخ فی (االلامم!''': کأنه قاس علی الھبة البیع فکما جازت 
هبة المشتري قبل قبضه فکذلك البیعء وإنما منعہ أبو حنیفة رحمه الله تعالی 
لقوله عليه الصلاة والسلام: الا تبع ما لیس عندك) ولورود النھيی عن بیع 
الطعام قبل القبض؛ وقد قال ابن عباس: ١اأحسب‏ کل شيء مثله) مع ان 


.)٥٥ - ١١ /٦( ؛لامع الدراري)‎ )۲( .)٥٤٤ ۔‎ ۳۲۷ /٤( افتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۷ء۶ ٢٤۔‏ کتاب البیوع 





۲ تعمیم الحکكکم اذ شا ات یقال - واللہ اأعلم بحقیقة مَمّة بحققة الحال -: إِن غرض 
البخاري تََلهُ منھا لیس إثبات جواز الهبة سی بل المقصود بیان 

بعض التصرفات الجائزة قبل القبض کالعتق مثلاً والھبة علی رأیه والبیع 
مطلقاً علی رای طاوس کما ذکرہ انف 00ھ" و ہچ 
بکونہ کہ سد وی حو یت الاقالةق . سیت 
اائقت ات 5 .0 - 


وبسط في هامشه الکلام علی شرح کلام الشیخ قُتُس سرّہ. 


قلت: قصة عمر في الإبل الصعب لما کان مخالفاً لمن قال بخیار 
المجلس أولھا المصنف بھذہ الترجمة وأشار إلی الجواب بأن سکوت البائع 
یکفي وأشکل بأنه ق٤‏ لم یکن لە حق في التصرف لما فیه خیار لغیرہ؛ 
وأجاب عنه الحافظ بأنه واقعة لا نعلم حقیقتھاء وأوّله الشافعیة بوجوہ آخر 
ذکرہ فی دالفتم)'''. 

والعجب من الإمام البخاري آورد علی الاأحناف في (کتاب الإکراہ6 
فی (ہاب إٰذا ا سی وف عبداً أو باعه لم یجز وبه قال بعض 
الناس إلخ وحاصلەه أُنه ألزم الحنفیة أنھم لا یجوزون بی بیع المکرہ 
وھبتہ وع ذل قالوا: :لو نتر المشتري في ذلك الشيیء .ے۔ أُو دبرہ 
لو کان عبداً أنه جائزء فأثبت التعارض والتناقض بین قولھم من عدم جواز 
البیع مع جواز تصرف المشتري فأنا أقول: إنه یرد مثل ذلك ھھنا علی 
الإمام البخاري ومن وافقه ممن قالوا بخیار المجلس من أنھم لما أثبتوا 
خیار المجلس للبائع فکیف جاز عندھم تصرف المشتري في ذلكء فتأمل. 


.)۳۳٣/٤( افتح الباري)؛‎ )١( 








٤۔‏ کتاب البیوع 7 ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 





٣۸(‏ ۔ باب ما یکرہ من الخداع فی البیع) 

قا ایی و ا کأنه أشار بھذہ الترجمة إلی أن الخداع في البیع 
مکروہ ولکنە لا یفسخ البیعء إلا إِن شرط المشتري الخیار علی ما تشعر بە 
القصة المذکورۃ فی الحدیثء انتھی . 

قلت: لکن الخداع حرام منھي عنهء والمصنف أَبطل بیع النجش کما 
سان ود اوس و 

قال:العیتی''' تجٹ ذکر ما یستقاذ من الخدیث: ملعب: الحتفیة 
والشافعیة علی آن الغبن غیر لازم فلا خیار للمغبون سواء قل الغبن أو کثر 
وھو الأصح من روایتي مالك؛ وقال البغدادیون من أصحابه: للمغبون 
الخیار بشرط أن یبلغ الغبن ثلث القیمة وإن کان دونە فلا وقیل : السدس؛ 
وعن داود: العقد باطلء وعن مالك: إن کانا عارفین بتلك السلعة وسعرھا 
وقت البیع لم یفسخ البیعء کثیراً کان الغبن أو قلیلاًء فإن کان أحدھما غیر 
عارف بذلك فسخ البیع إلا أن یرید أن یمضيهء ولم یحد مالك حداء وأثبت 
عو لاء غار العیٰ بالحدیۃ: الھلاکرزتے اتی 

وقال القسطلاني'': قوله: ف(إذا بایعت فقل لا خلابة)ء واستدل به 
اأحمد لآنه یرد بالغبن الفاحش لمن لم یعرف قیمة السلعةء وحدہ بعض 
الحنابلة بثلث القیمةء وقیل بسدسھاء وأجاب الشافعیة والحنفیة والجمھور 
بأتھا واقعة عین وحکایة حال فلا یصح دعوی العموم فیھا عند أحد؛ 
انتھی. وذکر فی (الأوجزا'''' ھھنا عدۃة أبحاث فقھیةء فارجع إليە. 


٣(‏ ۔ باب ما ذکر فی الأسواق) 
قال ابن بطال: أراد بذکر الأسواق إباحة المتاجر ودخول الأسواق 
لاأشراف والفضلاءء وکأنه أشار إلی ما لم یثبت علی شرطه من أُنھا شر 


.)۳۹٣/۸( معمدہ القاري)‎ )٢( .)۳۳۷ /٥( (فتح الباری)‎ (١) 
۔ ۲۷۲)۔‎ ٦٦٢ /۱۳( أوجز المسالك)‎  )٤( .)۹۲/۱( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۸۹ء) ٢٤۔‏ کتاب البیوع 





البقاع وھو حدیث آخرجه ايد والبزار وصححه الحاکم من حیث جبیر بن 
مطعم أن النبي قَلٍ قال: (اأحب البقاع إلی اللہ المساجد وأبغض البقاع 
إلی اللہ الأسواق): وإسنادہ حسنء قال ابن بطال: وھذا خرج علی الغالب 
وإلا فرب سوق یذکر فیھا الله آکثر من کثیر من المساجد انتھی*'. 

قوله: (دعا رجل بالبقیع) کتب الشیخ في (اللامع)'': وکانت علی 
قرب منه تجارات من الخیول وغیرھا فصح إیرادہ ھھنا وفيه الترجمة؛ 
انتھی. وبسط في ھامشه الکلام من کلام الشرّاح وغیرہ. 


(١ہ‏ ۔ باب کراھیة الصخب فی السوق) 

ےق السا 0سش 8اجالست الست تال ×3 السنت 
بھتح المھملة والخاء المعجمة بعدھا موحدة: ویقال فيه الصخب بالصاد 
المھملة بدل السین؛ وھو رفع الصوت بالخصامء وأورد المصنف فيه حدیث 
عبد الله بن عمرو في صفة النبي لَء والخرض من قوله: اولا سخٗاب في 
الأسواق)ء انتھی . 

قلت: والحاصل آنه أخذ الکراہة من نفيی کونہ صفة لہ قَهُ وھو 
مشکل لان کثیرا ری وس یو کر وت والسلام 
اللّھم إلا ان یقال : إِنه ذکر فی مقام المدح ۂ فمقتضاہ ان مقابله مما یذم 
تا 

قوله: (طیَایا ابی ..) إلخء قال العلامة السندي''': لعله یکون 
حکایة عما أنزل اللہ تعالی عليه في القرآن أو غیرہ إذ لا یمکن الخطاب 
معہ گل في التوراۃ میں اترلت التوراةء انتھی . 
(١)‏ افتح الباری) (٢( .)۳۳۹/٤(‏ (لامع الدراريی) ١٦ /٦(‏ -ے٥٦٥).‏ 


(۳) ففتح الباري) .)۳٣٤ /٤(‏ 
)٤(‏ (حاشیة السندي علی صحیح البخاري) .)٦٤/٢١(‏ 








٤۔‏ کتاب البیوع ۹۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٥١(‏ ۔ باب الکیل علی البائع والمعطی) 

قال الحافظ”'': أي مؤنة الکیل علی المعطي بائعاً کان أو مُوَقُي دین 
و غیر ذلكء ویلتحق بالکیل في ذلك الوزن فیما یوزن من السلع وھو قول 
فقھاء الأمصارء وکذلك مؤنة وزن الثمن علی المشتري إلا نقد الثمن فھو 
علی البائع علی الأصح عند الشافعیةء انتھی . 

قل ۲۳۳۶مان النقتات ات الکیل و ارت فیا رکال رزت 
نو ادا فی لاس دب فاواکل فو اك سز 
قول مالك وأبيی حنیفة والشافعيء انتھی. 

وفي (الھدایة): وأجرة الکیال وناقد الثمن علی البائع: اما لکل 
فلا بد منە للتسلیم وھو علی البائعء ومعنی ھذا إذا بیع مکایلةء وکذا أجرة 
الوزان والزراع والعدادء وأما النقد فالمذکور روایة ابن رستم عن محمد 
وفي روایة ابن سماعة عنەه: علی المشتري؛ انتھی. 

وقال الموفق: أجرة الکیال والوزان علی البائع؛ انتھی مختصراً 
من خنانٹن داللامع۷'''. 

وکتب الشیخ فی (اللامع)''' تحت الباب: ودلالة الروایة عليه ظاھرةۃ 
ما في الآأولی فقد کتبه المحشيء وأما في الثانیة ففي قوله عليه الصلاۃ 
والسلام لجابر: ١‏ کِل للقوم) وکان هو المعطي؛ ولما کان في الترجمة ذکر 
الکیل ناسب أن یذکر الایة التي ذکر فیها الکیل فقال: فلوَإاًا ٤َلومُمْ‏ او 
وَرَمْمُمچ٭ [المطففین: ]٣‏ مع أن فيه دلالة علی أن الکیل والوزن إنما هو علی 
البائع والمعطي؛ ولا یتوھم ان أول الاّیة وھو قوله تعالی: ٭إَا الو عَلَ 
یں ہہ [المطففین: ]٢‏ یدل علی أن الکیل قد یکون من المشتري والآخذ 
ایضاً؛ لآأن معنی قولہ: کالاچ مو الأخذ والاستیفاء لا الکیلء ولو سلم 


00 افتح الباری) )٢( .)۳٤٣٣ /٤(‏ معمدہ القاري) (۸/٥٥).۔‏ 
(۳) تاللاىم) ۱۸/٦(‏ ۔ )٤( .)٤۹‏ ؛لامع الدراري) ٦۹/٦(‏ ۔ .)٦٦‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹۷۹“ ٢٤۔‏ کتاب البیوع 





فالمعنی إذا کال لھم البائع لا یستسلمون کیله فنسب الکیل إلیھم لأنھم 
المتصرفون فيهء وقولہ قٌل: )(اکتالوا حتی تستوفوا) أوردہ هھنا لدلالته علی 
ما دلت عليه الاأیة من أن الاکتیال یستعمل لما یجعلە المرء لنفسهء انتھی. 
وبسط الکلام عليه فی ھامشه. 


٥٢(‏ ۔ باب ما یستحب من الکیل) 

َال الحافظ''':آی: فی المبایعاٹ:: اُتھی: 

قلت: ھذا لیس بوجیه بل الأوجه عندي أن المراد منە الکیل فی 
الإنفاق علی الأھل والعیال کما یدل عليه حدیث الباب؛ وذکرہ المصنف 
اتا وافعظ تا 

قال الحافظ”'': قال ابن بطال'”: الکیل مندوب إليه فیما ینفقه المرء 
علی عیالهء ومعنی الحدیث أخرجوا بکیل معلوم یبلغکم إلی المدة التي 
قدرتمء مع ما وضع الل من البرکة في مد أُھل المدینة بدعوتہ قَُء وقال 
ابع الجرزی> یھ ان کوت تد الرکا سی لعل الکیل آتھی۔ 

ویشکل علی اللحدیث ما ورد من قوله کا : (ل* توکيی فیوکيی ال 
اك رافک شک تارق را غائند قاة غتی فط نس خفاعلت 
منه حتی طال علي فکلته ففنی؛٭"'ء وجمع الشرٌاح بینھما ور 


)28 ۔ باب بركکة صاع النبی‎ ٥٥( 


إیراد المیصنف ھذہ الترجمة عقب التی عقب التی قبلھا بیشعر بآأن 
البرکة المذکورة فيی حدیث المقدام مقیدة بما إذا وقع الکیل بمد النبي للَُ 


.)۳٣٤/٤( ففتح الباري)‎ )٢( .)۳٣٣٤ /٤( تح الباری)‎ )١( 
.)۱۷٢ /٤( کشف المشکل)‎ )٤( ۔)۲٥٢/١(‎ )۳( 
.)٦۱٦۹۹: آخرجه البخاري (ح :١٤٤٢۱)ء وآبو داود (ح‎ )٥( 

.)۲۹۷۳: أخرجه البخاري (ح :١8٦1ء ۳۰۹۷)ء ومسلم (ح‎ )٦( 








٤۔‏ کتاب البیوع ۰ ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 





رعباعتَ وسستبل آہبعبدی ذلك آلی حا کات مراختا لتہنالا انی 
ما یخالفھماء انتھی من (الفتم)'''. 

قال العا 1 قرمہ نوسی مل سرت رمل ححض ناد 
المخصوص آو ار تا أُھمل اعت زاد او نقصء وھو الظاھر لأنه 
اأضافه إلی المدینة تارۃ وإلی أھلھا أآخری؛ ولم یضفه عليه الصلاة والسلام 
إلی نفسه الزکیة فدل علی عموم الدعوۃ لا علی خصوعھا بمدہ عليه الصلاةۃ 
والسلامء وقال أیضا تحت قولە: ا اللھم بارك لھم فی صاعھم ومدھم): 
رقك استجخات ال جغاءزلولہ وکٹر: ما یکتال نذا الکیل عٹی یَکَلی مت 
نطو کی بت موی مر الم راز جاسنای بابک رع 
الوصف؛ وھو علم من أعلام نبوتہ َء فینبغي أن یتخذ ذلك المکیال رجاء 
برکة دعوته عليه الصلاة والسلام والاستنان بأھل البلد الذین دعا لھم عليه 
الصلاةۃ والسلامء انتھی . 


٥٤(‏ ۔ باب ما یذکر فی بیع الطعام والحکرة) 

قال القسطلاني”: أي: ما یذکر في بیع الطعام قبل قبضه وما یذکر 
فی الحکرةء انتھی . 

قال الحافظ : الحکرة بضم المھملة وسکون الکاف: حبس السلع عن 
البیعء ولیس في حدیث الباب للحکرة ذکر؛ وکأن المصنف استنبط ذلك 
من الأمر بنقل الطعام إلی الرحال ومنع بیع الطعام قبل استیفائهء فلو کان 
الاحتکار حراماً لم یأمر ہما یؤول إليەء وکأنه لم یثبت عندہ حدیث معمر بن 
عبد الله مرفوعاً الا یحتکر إلا خاطئ) أخرجە مسلم؛ لکن مجرد إیواء 
الطعام إلی الرحال لا یستلزم الاحتکار الشرعي؛ لان الاحتکار الشرعي 
إمساك الطعام عن البیع وانتظار الغلاء مع الاستغناء عنه وحاجة الناس إليه 


.)۱١۷ ۔‎ ٥۰٦/٥( فإرشاد الساريی؛‎ )٢( .)۳٣۷ /٥( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۱۰۷ /٥( ؛فإرشاد الساري)‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳ء( ٢٤۔‏ کتاب البیوع 





ویحتمل أن یکون البخاري أراد بالترجمة بیان تعریف الحکرةۃ التي نھي عنھا 
فی 'غیر مذا الحدیثء :رآأٹ المراد ھا فدر زائك:علی ما پفسر و اوت 
کت الاحادیث التي فیھا تمکین الناس من شراء الطعام ونقله ولو کان 
الاحتکار ممنوعاً لمنعوا من نقلهء أو لبیّنْ لھم عند نقله الآمد الذي ینتھون 
إلیەء أو لأخذ علی أیدیھم من شراء الشيء الکثیر الذي هو مظنة الاحتکار 
وکل ذلك مشعر بأن الاحتکار إنما یمنع في حالة مخصوصة بشروط 
مغعصرضة آنتھی فن دالفم؛''۶. 

وفی ا(تراجم''' شیخ المشایخ): إن قلت: لیس في أحادیث الباب ذکر 
الحکرةء قلت: أراد أن بیع الطعام لا بأس بە إلا من علة خارجیة کعدم 
القبض ونحوہ کأنە یقول: ما یذکر في بیع الطعام وما یمنعه من الحکرة 
ونحوھاء انتھی . 

قلت: واختلفوا فیما یکرہ فیه الاحتکارء قال النووي”': قال أصحابنا: 
الاحتکار المحرم هو الاحتکار في الأقوات خاصةء وھو أن یشتري الطعام في 
وقت الغلاء للتجارةء ولا یبیعه فی الحلالء بل یدخرہ لیغلو ثمنهء فأما إذا 
جاءہ من قریق اواتع اف رس افو وادخرہ؛ أو ابتاعهہ فی وقت الغلاء 
لحاجتە إلی أکلە أو ابتاعه لیبیعہ في وقتهء فلیس باحتکار ولا تحریم فیه؛ 
وأما غیر الأقوات فلا یحرم الاحتکار فیه بکل حالء وھذا تفصیل مذھبنا . 

وقال ابن العربي'': قال مالك: الاحتکار في کل شوء إِذا أضرٌ 
بالناسء إلا الفواکەء وأما عند الحنابلة فما في (المغني)'': قال الأئرم: 
سمعت آبا عبد اللہ یسأل عن أي شء الاحتکار؟ قال: إذا کان من قوت 
الناس فھو الذي یکرہ. 


.)۳٣۸ /٤( (فتح الباری)‎ (١) 

(۲) شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۳۸۹). 

.)٦۹/٦( شرح النووي علی صحیح مسلم)‎  ( 

.)۴۱۷ /٦( المغنيی؛‎ 8  )٥( .)۲٢ /٦( (عارضة الأحوذی)‎ )٤( 
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وفي (الدر المختارا''': کرہ احتکار قوت البشر کتین وعنب ولوزء 
والبھائم کن وقث”' في بلوِ یضر باعل فإن لم یضر لم یکرہ؛ قال 
ابن عابدین: قوله: قوت البشرہ قول أبي حنیفة ومحمد وعليه الفتوی؛ وعن 
بی یوسف: کل ما اضر ااقائ سے می ااگکات وعن محمد: الاحتکار 
في الثیابء وقوله: کتین وعنب؛ أي: مما یقوم بە بدنھم من الرزق: 
ولو دخناً لا عسلاً وسمناء وقوله: في بلد یضر بأعله؛ بأن کان البلد 
مآ ند لا کرد سک اس مھ اوت لات عااس سا 
یتعلق بهە حق العامة؛ آلا تری أن لە أن لا یزرعء فکنذا لە أن لا یبیع 
او 

وفي (البدائع)''': والکلام في الاحتکار في موضعین؛ أحدھما: في 
تفسیر الاحتکار وما یصیر بە الشخص محتکرأًء والثاني : في بیان حکمە؛ 
أما الأول فھو أن یشتري طعاماً فی مصر ویمتنع عن بیعە وذلك یضر 
ناك لو فان مکان قریبا سمل ظعامه لی الضر رالت 
المصر صغیر وھذا یضر به یکون محتکرأأء وإن کان مصراً کبیراً لا یضر بە 
لا یکون محتکرء ولو جلب إلی مصر طعاماً من مکان بعید وحبسه لا یکون 
احتکاراء وعن أبي یوسف: أنە یکون احتکاراء إلی أن قال: والاحتکار 
یجري فی کل ما یضر بالعامة عند أبي یوسف قوتاً کان أو لاء وعند محمد 
موی را ھا تا شت لاس وعلات اھراک.جی اسسکاار لسر 
اق سار ھت اسلاق کا 

ثم ذکر المصنف في الباب آربعة أحادیث:ء والرابع حدیث عمر؛ 
ومطابقته للترجمة لما فیه من اشتراط قبض الشعیر من الربویات في المجلس 


۔)٦٥٦٦‎ /۹( ہ(رد المحتار؛)‎ )١( 

)٢(‏ (قت) بالقاف والتاء المثناة من فوق: الفصفصۃ ۔ بکسر الفائین - وھی الرطبة 
من علف الدواب: (أوجز المسالك) (۸/۱۳)ء و(مجمع بحار الأنوار) (٤/.٢۰٣)۔‏ 

)(۳( (ہدائع الصنائع) ٦۳۰۸ /٤(‏ _ ۳۰۹)۔ 
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فإنه داخل في قبض الطعام بغیر شرط آخرء وقد استشعر ابن بطال*”'' مبا 
للترجمة فأدخله في ترجمة (باب بیع ما لیس عندك) وھو مغایر للنسخ 
المرویة عن البخاري؛ انتھی مر من 2الفتم)'''. 

وقال العلامة العینی”': مطابقته للترجمة من حیث إن فيه اشتراط 
القبض للربویات؛ وفي الترجمة ما یشعر باشتراط القبض للطعامء وزعم 
ابن بطال أنە لا مطابقة بین الحدیث والترجمة؛ انتھی . 

ولا إپشکال عندي لما قال الحافظ والعینی؛ وأما مطابقة بقیة 
الأحادیث فظاھرة. ۱ 


٥٥(‏ ۔ باب بیع الطعام قبل أن یقبض ..) إلخ 

قال الحافظ''': لم یذکر فيی حدیثي الباب بیع ما لیس عندك وکأنهہ لم 
یثبت علی شرطہ فاستنبطه من الٹھي عن البیع قبل القبض؛ ووجه الاستدلال 
منە بطریق الأولی وحدیث النھي عن بیع ما لیس عندك أخرجە أصحاب 
السنن من حدیث حکیم بن حزام بلفظ (قلت: یا رسول اللہ! یأتینيی الرجل 
فیسألني البیع لیس عندي؛ أبیعه منەہ ثم أبتاعه لە من السوق؟ فقال: الا تبع 
ڈلیف 1ء ای 

وفي (الیذل)”'': قال الخطابي”: أجمعوا علی أنە لا یجوز بیع 
الطعام قبل القبض؛ وقال مالك: یجوز غیرہ؛ قال الحنفیة: یجوز بیع 
العقارء وقال الشافعيی: کل شيء مثل الطعام لا یجوز شيء منەء وقال 
اأحمد: لا یجوز المکیل والموزونء ویجوز غیرھماء انتھی. وھکذا ذکر 


.)۳٣۸/٤( تح الباري)‎ )۲( ۔۱٦٦٢‎ /٦( )١( 


(۳) ععمدہ القاريی) )٤٤ .)٦١۸/۸(‏ (فتح الباريی) .)۳٣۹ /٤(‏ 
)٥(‏ (سنن أبی داود) ت ۳ء واسنن الترمذي) (ح:۱۲۳۲)ء واسنن النسائی) 


۲ ۷ء) واسنن ابن ماجه٥“‏ 7 ۷۰))۔ 
)٦(‏ (ہذل المجھودا (۲۱۱/۱۱)۔ (۷) 'ععالم السنن) (۳/ .)۱۳١٣‏ 
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الحاحة ایلادر''' 


وفي (الفیض)''': واعلم أن الاختلاف المذکور إنما هو في البیع 
خاصةًء لا في سائر التصرفات؛ لأنھم جوٌزوا الھبة والتصدق قبل القبض؛ 
کما في (النھایة) و(البحر) عن محمد ولذا تری آرباب المتون لم یضعوا 
الال إلا فی البیعء ففي (الھدایة): من اشتری شیناً مما ینقل ویحول؛ لم 
یجز لە بیعەء حتی یقبضهء ویجوز بیع العقار قبل القبض عند أبي حنیفة 
وأبيی یوسف؛ وقال محمد: لا یجوز؛ انتھی. 


٥٥(‏ ۔ باب من رأی إذا اشتری طعاماً جزافا...) إلخ 


قان العاؤ ط۴ ای : تعزیر من یبیعه قبل ان یؤویە إلی رحلهء ذکر فیه 
حدیث ابن عمر في ذلك؛ وھو ظامر با ترجم لەء وبە قال الجمھور: 
لکنھم لم یخصوہ بالجزاف ولا قیّدوہ بالإیواء إلی الرحال؛ أما الأول فلما 
ثبت من النھي عن بیع الطعام قبل قبضه فدخل فيه المکیل وأما الثانيی فلان 
الإیواء إلی الرحال خرج مخرج الغالب؛ وفرق مالك في المشھور عنە بین 
الجزاف والکیلء فأجاز بیع الجزاف قبل قبضه وبە قال الآوزاعي وإسحاق؛ 
واحتج لھم بأن الجزاف مرئي فتکفي فيه التخلیةء والاستیفاء إنما یکون في 
مکیل آأو موزون. وفي الحدیث: مشروعیة تأدیب من یتعاطی العقود 
الفاسدةء وإقامة الإمام علی الناس من یراعي أحوالھم في ذلك؛ واللہ 
اأعلمء انتھی مختصرا. 

قلت: وغرض الترجمة عندي رد علی المالکیة فإنھم فرقوا بین 
الجزاف والمکیل بخلاف الجمھور. 


۔)٥٤٤‎ /۳( افیض الباري)‎ )٢( .)۱١١۱/٥( (إرشاد الساريی)‎ )١( 
.)۳٣٣ ۔‎ ۳٥٣ /٤( ففتح الباري)‎ )۳( 
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١٥۷(‏ ۔ باب إذا اشتری متاعاً أو دابة...) إلخ 


قال العلامة العیني'': ولم یذکر الجواب لمکان الاختلاف؛ ولکن 
تصدیر الترجمة بأثر ابن عمر یدل علی أن اختیارہ ما ذھب إليه ابن عمرء 
وھو أن الھالك في الصورۃة المذکورة من مال المبتاعء وقال ابن بطال: 
اختلف العلماء فيی ھلاك المبیع قبل القبض؛ فذھب آبو حنیفة والشافعي إلی 
ان ضمانە إن تلف من البائعء وقال أحمد وإسحاق: من المشتري؛ وأما 
مالك ففرق بین الثیاب والحیوانء فقال: ما کان من الثیاب والطعام فھلك 
قبل القبض فضمانە من البائع؛ وأما الدواب والحیوان والعقار فمصیبته 
تن المورو اتی 

قلت: وما حکی ابن بطال من مذھب الحنابلة هو الصحیح؛ کما في 
کتب فروعھم من انیل المآرب''' وغیرہء وما حکی القسطلاني من موافقتھم 
لمذھب الحنفیة والشافعیة لیس بصحیح. 

ٹم أورد المصنف حدیث عائشة في قصة الھجرة؛ قال العینی': 
مطابقته للترجمة من حیث إن لھا جزئین: أما دلالته علی الجزء الأول 
فظاهرة؛ لأنه گلا لما أخذ الناقة من أبی بکر بقوله: ( قد اأُخذتھا بالثمن) 
الذي هو کنایة عن البیعء ترکه بد ای کین فھذا یطابق قوله: فترکه عند 
البائعء وأما دلالته علی الجزء الثانيی - وھو قولە: أو مات قبل أن یقبض - 
فبطریق الإعلام أُن حکم الموت قبل القبض حکم الوضع عند البائع قیاسا 
فا اتک 

ڈالن الساظ 212 قاق یا افئ گا لاعت جال کا ھت ات 
البخاري أراد أن یحقق انتقال الضمان فی الدابة ونحوھا إلی المشتري بنفس 
العقدء فاستدل لذلك بقوله گل : ١(قد‏ اأُخذتھا بالئمن) وقد علم أنه لم یقبضھا 


۔)٤۳٥٣‎ /۱( الیل المارب؛‎ )۲( .)٦٥٤/۸( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)۳٣٣ ۔‎ ۳٥٣ /٤( افتح الباريی)‎ )٤ .)٦٢٤٤/۸( (عمدة القاری)‎ (۳( 
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بل أبقاھا عند أبي بکر؛ ومن المعلوم أنه ما کان لیبقیھا فی ضمان أبي بکر 
لما یقتضيه مکارم أخلاقه حتی یکون الملك لە والضمان علی أبيی بکر 
من غیر قبض ثمن . 

0 قد الات وھ کر عتان ماس ہے ام عھ تا بات انت 
ذلكء فإن دلالة الحدیث علی 7 (فوضعه عند البائم! ظاھرة تام جات 
دلالته علی قوله: ١او‏ مات قبل أن یقبض) فھو وارد علی سبیل الاستفھام: 
ولم یجزم بالحکم في ذلك بل هو علی الاحتمال فلا حاجة لتحمیله ما لم 
یتحملء نعم ذکرہ لآاثر ابن عمر في صدر الترجمة مشعر باختیار ما دل عليه 
فلذلك احتیج إلی إبداء المناسبةء واللہ الموفق؛ انتھی. 

ثم لا یذھب عليك أن لفظ الترجمة في النسخ الھندیة''' بلفظ (فوضعه 
عند البائع فباع آو مات) إلخء ولا یوجد لفظ (فباع) في النسخ المصریةء ولا فيی 
الشروح اپ و (الکرمانی)''' دالنیم)''' و(العیني)''' و(القسطلانی)٭'' 
و(السندي)'ء وکتب المحشي علی ھامش الھندیة'': قوله: ہفباع أو مات) 
ھکذا في النسخ الموجودةء وأما المنقول عنه ففيه : اضاع أو مات) مکان قوله: 
افباع او مات)ء أما في (العیني) فلا یوجد فيه کلمة افباع) ولا (ضاع) 
اأصلاً بل لفظه (فوضععه عند البائع أو مات٢ء‏ وکذا في (الفتح)ء انتھی. 


ھامش تالاجے)“' فارجع إلیهە لو شثت؛ وفيی حالف ۷۷: وفيی نسخة 
خر افضاع) بدل (فباع) وھو الظاھر ؛ لآن ترجمة البیع قبل القبض مرّزت 


.)٤٤/٥٢( (الکرماني)‎ )٢( .)۲۸۷ /۱( صحیح البخاري)‎ 7 )١( 
.)٦٢٤/۸( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۳١۱ / ٤( (افتح الباری)‎ (۳( 
.)۲۱١۳ /٥( ف(إرشاد الساريی)‎ )٥( 

.)٦٦/٢( حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ 7 )٦( 

.)٦٤/٦( ؛الامع الدراريی؛‎ )۸( .)۵۷۷ /٤(_)۷( 
.)٦٤٤ - ٥٦٤٤ /٣( افیض الباريی)‎ )۹( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹۹ء“ ٢٤۔‏ کتاب البیوع 





آنفاء وإنما آراد في تلك الترجمة التتبيه علی حکم ضیاع المبیع قبل القبض؛ 
وحاصل الترجمة علی ما فھمه الشارحون: آن المبیع إن هلك قبل القبض؛ 
ھل یھلك من مال البائع آو المشتری؟ فالجمھور إلی أنه لو ملك قبل قبض 
المشتري هلك من مال البائعء وبعدہ من مال المشتري؛ قوله: ١او‏ مات 
أي : فإن مات المشتري قبل القبض؛ فعلی ورثتە أُن یقبضوہء وإن مات 
البائع فعلی أولیائہ التسلیم . 


قلت: وعندي أن المصنف لم یتعرض إلی تلك المسألة بل إلی مسألة 
آخری؛ وھي أن المشتري إذا اشتری المبیعء ثم وضععه عند البائعء فھل 
یجوز لە أن یبیعه وھو عند البائع؟ والذي یظھر من تراجمە أنە یصح؛ لان 
النقل لیس بشرط عندہ؛ کما موّء فصح لفظ: افباع) علی ما في آکثر 
النسخء آما ما ذھب إليه آکثر الشارحینء فلا یصح إلا علی نسخة: 
(فضاع). 


ٹم قوله: (أو مات) المراد منە موت أحد المتعاقدین دون المبیع ؛ لأنہ 
لا یقال فيهە: مات؛ بل ھلك؛ فتبین أُنه لا تعلق لترجمته بما ذھب إليه 
الشارحونء انتھی . 


والأوجه عند مذا العبد الضعیف: أن ترجمة الإمام البخاري تمت 
إلی قولە: (فوضعه عند البائع) والمقصود جواز ترك المبیع عند البائع 
وھذا المعنی واضح من حدیث عائشةء وأما قوله: ا(فباع أو مات) إلخ؛ 
فلیس بجزء للترجمة؛ بل فرع علی الترجمة مسألة مستأنفة لمکان اختلاف 
العلماء فی ذلكء وبین مختارہ فی تلك المسألة بأثر ابن عمرء فلا حاجة 
لی إثبات هذہ المسألة من وھ وبسط الکلام علی ذلك فيی ھامش 
دالاامم؛''. 


۔)٦۸‎ - ٦٤٦/٦( (اللامع)‎ (١) 








٤۔‏ کتاب البیوع چیچتر ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٦۸(‏ ۔ باب لا یبیع علی بیع أأخيه...) إلخ 

قال الحافظ''': أورد فیه حدیثي ابن عمر وأبي هریرۃ في ذلك؛ 
وأشار بالتقیید إلی ما ورد فيی بعض طرقه عند مسلم بلفظ الا یبع الرجل 
علی بیع أخيهء ولا یخطب علی خطبة أخيهء إلا أن یأذن له٥‏ وترجم أیضاً 
بالسوم ولم یقع لە ذکر فيی حدیثي الباب؛ وکأنه آشار بذلك إلی ما وقع في 
عقی طف ایضان وہ تا ابر تھی اش رطس عترت آپس عغر یر 
بلفظ (وأن یستام الرجل علی سوم اأخیەا انتھی . 

قلت: آو القید فی الترجمة شرح للحدیث؛ وکذا المراد بالسوم شرح 
معنی الحدیث فإنھم اختلفوا في معنی البیع الواقع فيی هذا الحدیث علی 
ثلاثة أقوال: في معناہ المعروف؛ أو الشراء؛ کما قاله ابن حبیب؛ 
و السوم؛ کما قاله الإمام مالكء ومذا أحد الأبحاث الأربعة في مذا 
الحدیث کما بسط في دڈالأوجزا''' وأجمل في ھامش االلامعم؛''. 


۵٥٥۹(‏ ۔ باب بیع المزایدة) 
راد الإمام البخاري في ھذہ الترجمة استثناء بیع المزایدة وأنه لا یدخل 
فيی النھي عن البیع علی بیع أخیه. 
قال الحافظ“': لما تقدم في الباب قبلە النھيی عن السوم أراد أن یبیّن 
ما قال قبل ذلك - ومحلە بعد استقرار الثمن ورکون أحدھما إلی الآخر 
فان کان ذلك صریحاً فلا خلاف في التحریمء وإن کان ظاھر ففيه وجھان 
للَافعیة 


(١)‏ افتح الباری) .)۳٣٣۳ /٤(‏ (۲) (ح۱۲۷۲۷. 
 )۳(‏ اوجز المسالك) (۲۱۹/۱۳۔ ٢۲۲)۔‏ 

.)۷۰ /٦( (اللامع)‎ (٤) 

.)۳۹۰ اشرح تراجم أبواب البخاري) (ص‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۰ ٤‏ ۔ کتاب البیوع 





ونقل ابن حزم اشتراط الرکون عن مالك وقال: إن لفظ الحدیث 
لا یدل عليهء وتعقب بأنە لا بد من آمر مبین لموضع التحریم في السوم؛ 
لان السوم في السلعة التي تباع فیمن یزید لا یحرم اتفاقاً کما نقله 
ابن عبد البرء فتعین أن السوم المحرم ما وقع فیه قدر زائد علی ذلك. 

ثم قال: وورد في البیع فیمن یزید حدیث آنس (١‏ أنە قهُ باع سنا 
رایجا1:ا لصیف اجہعہ سج اصعات ال مطرلا وستصرا رکات 
المصنف آشار بالترجمة إلی تضعیف ما أخرجه الہزار من النھي عن بیع 
المزایدةء فإن في إسنادہ ابن لھیعة وھو ضعیف. 

ثم أورد المصنف حدیث جابر في بیع المدبرء واعترضه الإسماعیلي 
فقال: لیس فيه بیع المزایدةء وأجاب ابن بطال بأن شاھد الترجمة قوله في 
الحدیث : )من یشتریه منی) قال: فعرضه للزیادة لیستقضی فيه للمفلس الذي 
باعه عليهء انتھی مختصراً۔ ۱ 

واجاب شیخ مشایخنا الدملوي في (تراجمەا''' عن تعقب 
الإسماعیلی : بأنه استدل البخاري علی جواز المزایدة بھذا الحدیث اقتضاء 
قاع سرت کان الذي دبرہ مفلساً محتاجاً وبیع المفالیس لا یکون إِلا 
بالمزایدةء وأیضاً فإن النبي قَلٍِ لما رأی أنە لا یھتدي لأمرہ تولی البیع 
من قبله کما یتولی الولی عقود الصبیء فلو زاد أحد من أحد کانت الغبطة 
لافرة تل کو ای گقالا اہی 

(٦٦۔‏ باب النجش...) إلخ 
بفتح النون وسکون الجیم بعدھا معجمةء قاله الحافظ'''. 
وحکی العیني''' عن (المغرب) بفتحتین؛ ویروی بسکون الجیم؛ 


انتھی . 


)0( جج تراجم آبزات البخاريی) (ص۳۹۰). 
(۷) ١ح‏ الباري؛ .)۳٣٣ /٤١(‏ -پ-ِ- 0018 








٤۔‏ کتاب البیوع چ تر ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قال الحافظ : وھو في اللغة تنفیر الصید واستثارته من مکانه لیصاد 
وفي الشرع الزیادة فی ثمن السلعة ممن لا یرید شراءھا لیقع غیرہ فیھاء 
سمي بذلك لن الناجش یثیر الرغبة في السلعة ویقع ذلك بمواطأة البائع 
فیشترکان في الإئمء ویقع ذلك بغیر علم البائع فیختص بلذلك الناجش؛ وقد 
یختص بە البائع کمن یخبر بأنه اشتری سلعة باکثٹر مما اشتراھا بە لیغر غیرہ 
بذلك کما سیأتيی عن الصحابي في ذلك الباب . 


ج‫ 


قال ابن بطال''': أجمع العلماء علی أن الناجش عاص بفعله؛ 
واختلفوا في البیع إذا وقع علی ذلك؛ ونقل ابن المنذر عن طائفة من أھل 
الحدیث فساد ذلك البیعء وھو قول أھل الظاھر وروایة عن مالكء وھو 
المشھور عند الحنابلة إذا کان ذلك بمواطأة البائع و صنعهء والمشھور عند 
المالکیة في مثل ذلك ثبوت الخیارء وھو وجه للشافعیة قیاسا علی 
المصراۃء والأصح عندھم صحة البیع مع الائمء وھو قول الحنفیةء انتھی 
من ڈالفتم!'''. 

وفي (الفیض '': وھذا البیع لا یجوز عند المصنف أصلاء لورود 
النھيی عنە. 

قلت: الٹھي لا یستلزم البطلان دائماًء فإنا نری من عھد الصحابة إلی 
زمن الائمة أن الٹھي إذا ورد فيی محلء یحملە بعضھم علی الکرامة: 
وبعضھم علی البطلان فلا کلیة فيهء ففي محل کذاء وفي محل کذاء 
والإمام البخاري یحملە علی البطلان في أکثر المواضع؛ وقل موضمٌ یکون 
النھي ورد فیه ٹم حمله المصنف علی الجواز؛ بل یعترض علی الحنفیة 
بحملھم النھي علی الصحة. 

قولە: (وھو خداع باطل...) إلخء أراد المصنف من نقل تلك 


۔)۳٣٣‎ /٤( (فتح الباری)‎ ("٢( ۔)۲۷۶/٦(‎ )١( 
۔)٥٤٤/۳( (فیض الباري)‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ٤ ٠‏ ۔ کتاب البیوع 





الجزئیات: أن البیع لا یجوزء قلنا: سلّمنا عدم الحل أیضاًء ولکن الکلام 
فی نفاذہ لو اقتحمه أحد انتھی۔ 


٦(‏ ۔ باب بیع الغرر وحبل الحبلة) 


بفتح المھملة والموحدة فیھماء وقیل: هو بسکون الموحدة في الأول 
عليه. 

قال القسطلانی''': قال الحافظ'': ولم یذکر في الباب بیع الغرر 
ضیجاً وکأنه آشان الی نا اأآخرجه اأحمد عن اہن عمر قال: (ابھی النبی پا 
عن بیع الغرراء وأخرجە مسلم من حدیث أبي ھریرۃ انتھی . 

ززاہ السطلانی''': لکن لا قاق حدیث 'الیات فی الھی عن بیع 
حبل الحبلة - وھو نوع من آنواع بیع الغرر - ذکر الغرر الذي هو عامء ثم 
عطف عليه حبل الحبلة من عطف الخاص علی العام کما مرٌ؛ لینبە علی أن 
أنواع الغرر کثیرة وإن لم یذکر منھا إلا حبل الحبلة من باب التنبيه بنوع 
مخصوص معلول بعلة علی کل نوع توجد فيه تلك العلةء انتھی. 

قلت: والظاھر أن بیع الغرر هذا باب والتراجم الاّتیة فیما بعد 
فصول وأمثلة لەء قال النووي'': النھي عن بیع الغرر أصل من أصول البیع 
یوغل تہ مسسائل غعر مسا اتی 

واختلفوا فی معنی بیع حبل الحبلة علی أربعة آقوال شھیرةء کما في 
الشروح و(الکوکب الدري؛'"' وھامشه. 


.)۴۰۷ /٤( ف(إرشاد الساريی) (٥/۱۲۱۔ ١١٢٦١)۔ (۲) ففتح الباري)‎ )١( 
.)۱٢۲۳ /٥( ؛فإرشاد الساريی)‎ )۳( 


.)٦٥٤/٥( (صحیح مسلم بشرح النووي)‎ )٤( 
(الکوکب الدريی) (۲۸۸/۲)۔‎ )٥( 








٤۔‏ کتاب البیوع ڈچچوت ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٦٦(‏ ۔ باب الَمْلامَمة...) إلخ 

وسیأتي بعدہ (باب بیع المنابذة) وھما من بیوع الجاھلیة المعروفة 
المتھي عنھا في الإسلامء بسط الکلام علیھما في (الأآوجزاٴء وحکی فیہ 
عن الحافظ : اختلف العلماء في تفسیر الملامسة علی ثلاث صورء وھي 
أوجه للشافعیةء أصحھا: أن يأتي بثوب مطوي آو في ظلمة؛ فیلمسه 
الصعا کر و سا قد ستھ گا اس و اوت تا 
نظرك ولا خیار لك إذا نظرتەء وھذا موافق للتفسیرین اللذین فی الحدیث: 
الثاتی: آع یسا سے اتی سا مع سسجت زا الثالٹ : ان یجعلا 
اللمس شرطاً فيی قطع خیار المجلس وغیرہہ والبیع علی التأویلات کلھا 
باطل. 

راعللئرا فی الِسَاینة ايٰضا علی لال افوال وھی اوج للشافیةت 
اک را نفس النبذ بیعاً کما تقدم فيی فان ےا سی را 
لان قی لیے والقائَ< ان ٌُملا الیل ا کی مينگاہ رفا ان 
پسادالیتکاا للقانورمشرننن سو اقفبتف تل عوظرع 
الثوبء کما وقع تفسیرہ في الحدیثء وقیل: هو نبذ الحصاةء والصحیح 
أنه غیرہء قال الموفق: لا نعلم بین أھل العلم خلافا في فساد هھذین 
البیعینء إلی آخر ما بسط في (الأوجز؛ و(ھامش اللامم!'''. 

٦٦(‏ ۔ باب بیع المنابذة...) إلخ 
تقدم الکلام عليه في الباب الذي قبلە. 
٦٤(‏ ۔ باب التھی للبائع ان لا یُخفل الإبل...) إلخ 


قال الحاؤ نز :٣٢‏ کذا فی معظم الروایات: والا) زائلدةق وقد ذکرہ 


۔)۱١١ ۔‎ ٥٣٠١ /۱۳( اٴوجز المسالك)‎  )١( 
.)۳٦٣ /٤( افتح الباريی)‎  )۳( .)۷٦/٦( ٤عماللا(‎ (٢( 
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ابو نعیم بدون (لا)ء ویحتمل ان تکون (ان؛ مفسرة والا یحفل) بیان للنھيی؛ 
وقید النھي بالبائع إشارة إلی آن المالك لو حفل فجمع اللبن للولد أو لعیاله 
و لضیفه لم یحرم وہذا هو الراجح کما سیأتيء وذکر البقر في الترجمة وإن 
لم یذکر في الحدیث إشارۃ إلی أنھا في معنی الإبل والغنم فيی الحکم خلافا 
لداود والتحفیل بالمھملة والفاء: التجمیعء قال أبو عبید: سمیت بذلك 
لأن اللبن یکٹر في ضرعھاء وکل شيء کتّرته فقد حفّلتهء تقول: ضرع 
حافلٗء أي: عظیمء واحتفل القومء إذا کثر جمعھمء ومنہ سمي المحفل. 

قولە: (وکل محفلة) بالنصب عطفاً علی المفعول من عطف العام علی 
الخاص٠ء‏ إشارة إلی إلحاق غیر النعم من مأکول اللحم بالنعم للجامع بینھما 
وھو تغریر المشتري؛ وقال الحنابلة وبعض الشافعیة : یختص ذلك بالنعم 
واختلفوا في غیر المأکول کالأتان والجاریة فالأصح: لا یرد اللبن عوضاٴء 
وبە قال الحنابلة فی الأتان دون الجاریةء انتھی. 

وبسط الکلام علی المسآألة فی (الأوجزا'' والجملة: أن التصریة 
عیب عند الجمھورء ومنھم الأئمة الثلاثةء لحدیث المصراةء وقال آبو حنیفة 
را٭سحاف لت القس عااللا فا ق اعلی ‏ آوءالاقان اتا ای شالہ 
فخرج لنھا قلیلاً أُن ذلك لیس بعیبء وقالوا: إِن حدیث المصراةۃ مخالف 
للاأصول المعروفة کقولہ پل : (الخراج بالضمان)ء وھو أصل متفق عليه؛ 
ومنھا : أن الأصل في المتلفات إما القیمة وإما المثلء وإعطاء صاع لیس 
بقیمة ولا مثلء إلی آخر ما بسط في (الاوجزا. 

وحکی شیخنا في (البذلہ'' عن العیني: إن الحدیث یخالف الأصول 
لثمانیة آوجەء ثم بسطھا مع الزیادةۃ علی کلام العیني . 

وفی (الفیض": وأجاب عنه الطحاوي بالمعارضة بحدیث: (الخراج 


۔)۲٥٢ اوجز المسالك) (۱۳/ ۲۳۷ ۔‎ ( )١( 
۔)٥٥٤‎ - ٥٥٤ /۳( افیض الباريی؛‎ )۳( .)٢٥٤ ۔‎ ۱٥٥ /۱۱( (ہذل المجھود؛“‎ )٢( 








٤۔‏ کتاب البیوع چو البواب والتراجم لصحیح البخاري 
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بالضمان) والجواب عندي: أن الحدیث محمول علی الدیانة دون القضاء 
لما في (فتح القدیرا فی (باب الاقالة4: ان الغرر إما قولي أو فعلیٌء فان 
کان قولیّاء فالإقالة واجبة بحکم القاضي؛ وإن کان الثانيی تجب دیانً 
لا قضا٤ء‏ انتھی . 


٦٦(‏ ۔ باب إِن شاء رڈ المصزاة...) إلخ 

قوله: (وفي حلبتھا) بسکون اللام علی أنه اسم الفعل ویجوز الفتح 
علی إرادة المحلوب٠‏ وظاھرہ أن التمر مقابل للحلبةء وزعم ابن حزم ان 
التمر في مقابلة الحلب لا في مقابلة اللبن؛ لأن الحلبة حقیقة فيی الحلب 
نجاڑ قی اللْن والعمل علی الحتیقة ارلی: فلللكَ قال: یچب رد التمر 
واللبن نع وشذ بذلك عن الجمھور. 

قولە: (ففي حلبتھا صاع من تمر) ظاھرہ ان صاع التمر في مقابل 
المصراة سواء کانت واحدة أو آکثر لقوله: )من اشتری غنما)ء ثم قال: 
(ففي حلبتھا صاع من تمراء ونقله ابن عبد البر عمن استعمل الحدیث: 
وابن بطال''' عن آکثر العلماء وابن قدامة عن الشافعیة والحنابلةء وعن 
آکثر المالکیة: یرد عن کل واحدة صاعاً حتی قال المازري”'': من المستبشع 
ان یغرم متلف لبن لف شاة کما یغرم متلف لبن شاة واحدةء إلی آخر ما فيی 
دالنتے' وذکر فی (الأوجزا'''' بالبسط في حدیث المصراة ثلاثة عشر 
بحتاء وأجمل الکلام عليه فی ھامش داللامع)””. 


٦٦(‏ ۔ باب بیع العبد الزانی...) إلخ 
أي: جوازہ مع بیان عیبهء انتھی من ڈالفتم؛'''. 
)١(‏ (٣/۲۸۱۔‏ ۲۸۲). (۷) ا المعلم؛ .)٦٦٤/١(‏ 


(۳) ففنتح الباري) ۳٦۸ /٤(‏ ۔ )٤( .)۳٦۹‏ ە أُوجز المسالك؛ (۱۳/ ۲٤٢١‏ ۔ .)۲٥٢‏ 
)٥(‏ (اللامع) (٦/۷۹۔‏ ۸۸)۔ )٦(‏ لح الباري) (٤/۹٦۳)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ٤ ٦۷‏ ۔ کتاب البیوع 





رک سچلاتا شعیل یق السکن 0 ظرمم اقضات :اکا عیے: 
وقوله: ا ولو بحبل) علم منە ان الزنا وت ولذا قلّت قیمتھاء انتھ٭۶. 

زقال: الحافظ آ7 اعد الا حمڈ امت قولۃ اولو بعبل من شعر فالہ 
یدل علی جواز بیع العبد الزانيیء ویشعر بأن الزنا عیب في المبیع لقوله: 
(ولو بحبل من شعراء انتھی . 

قال العینی”': الزنا عیب في الأمة دون الغلام؛ لأنه یخل بالمقصود 
منھاء وھو الاستفراش وطلب الولدء والمقصود من الغلام الاستخدام؛ 
وَكلَلك إذا 'کائٹش بت ڑکا قیر غیت 

ٹم قال العینی”'': اختلف العلماء في العبد إذا زنی: ھل هو عیب 
أم لا؟ فقال مالك: هو عیب في العبد والامة وھو قول أحمد وإسحاق؛: 
وقال الشافعي: کل ما ینقص من الثمن فھو عیب٠‏ وقالت الحنفیة: وھو 
عیب في الجاریة دون الغلامء انتھی . 

وإذا عرفت ذلك فقد علمت أن الحدیث لا یخالف الحنفیة لأنه وارد 
فی الامة دون الغلامء وأما إثبات الترجمة فبالقیاس علیھاء ومن فرق بینھما 
کالحنفیة قالوا: لا یصح القیاس لاختلاف المقصود منھماء انتھی. 

قوله: (ولو بحبل من شعر) کتب الشیخ في (الکوکب الدري؛: 
قوله: اولو بضفیر) البیع لیس من ضرورتە إخفاء العیب عن المشتري حتی 
یلزم المکروہ بل في لفظ (الضفیر؛ إشارة إليه فإن تقلیل ثمنھا إنما هو لأجل 
ما ظھر من عیبھا عند المشتري؛ نعم یمکن أن یتوھم آن البیع ماذا یفید فیھا 
فإن الزنا لمًّا کان عادة لھا کانت عند المشتري مثلھا عند البائع مع ما لزم 
للبائع من المخالفة الظاھرة بقولہ قيُ: ١وآن‏ تکرہ لاأخيك ما تکرہ لنفسك)؛ 


۔)۳٦۹‎ /٤( انظر: (اللامع) (٦/۸۲)۔ )۲( (فتح الباريی)‎ )١( 
.)٥٥٤/۸( معمدہ القاريی)‎ )٤( .)٥٥٤٤/۸( تعمدہ القاريی)‎ )۳( 
.)۳۷۸/۲( ا( الکوکب الدري)‎ )٥( 








٤٢‏ ۔ کتاب البیوع ۰۰۸ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





والجواب: ان لقبدل الأیدی اثرا یں تنقل الأاحوال لا سینا غی آمٹال ثلك 
الخصال؛ فکم من امرأة هي اه ھن الرجال؛ سکانھ تا مقیّدة 
بما إذا لم یرتضه الآخرء وأما فیما نحن فیه فقد رضي المشتري لنفسه بما 
لم یرض بە البائع لنفسهء انتھی . 

رتان: العاظ*' بعد ذکی'الاشکال: انکور فراعت بان اسب اللق 
باعہ لأجلە لیس محقق الوقوع عند المشتري لجواز أن یرتدع الرقیق إذا علم 
أنه متی عاد أخرج فإن الإخراج من الوطن المألوف شاق؛ ولجواز أن یقع 
الإعفاف عند المشتري بنفسهە أو بغیرہء قال ابن العربيی: یرجی عند تبدیل 
المحل تبدیل الحالء ومن المعلوم أن للمجاورة تأثیراً في الطاعة وفي 
المعضیةء آتبی. 

قوله: (إذا زنت ولم تحصن) ذکر الاحصان فيه غریب مشکل جداٗ 
فتنبه لەء وبسط الکلام عليه فی هھامش (الادے؛''' وعلی المسألة في 
(الأوجز)''ء وسیأتی الکلام عليه فی محله في (کتاب الحدودا إن شاء اللہ 
تعاقؤی: 


٦۷(‏ ۔ باب البیع والشراء مع النساء) 
خالن: السا فظ :٥رہ‏ قد حترے فائساتواتی وف کی قساشا 
مات اراس ترلمہ سا بال رعال چھرطرت فروطایسسان 
کتاب ال٢‏ لاإشعارہ بأن قصة المبایعة کانت مع رجال؛ وکان الکلام في ھذا 
مع عائشة زوج النبي لََُء انتھی. 
وقال لقح ت۳ مطابقة حدیث عائشة في قوله: (اشتري) یخاطب به 


(١)‏ افتح الباری) (۶/۳ ٦٦ے )٢( .)١۹١۵‏ داللامع) /٦(‏ ۸۲ _ ۸۳)۔ 
 )۳(‏ اوجز المسالك؛ /۱١(‏ ۲۹۳ ۔ ۲۹۷). 

.)۳۷۰ /٥( افتح الباری)‎ )٤( 

۔))٥۹ ۔‎ ٦٥۸/۸( اعمدہ القاريی)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۰۰۹ ٤‏ ۔ کتاب البیوع 





عائشةء والبیع والشراء کان في بریرة حیث اشترتھا عائشة من أھلھا وصدق 
البیع والشراء هھنا من النساء مع الرجال وقال بعضھم: شاھد الترجمة منہ 
قوله... فذکر قول الحافظ المذکورء ثم قال: فیما ذکرہ بعد والأقرب 
الأوجە ما ذکرنا. 

ثم قال العینيی: ومطابقة حدیث ابن عمر للترجمة في قوله: ا سَاوَمَت) 
فإِنھا ساومت أھل بریرةء وھو البیع والشراء بین الرجال والنساءء انتھی. 


(۸٦۔‏ باب ھل یبیع حاضر باد بغیر أجر...) إلخ 
قال ابن المنیّر“'' وغیرہ: حمل المصنف النھيی عن بیع الحاضر للبادي 
بعموم أحادیث (الدین النصحیة) لان الذي یبیع بالأجرة لا یکون غرضه 
نصح البائع غالباء وإنما غرضه تحصیل الأجرۃء فاقتضی ذلك إجازة بیع 
الحاضر للبادي بغیر أجرة من باب النصحیةء ویؤیدہ ما سیأتي في بعض 
طرق الحدیث المعلق أول أحادیث الباب؛ وکذلك ما أآخرجه أبو داود عن 
سالم المکي: ‏ ان أعرابیاً حدثہ أنه قدم بحلوبة لە علی طلحة بن عبید اللہ 
فقال لە: إن النبي قُ نھی آن یبیع حاضر لبادء ولکن اذھب إلی السوق 
فانظر من یبایعك فشاورنی حتی آمرك وأنھاك)ء انتھی . 
ثم قال البخاري: وقال النبي لق : (إذا استنصح احدکم أخاہ فلینصح 
ه٢‏ قال الحافظ : هو طرف من حدیث وصله أحمد''' عن حکیم بن أبي یزید 
عن أبيه (حدثنی أبی قال: قال رسول اش لگ : دعوا الناس یرزق اللہ 
بعضھم من بعض؛ فإذا استنصح الرجل الرجل فلینصح لە) ورواہ البيیھقي 
استائ ک قل ا > تد 
عن . بر ٠‏ ٹسھی محصضر ۰ 
وفيی حدیث النھي عن بیع حاضر لباد ستة أُبحاث مبسوطة في 


۔)٦٥۸/۳( ۃ(المسند؛‎ )٢( .)۲٤٢ ا المتواريی) (ص‎ )١( 
۳۷۱)۔‎ _ ۳۷۰ /٤٥( انظر: (فتح الباريی)‎ )۳( 








٤٢‏ ۔ کتاب البیوع ۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





تالأ ج۷ تھا عکیت قد کت الام التلائت- رقال محامد وان من 

وفي (الدر المختارا''': کرہ بیع الحاضر للبادي في حالة قحط 
وعوز وإلا لا؛ لانعدام الضرر. 
بعموم قوله پل : (الدین النصیحة) وزعموا أنه ناسخ لحدیث النھيیء وحمل 
الجمھور حدیث ا(الدین النصحیة) علی عمومہ إلا في بیع الحاضر للبادي 
فھو خاص فیقضی علی العام والنسخ لا یثبت بالاحتمال؛ وجمع البخاري 
بیٹھما بتخصیص النھي بمن یبیع لە بالأجرة کالسمسار وأما من ینصحه 
فیعلمه بہأن السعر کذا مثلاً فلا یدخل في الٹھي عندہء والل أعلمء انتھی. 

ثم لا یذھب عليك أن الإمام البخاري ترجم علی حدیث الباب بلفظ 
(ھل) قال العینی”“: جواب الاستفھام یعلم من المذکور في الباب؛ واکتفی 
یہ علی جاري عادته فی ذلك فؤن بعض التراجم انتھی. 

وأنت خبیر بأن ذلك لیس بوجیەء فإنه لیس بمو وجب لتقیید الترجمة 
بالشك. 

والأوجه عندي: ان المعروف من دأٗب المصنف أنه قد یترجم بلفظ 
(ھل) إشارة إلی الاحتمال کما تقدم مبسوطاً في الأصل الثاني والثلائین 
من أصول التراجمء وهھنا أشار بذلك إلی احتمال جواز بیع الحاضر للبادي 
باجر بنا علی ما سیأتيی من جواز السمسرة عندہ في (باب أجر السمسرة)؛ 
فان السمسرۃة لما کانت جائزة عندہ؛ وبیع الحاضر للبادي جائز بدون 
الاجر فأي مانع من جوازہ بالاجں ویحتمل ان ان یکون غرضه بلفظ 
 )١(‏ اوجز المسالك) (۲۲۸/۱۳ ۔ ۲۳۷)۔ 


.)۳۷۱/٤( (الدر المختار؛ (۷/ ۳۱۲). (۳) ففتح الباريی)‎ )٢( 
.)٥٥/۸( اعمدہ القاريی)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ا ٤۔‏ کتاب البیوع 


۱ 
۱ 


(ھل؛ الإشارۃ إلی عدم الجواز مطلقاء کما هو مذھب الجمھورہ فإن الروایات 
الَََمَ ق لكعطلقت رالقیت الاک سی مو السحایے ت۴ 


٦۹(‏ ۔ باب من کرہ ان یبیع حاضر باد بآجر) 


نان ايجافظ وماتال ام ضا می مر لك اسان گا 
فی الحدیث الذي قبلهء وأورد فیه حدیث ابن عمر ولیس فيه التقیید بجر 
کما في الترجمةء قال ابن بطال”': أراد المصنف أن بیع الحاضر للبادي 
لا یجوز باجر ویجوز بغیر أجر؛ واستدل علی ذلك بقول ابن عباس؛ 
وکأنە قید بە مطلق حدیث ابن عمر انتھی . 

زقال الف ۹ فان قلے) لا ذکر للاجر نی العدیث٤؟‏ قلت؛ آقال 
الکرماني: التھي عام لما بالآجر ولما بغیر الآأجر؛ ثم ذکر قول ابن بطال 
المذکور؛ وقال: الأوجه ما قاله ابن بطال بأن حدیث ابن عمر عام فبعمومه 
یتناول کراھة بیع الحاضر للبادي بالأجر واستدل علی عدم کراھته إذا کان 
پاف: کر قول اہ غا سو لان الہ الا کرٹ 5ک سار الاو اشسسار اعد 
الآجر فخصص عموم حدیث ابن عمر بحدیث ابن عباس٠ء‏ انتھی. 


قلت: بقي ھھنا شيء وھو أن الإمام البخاري تَِلَلهْ ترجم بقوله: (باب 
من کرہ) إلخء وتقدم في الأصل الثالث من أصول التراجم أن من عادة 
الإمام البخاري أنه یترجم بمذھب ذھب إليه قبل ذلكء ویذکر في الباب 
ما یدل بنحو من الدلالة من غیر قطع بترجیح ذلك المذھب؛ فیقول: باب 
من قال کذاء انتھی. وھذا یشیر إلی الاحتمال الثانی من الاحتمالین اللذین 


ذکرتھما في الباب السابقء انتھی من ھامش االلامم؛”“. 


.)۳۷۳ /۳( تح الباري)‎ )٢( .)۸٦/٦( انظر: ۃ(اللامع)‎ )١( 
.)٦٦٤ /۸( ععمدہ القاری)‎ )٤( .۱۱۸۷ /٦[ ۴( 
۔- ۸۷)۔‎ ۸۸/٦( (اللامع)‎ )٥( 








٤۔‏ کتاب البیوع چم ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قال الحافظ''': أي: قیاساً علی البیع لە أو استعمالاً للفظ البیع فيی 
الصلاة والسلام: ٦لا‏ یببع بعضکم علی بعض) فإن معناہ الشراءء وعن مالك 
فی ذلك روایتان انتھی. 

قلت: ھذا هو البحث الثالث من الأبحاث الستةء قال العینی': 
اختلفوا فی شراء الحاضر للبادي فکرھت طائفة کما کرھوا البیعء واحتجوا 
بأن البیع في اللغة یقع علی الشراء أیضاًء وأجازت طائفة الشراء لھم؛ 
وقالوا: ان النھی إنما جاء فی البیع خاصة ولم یعدوا ظاھر اللفقظط واختلف 
قول مالك فی ذلك وبھذا قال الشافعيیء انتھی . 

وفي (الفیض!'': والحدیث لم یرد فيه إلا بلفظ البیعء وترجم عليه 
المصنف بالشراء والبیع معاء وادّعی أنه مشترك بینھماء فلعله اختار عموم 
رف گا لئ لی القافقی زن آک نا کر الکاك غان الافٹراا 
اللفظي والمعنوي . 


(۷۱ ۔ باب الٹتھی عن تلقی الرکبان...) إلخ 

جزم المصنف بأن البیع مردود بناء علی أن الٹھي یقتضي الفسادء لکن 
محل ذلك عند المحققین فیما یرجع إلی ذات المنھي عنه لا ما إذا کان 
یرجع إلی آمر خارج عنه فیصح البیع ویثبت الخیار بشرطہ الاّتي ذکرہء وأما 
کون صاحبه عاصیاً آثماً والاستدلال عليه بکونە خداعاً فیصحء ولکن لا یلزم 
من ذلك أن یکون البیع مردودا؛ لأن الٹھي لا یرجع إلی نفس العقد ولا یخل 
بشيء من أركکانە وشرائطه وإنما هو لدفع الأضرار بالرکبانء والقول ببطلان 
البیع صار إليه بعض المالکیة وبعض الحنابلة. 


.)٦1٤ /۸( ععمدہ القاريی)‎ )٢( .)۳۷۳ /٤( افتح الباري؛‎ )١( 
۔)٥٥۷‎ /۳( (فیض الباري)‎ )( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري جس ٤۔‏ کتاب البیوع 


۱ 
۱ 


ویمکن ان یحمل قول البخاري أُن البیع مردود علی ما إذا اختار 
البائع ردہ فلا یخالف الراجحء وقد تعقبه الإاسماعیلي وألزمه التناقض ہبیع 
المصراة فإن فیه خداعاً ومع ذلك لم یبطل البیعء وبکونه فصل في بیع 
ابو حنیفة التلقيی وکرهه الجمھور. 

قال الخافظ“'٭: والڈی فی کتب الخفیة؛ یگرہ التلقی فی حالتین: 
اك نف ایال الَبْلَتَء اق لی الم عغلی :الواردین>: ال آخر نا سط 
في تفاریع المسألة والاختلاف: قال العیني''': وقال بعضھم: جزم 
البخاري بأن البیع مردود بناء علی أن الٹھي یقتضي الفساد لکن محل ذلك 
عند المحققین... إلی آخر ما تقدم في کلام الحافظء ثم قال العیني: 
قلت: ھؤلاء المحققون ھم الحنفیةء فان مذھبھم فی باب النھي ھنذاء 
وینبنی علی ۔ھذا الأصل مسائل کثیرة محلھا کتب الفروعء ٹم ذکر تفضیل 
الاختلاف فی مسألة الباب؛ ؤذکر فی (الأوجزہ'' فی مذا الحدیث ثلاثة 
ابَحاث× :الاول: فی حکم التلقی کنا :قی ترجمة الیابتء والٹاتی: فی 
محل التلقيی وترجم لە البخاري (باب منتھی التلقي) کما سیأتيء والبحث 
الثالث: في حکم من تلقی؛ بسط الکلام علی ھذہ الأبحاث في 


(۷۲ ۔ باب منتھی التلقی'“') 


تی5 آلی امن ماسحعت اتی مر التلقی ۲ فان لا ئن ٹراہ 
من الخروج وقد نھینا عن التلقيء فکیف بأمر الشراء والتجارات؟ کذا في 


.)٦٦٤/۸( معمدہ القاري)‎ )۲( .)۳۷٣ /٤( افتح الباری)‎ (١) 

۔)۲٢٢ ۔‎ ۲۲٢ /۱۳( آوجز المسالك)‎  )۳( 

)٤(‏ في هامش ا( الفیض) )٥٥۹/۳(‏ عن (العارضة): قال مالك في حد التلقي : المیل 
فی روایةء والفرسخین في أخری؛ والیومین في روایة ابن وهب . 








٤۔‏ کتاب البیوع پچ البواب والتراجم لصحیح البخاري 


8 


(الفیضں)''ء قال العلامة العینی''': اعلم أن التلقي لە ابتداء وانتھاء أما 
ابتداؤہ فھو من الخروج من منزلە إلی السوق؛ وأما انتھاؤہ فھو من جهة 
اللہ لا عو لن رانا و جھة التلقي فھو أن یخرج من أعلی السوق؛ وآ 
التلقی في أعلی السوق فھو جائزء وأما کان خارجاً من جم" فی الحاضرة 
آوقرو اتا یت وھ سی لالم ما کر آن سی اتا 
لانه داخل في معنی التلقي وإن خرج من السوق ولم یخرج من البلد فقد 
صرح الشافعیة بأنه لا یدخل في الٹھيیء وأما الموضع البعید الذي لا یقدر 
فیه علی ذلك فیجوز فیه البیعء ولیس بتلقء قال مالك: وأآکرہ أُن یشتري في 
نواحي المصر حتی پھبط إلی السوقء قال ابن المنذر: بلغني هذا القول عن 
آعمة و اسنخاق تھا نھیا عن التلقيی خارج السوق ورخصا في ذلك في 
أعلاہء ومذاہب العلماء فی حد التلقي متقاربةء انتھی مختصراً. 

قلت: هذا هو البحث الثانی من الأبحاث الثلاثة المذکورۃ فی الباب 
الِسََْارق ۱ ۱ 


(۷۳ ۔ باب إذا اہ شترط فی البیع شروطاً لا تحل) 

قال الحافظ'': أي: ھل یفسد البیع بذلك أم لا؟ وأورد فیه حدیثي 
عائشة وابن عمر فی قصة بریرۃء وکأن غرضه بذلك أن الٹھی یقتضی الفساد 
فیصح ما ذھب "7 ان الٹھي عن تلقي الرکبان یرد بە ایی این 

وقال الیری 1۳57 قوله: (لا تحل) صفة اشروطاً١‏ ولیس هو جواب 
(إذا) وجوابهہ متف تقدیرہ: لا یفسد البیع بذلك؛ وبنحو ذلك قال 
القسطلانی*" إذ قال: ہ باب إذا اشترط) إلخء أي: ھل یفسد البیع أم لا؟ 
واتحل) صفة لقوله : (شروطا٢ء‏ انتھی۔ 
)١(‏ (فیض الباريی) .)٥٥٤/۳(‏ (۲) معمدہ القاري) (۸/ .)٦٦٤‏ 


.)٥٦٦ /۸( لعمدہ القاري)‎ )٤( .)۳۷۹/٤٥( افتح الباری)‎ (۳) 
.)٦٤١ /٥( فإرشاد الساريی)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲)٦‏ ٤۔‏ کتاب البیوع 


۱ 


ولا ہل لد ملا اعد لعف آ یکرت تر لا ٠رانا‏ 
لإذاء والمعنی أن الشروط لا تجوز في البیع فإن صنیع الإمام البخاري 
یدل علی أنە موافق فی ھذہ المسآألة للاٍمام أحمدء فإن الخلاف في ھذہ 
المسألة شھیرء وھو أن الإمام أحمد أجاز البیع بشرط واحدء ولم یجوزہ 
بشرطینء خلافاً لأبيی حنیفة والشافعي إذ منعا البیع بشرط ولو بواحدء 
وأما الإمام مالك فالشروط عندہ ثلائة أنواع: شروط تبطل هي والبیع 
مع وشروط تجوز هي والبیع معاء وشروط تبطل ویثبت البیعء بسط 
الکلام علیھا في (الأوجزا'''ء وما قلت: إن صنیع الإمام البخاري یدل 
علی موافقة الإمام أحمدء یدل عليه أن الإمام البخاري ترجم في (کتاب 
الشروط) باباب الشروط في البیع) وأورد فیه حدیث عائشة فيی قصة 
بریرة ثم ترجم باباب إِذا اشترط البائع ظھر الدابة إلی مکان جاز؛ وأورد 
فیە حدیث جمل جابر؛ وقال فيە: الاشتراط أکثر وأصح عندي؛ 
آتھ ۹, 


(۷ ۔ باب بیع التمر بالتمر) 
قال القسطلانی”'': بالمثناۃ وسکون المیم فیھماء انتھی. 
ترجم المصنف من ھھنا علی الأشیاء الخمسة الواردة في الحدیث: 
قال القسطلانی''' بعد حدیث الباب: زاد مسلم من روایة أبي سعید 
الخدري (والملح بالملح' ویقاس علی ذلك سائر الطعام وھو ما قصد للطعم 
اتغاتا ان نکیا آرکثداقا قالد سی علی ال والشتین والشفرد تھا 
)١(‏ ە اوجز المسالك) (۱۲/ ۳٦۷‏ ۔ ٣۳۷)۔‏ 


.)٥٥١ /٥( فاإرشاد الساري)‎ )۳( .)۱۹٤/٦( اللامع)‎ )٢( 
.)۱٥٥ /٥( فإرشاد الساري)‎ )٤( 








٤۔‏ کتاب البیوع چم ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


التقزت: فالحلق بھما :نا یشارکھما فی ذلك کالارَر والذرة ‏ ؤعلی الش' 
والمقصود منە التأدم والتفکه رالحق ہ جا یعاکله فی دَلكک قالامت رات 
وعلی الملح المروي في مسلم؛ والمقصود منە الإصلاح فألحق بە ما یشارکه 
فيی ذلك کالمصطکی وغیرھا من الأدویةء فیشترط في بیع ذلك إٰذا کانا 
جنساً واحداً ثلاثة أمور: الحلول والمماثلة والتقابض في المجلس قبل 
التفرق؛ وإن کانا جنسین کحنطة وشعیر جاز التفاضل واشترط الحلول 
والتقابض قبل التفرقء ویدل لە حدیث الباب مع حدیث مسلم: (الذمب 
بالذھب والفضة بالفضة والبر بالبر والشعیر بالشعیر والتمر بالتمر والملح 
بالملح مثلاً بمثل سواء بسواء یداً بیِء فإذا اختلفت ھذہ الأجناس فبیعوا 
کیف شٹتم إذا کان یداً بیدە أي: مقایضةء انتھی. 


۷٥(‏ ۔ باب بیع الزبیب بالزبیب والطعام بالطعام) 


وفي (الفتح)''': لیس في الحدیث الذي ذکرہ للطعام ذکر؛ وکذلك 
ذکر فيه الزہبیب بالزبیب والذي في الحدیث الزبیب بالکرم؛ قال 
الإسماعیلي: لعله أخذ ذلك من جھة المعنی؛ ولو ترجم للحدیث ببیع التمر 
فی رؤوس الشجر بمثله من جنسە یابساً لکان أولی. 

قال الحافظ : ولم یخل البخاري بذلك کما سیأتي بعد ستة أبواب 
وأما هھنا فكأنه آشار إلی ما وقع في بعض طرقه من ذکر الطعام في روایة 
اللیث عن نافع کما سیأتي إن شاء اللہ وروی مسلم من حدیث معمر بن 
عبد الله مرفوعا : (الطعام بالطعام مثلا بمثل)ء انتھی . 

قلت:! تا آشاز الے الحافظ من روایة اللیث عن نافع فالظاھر أنه 
أشار إلی ما سیأتي في (باب بیع الزرع بالطعام کیلاًاء وقال العیني''' بعد 
ذکر الحدیث: مطابقته للترجمة ظاھرة من حیث المعنیء ثم ذکر قول 


.)٦۷٤/۸( معمدہ القاري)‎ )۲( .)۳۷۷ /٥( افتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ٤۔‏ کتاب البیوع 


۱ 
۱ 


ال‌سماعیلي وکلام الحافظ المذکوں: ثم تعقب عليه بقوله: ھذا الذي قالہ 
لا یساعد البخاريء والوجه ما ذکرناہ من أنه أآخذ في الترجمة من حیث 
العتى+ ڑوغنتا :الگداز کاف تی المطايقثةآ ورینا پاتی بش الاپزات 
ولا توجد المطابقة إلا بأدنی من ھذا المقدارء والغرض وجود شيء ما من 
تاس ام 

وقال الکرمانی”'': إن قلت: کیف دلٌ الحدیث علی الترجمة؟ قلت: 
مفھوم نھی عن بیع الزبیب بالعنب جواز بیع الزبیب بالزبیب؛ ویقاس بیع 


۷٦(‏ ۔ باب بیع الشعیر بالشعیر) 
قال الحافظ'': أي: ما حکمە؟ ثم قال بعد ذکر الحدیث: استدل 
والأوزاعی فقالوا: ھما صنف واحد؛ انتھی. 

کے اا۷ سے لاس 0< ال اهت حضاو تا مر 
اأُحمد: أنھما جنس واحد وحکی ذلك عن مالك وغیرہ إلی آخر ما فی 


هامش داللامم۶۷'. 


(۷۷ ۔ باب بیع الذھب بالذھب) 
(۷۸ ۔ وباب بیع الفضۂۃ بالفضة) 
تقدم أن المصنف ترجم علی کل واحد من الاشیاء الخمسة الواردة 


فی الحدیث اھتماماً بشأنھا. 


.)۳۷۹۸/٣( ففتح الباريی)‎ )۲( .)٦٥۳/٥٤( (الکرماني)‎ )١( 
.٦٦۰۰ /۹۹/٦( اللامع)‎ )٤( .)٦۷۱/۸٤( ا اُوجز المسالك)‎ )۳( 








٤۔‏ کتاب ! انت پا اأیواب والترا۔ البخاری 
ب البیوع ٦۸|‏ بواب والتراجم لصحیح البخاري 


قال ال 2 آی > عنتاجاب اف بات کل کت مرک وو آہ پچوز 
ا کانا مصضازینٰ بنا يك: آتھی: 
(۷۹ ۔ باب بیع الدینار بالدینار نساع) 
بفتح النون وبالمھملة والمد والتنوین منصوباء ا مؤجلا کو 
تقال2 :اتقاءع کشساء رشکاہ اس تن (الفم؛'''. 
قلكث؟ راکتان العئفت ال جمة الی الخلات ضف جلہ' المپالة کیا 
ذھب إليه ابن عباس خلافاً للجمھور. 
قال صاحب (الفیضں؛''': اعلم أن ربا الفضل کان جائزاً عند 
ابن عان تجچستکا بقولہ للا : الا ربا إلا فی النسیئة)ء فلما لقيه أبو سعید 
وأخبرہ عن حرمتہ رجع عنه؛ وأما شرح الحدیث المرفوع؛ فاأحدھا: ما ذکرہ 
الراويء والثاني : أن نفيه عن غیرہ علی معنی تنزیل الناقص منزلة المعدوم 
فان رہا الفضل وإن کان ربا وحراماً لکنە یقتصر علی تلك المعاملةء ثم 
ینتھیء فمضرته أھون بخلاف ربا النسیئةء فإنه یجريء ثم یضاعف أضعافاً 
مضاعفةء فمضرته أشد وآلزمء إلی آخر ما قال. 
عليه ومنع التفاضل في النواع الواحد منھما هو قول الجمھور وخالف فيه 
(۸ ۔ باب بیع الورق بالذھب نسینة) 


قال القسطلانی”: الورق بفتح الواوء وکسر الراء وقد تسکن الراء 
وقد تکسر الواو مع اإِسکان الراءء فھي ثلاث لغات؛ أي: الدرامم 


۔)۳۸۱/٣( ففتح الباري)‎ )۲( .)٦۷٤/۸( (ھمدہ القاري)‎ )١( 
۳۸۲)۔‎ /٥( ففتح الباري)‎ )٤( .)٥٦٤٤ ۔‎ ٦٦٤ /۳( (فیض الباريی؛‎ )۳( 
.)۱٥۸/٥( فإرشاد الساريی)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ےپ ا ٤۔‏ کتاب البیوع 


۱ 
۱ 


المضروبةء ونسیئة علی وزن کریمة ویجوز الإدغام فتکون علی وزن بریة 
رولت الیود ر سے 'الوت لت امو 

قال الحافظ!': البیع کلە إما بالنقد أو بالعرض؛ حالاً أو مؤجلا 
فھي آربعة أقسام: فبیع النقد إما بمثله وھو المراطلةء أو بنقد غیرہ وھو 
الصرف؛ وبیع العرض بنقد یسمی النقد ثمناً والعرض عوضاء وبیع العرض 
بالعرض یسمی مقایضةء والحلول في جمیع ذلك جائزء وأما التاجیل فإن 
کان النقد بالنقد مؤخرا فلا یجوز؛ وإن کان العرض جاز؛ وإن کان العرض 
مؤخراً فھو السلمء وإن کانا مؤخرین فھو بیع الدین بالدین ولیس بجائز إلا 
فی الحوالة عند من یقول: إنھا بیع انتھی . 

وتقدم الکلام علی أنواع البیوع في مبدأً اکتاب البیوع)ء قال العینی''' 
تبعاً للکرمانيی: إن قلت: کیف المطابقة والترجمة بیع الورق بالذھب 
والحدیث عکسە؛: وھو بیع الذھب بالورق؟ قلت : الباء تدخل علی الثمن إذا 
کان العوضان غیر النقدین الذین ھما للثمنیةء آما إذا کانا نقدین فلا تفاوت 
فی أیھما دخلتء فھما في المعنی سواءء انتھی. 


(۸۱ ۔ باب بیع الذھب بالورق یداً بید) 
قال الحجائظ 77 لس کی العتت الد بالطرل؛ :وکانہ آشاز بذلكَ 
إلی ما وقع في بعض طرقه فقد آخرجه مسلم عن أبي الربیع عن عباد 
المذکور وفیه (فسأله رجل فقال: یداً بیدء فقال: ھکذا سمعت) وأخرجه 
فساقه أبو عوانة فی (مستخرجہ) فقال فی آخرہ: اٴوالفضة بالذھب کیف شٹتم 
بنا بیدا زاقتراط لی ھی الصرف لع علہتر راتا الاسلاف شض 


التفاضل ہین جنس واحد؛ انتھی. 


۔)٥۸٤‎ /۸( محمد القاري)‎ )۲( .)۳۸۲ /٥( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳۸۳ /٤( ففتح الباريی)‎ )۳( 








٤۔‏ کتاب البیوع چیچہر ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وقال العلامة السندي''': اباب بیع الذھب) إلخ؛ أي: یجوز 
قاف ت رترقہ تا تا (فارة انی 'السٌحل اش تعاضر آك 
قصد الاستدلال بالحدیث علی جواز البیع تفاضلاًء والحدیث بإطلاقه یدل 
عليهء وزاد في الو عمة انا بیدا لیکون کالشرح للحدیث: انتھی . 


(۸۲ ۔ باب بیع المزابنة) 

قال القسطلاني'': مفاعلة من الزبن وھو الدفع فإن کل واحد 
من المتبایعین یزبن صاحبه عن حقهء أو لآأن أحدھما إذا وقف علی ما فیه 
من الغبن أراد دفع البیع عن نفسه وأراد الآخر دفعه عن ھذہ الإرادة بإمضاء 
البیع؛ انتھی. 

واساللر اش سی الات کا سط و الارے ۳ یهت قال 
الحافظ : وف و المزابنة بأنھا بیع الثمر قبل بدو صلاحهء وھو خطاأء 
فالمغایرة بینھما ظاھرة من حدیث البخاري عن ابن عمر مرفوعا: الا تبیعوا 
الثمر حتی یبدو صلاحهء ولا تبیعوا الثمر بالتمرا''' وقیل: هي المزارعة 
علی الجرہت وقل غیر لاف والڈی تل :علےاالاعادیث قی تَف ھا 
الأولی؛ انتھی . ۱ 


(۸۲ ۔ باب بیع الثمر علی رؤوس النخل) 
أي: بعد أن یطیب؛ وقولە: (بالذھب أو الفغفضة) اتبع فيه ظاهھر 
الحدیثء ثم قال بعد ذکر الحدیث: قال ابن بطال*: إنما اقتصر علی 
الذهھب والفضة لأنھما جل ما یتعامل بە الناسء وإلا فلا خلاف بین الأئمة 
فی جواز بیعە بالعروض یعني بشرطه؛ انتھی من دالتم۲۳۷. 


.)۲٢/٢( حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ 4 )١( 

۔)٦۷۷‎ /۱۲( ۂاأُوجز المسالك)‎ )٣( .)٦٦٦١ /٥( (إرشاد الساري)‎ )٢( 
۔)۳۰۹/٦( صحیح البخاريی) (ح :۲۱۸۳)۔ (ہ)‎ 7 )٤( 

.)۴۸۷ /٥( (فتح الباری)‎ (٦( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري یں چا ٤۔‏ کتاب البیوع 


۱ 
۱ 


۸٤(‏ ۔ باب تفسیر العرایا...) إلخ 

قال ا ۷300893“ جمع عریة وھي لغة: النخلة ووزنھا فعیلةء قال 
الجمھور: بمعنی فاعلة لأنھا عریت بإعراء مالکھاء أي: إفرادہ لھا من باقيی 
النخل فھی عاریةء وقال آخرون: بمعنی مفعولة من عراہ یعروہ إذا أُتاہ لأن 
مالکھا یعروھا أي: اتا فھی معروّۃ وأصلھا عریوۃ فقلیت الواو یاء 
وأدغمت؛ فتسمیة العقد بذلك علی القولین مجاز عن أصل ما عقد عليه؛ 
اق 

فلت سط عو الائح “ابق اي الہ لن یتما رکا 
وحاصل اختلاف الائمة فيی ذلك أنھا رجوع الواھب في ھبته بعوض عند 
الحنفیةء وشراء الواھب هبته عند المالکیةء وقال الشافعی وأحمد: إن ھذا 
القدر أي: خمسة أوسق مستثنی من الٹھي عن المزابنة فیجوز بیعه مع 
الواھب وغیرہء کذا في ھامش االلامع)”'ء وبسط الکلام علی العرایا 
صاحب (الفیض)ٴ' أیضاً . 


۸٥(‏ ۔ باب بیع الثمار قبل ان یبدو صلاحھا...) إلخ 

قال الحافظ''”': ولم یجزم بحکم في المسألة لقوة الخلاف فیھاء وقد 
اختلف في ذلك علی أقوال: قیل: یبطل مطلقاًء وھو قول ابن أبي لیلی 
والثوري؛ ووهم من نقل الإاجماع علی البطلانء وقیل: یجوز مطلقاً 
ولو شرط التبقیة وھو قول یزید بن أبي حبیب؛ ووھم من نقل الإجماع فیه 
أيضاء وقیل: إن شرط القطع لم یبطل وإلا بطلء وھو قول الشافعي وأحمد 
والجمھور وروایة عن مالك؛ وقیل: یصح إِن لم یشترط التبقیة والٹھي فیهە 
محمول علی بیع الثمار قبل أن توجد أصلاّء وھو قول آکثر الحنفیةء وقیل: 


.)٦٢٤٤ ۔‎ ٦۰۸ /۱۲١( لأوجز المسالك)‎ )۲( .)٦٦٦ /٥( الساري)‎ داشرإ(١‎ )١( 
.)٦۷٤ ۔‎ ٦٦۸ /۳( ا فیض الباري)‎ )٤( .)٦١٦١/٦( (اللامع)‎ (۳( 
.)۳۹٣/( افتح الباری)‎ )٥ہ(‎ 








٤۔‏ کتاب البیوع مسر ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ھو علی ظاھرہ لکن النھی للتنزیەء وحدیث زید بن ثابت المصدر بە الباب 
یدل للآخیں وقد یحمل علی الثانیء انتھی ۔ 

قال العینی'': مذھب الشافعي وأحمد ومالك وإسحاق عدم جواز بیع 
الثمار فی رؤوس النخل حتی تحمر أو تصفر ومذھب الاأوزاعي وأہی حنیفة 
وأبی یوسف جواز بیع الثمار علی الأشجا وبه قال مالك فی روایة؛ 

0۸۰۸۱ ڈَ )٢( ٠‏ ے : ٭ ؟ ٦‏ 

وبسط الکلام علی المسألة فی (الأوجزا''' فذکر فیه سبعة أبحاث: 

الأول: بیعھاء أي: الثمار بشرط التبقیة. 

الثاني : بشرط القطع . 

الثالث : بیعھا مطلقاً لغیر مالك الأصل۔ 

الرابع : بیعھا مع الأصل. 

الخامس : بیعھا بید مالك الأصل. 

السادس: آن یبیعھا بشرط القطعء ثم یترکھا حتی یبدو صلاجھا . 

والسابع : بیعھا بعد بدو الصلاح وفيه أیضاً اختلافء وأقوالء انتھی. 

وفیە أ٘یضاً الکلام علی المراد في بدو الصلاح . 


۸٦(‏ ۔ باب بیع النخل قبل ان یبدو صلاحھا) 
قال الحافظ“”: ھذہ الترجمة معقودة لبیان حکم بیع الأصول؛ والتي 


فلکاا سیکا علیہ اق :دا الفرفی سا گرا في (باب بیع النخل 


۔)۳۹۰٣ ا أوجز المسالك؛ (۱۲/ ۳۹۳ ۔‎ )٢( .)٦۸٤/۸( لعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٤١١/۸( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۳۹۷ /٤٥( افتح الباری)‎ (۳) 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري سیپ ا ٤۔‏ کتاب البیوع 


۱ 
۱ 


الحافظ : ھذا کلام فاسد غیر صحیح بل کل من الترجمتین معقودة لبیع 
التارء: آما الترِحَمة: الأولی فھي قولە: (باب في بیع الثمار.٢٠)‏ إلخء ولم 
یذکر فيه النخل لیشمل ثمار جمیع الأشجار المثمرةء وھھنا ذکر النخل 
والمراد ثمرتە ولیس المراد عین النخل؛ لن بیع عین النخل لا یحتاج أن 
یقید ببدو الصلاح أو بعدمه؛ لا تری في الحدیث یقول: ‏ وعن النخل حتی 
تزھواء والزھو صفة الثمرة لا صفة عین النخلء والتقدیر: عن ثمر النخل: 
فافھمء انتھی. 

قال القسطلاني'”'': وأجاب الحافظ ابن حجر في انتقاض الاعتراض 
بأنە قد فات العیني أنه ینقسم إلی بیع النخل دون 0 8 :ان اص فزت 
النخل أو ھما معأء ففي الأول لا یتقید بصلاح الثمرة دون الأآخیرین: 
انتھی . 

ووافق السندي''' العیني إذ قال: الظاھر أن مرادہ بیع ثمر النخل؛ 
وأفردہ لموافقة الحدیث الذي ذکرہ وأفرد فی الحدیث اهتماماً بشأنه لأن 
غالب ثمراتھم کان ثمر النخلء وعلی ھذا فقوله فيی الحدیث : (وعن 
النخل) أَي: عن بیع ثمرہ من عطف الخاص علی العام واش أعلم 


٦ 


انتھی. 


قلت: ویہقی علی جواب الحافظ الإیراد الذي ذکرته من تکرار 
الترجمة بالاتیة ولم یتعرض لذلك الشوٌاحء ویمکن التفصي عنه بأن المراد 
ھھنا بیع الأصول والاشجار کما قال الحافظء والمراد بالأاصل في الترجمة 
الاتیة الأرض؛ لکن فیه أُن القسطلانی أنکر أن یکون المراد بالأاصل ھناك 
الأرض کما سیأتيء انتھی من ھامش االلامم؛'''. 
)١(‏ ١(إرشاد‏ الساري) .)٦۱۷ ٣ /٥(‏ 


۔)٦٦١١‎ -۱۱۳ /٦( (اللامع)‎ (۳( 








٤۔‏ کتاب البیوع چیپ سر ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۸۷ ۔ باب إذا باع الثمار قبل ان یبدو صلاحھا...) إلخ 

ب پچ ٠“‏ جنح البخاري في هذہ الترجمة إلی صحة البیع وإن 
لم یبد صلاحھاء لکنە جعلە قبل الصلاح من ضمان البائعء ومقتضاہ أنه إذا 
لم یفسد فالبیع صحیح؛ وھو في ذلك متابع للزھري کما أآوردہ عنه فيی آخر 
الباب . 

وقال بعد حدیث الباب: واستدل بھذا علی وضع الجوائح في الثمر 
یشتري بعد بدو صلاحه ثم تصیبه جائحة؛ فقال مالك: یضع عنە الثلث: 
وقال اُحمد: یضع الجمیع؛ وقال الشافعي والکوفیبون : اج یرجع علی البائع 
بشیء وقالوا: إنما ورد وضع الحائحة فیما إِذا بیعت الثمرۃ قبل بلدو 
صلاحھا بغیر شرط القطع فیحمل مطلق الحدیث في روایة جابر علی ما قید 
بە فی حدیث ا انتھی . 

وکتب شیخ مشایخنا مولانا أحمد علي المحدث السھارنفوري نور اللہ 
مرقدہ فی ھامش (البخاری)''': قوله: (أرأیت إن منع الل الثمرۃ.٠٢٠‏ إلخ؛ 
فيه الترجمة لن الثمرة إذا أصابتھا عامة ولم یقبضھا المشتري تکون 
من ضمان البائعء فإذا قبضھا فھو من مال المشتري؛ وبه قال جمھور 
السلف والثوري وأبو حنیفة والشافعی فی الجدید وغیرهھم قاله کرو 
تھی 


(۸۸ ۔ باب شراء الطعام إلی أ٘جل) 
قال العلامة العینی''': تقدم حدیث الباب في اباب شراء النبي لا 
بالنسیئةاء انتھی ۔ 


.۲۳۹۹ ۔‎ ۳۹۸/٤( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦۳۹/٤( )۲( 

(۳) تعمدہ القاري) (۸/ ٢١٢‏ _ ٥٠٥٤)۔‏ 
)٤(‏ اعمدہ القاريی) .)٤٥١٥/۸(‏ 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري ۲)٦‏ ٤۔‏ کتاب البیوع 


۱ 


قلت: هو کذلك؛ وتقدم أیضاً في (باب شراء الإمام الحوائج بنفسه) 
وفي (الفیفی ۷ یعني اشتری 22/۵ ولم یؤد مه فھو بیع مطلق؛ لأنه 
أە سلمء کما فھم؛ انتھی. 

(۸۹ ۔ باب إذا أراد بیع تمر بتمر...) إلخ 

أي: ما یصنع لیسلم من الرباء وأجمعوا علی أن التمر بالتمر لا یجوز 
عقی معش الا کاڈ یکا جمراقہ ای فالترق رات قلاعتشن 
اختلاف أنواعهہ جنس واحدہ انتھی من (الفتح)''' باختصار. 

(+۹ ۔ باب قبض من باع نخلاً قد أبْرت) 

ھکذا في النسخة المطبوعة الھندیة التي بأیدیناء وفيی نسخة الشروح: 
(باب من باع) بدون لفقظ (القبضی۴. 

قال القسطلانی””: قوله: !باب من باع...) إلخء ولأبي ذر (قبض 
مناء انتھی. 

قوله: (بإجارة) قال الحافظ“'': أي أخذ شیئاً مما ذکر بإجارۃ 
اق 

وقال العلامة العینی*: وجواب من محذوف تقدیرہ: فثمرتھا للذی 
أبْرھا ولم یذکرہ اکتفاء ج فی الحدیث . 

قال العینيی بعد ذکر أثر ابن عمر: فإن قلت: للترجمة ثلاثة أجزاء: 
الاكث؟ بیع النخل المؤبرةء والثانيی: بیع الأرض المزروعة؛ والثالث: 
الإجارةء فأین مطابقة الحدیث لھذہ الأجزاء؟ قلت: قوله: انخل بیعت قد 
أبٌرت) مطابق للجزء الأول؛ وقوله: ٦‏ والحرث) ۔ هو الزرع ۔ مطابق للجزء 
الثانيء فالزرع للبائع إذا باع الأرض المزروعة ویفھم منە أنه: إذا آجر أرضه 


.)٥٤٠٤ /٤( ففتح الباري)‎ )۲( .)٥۸۸ /۳( ا(فیض الباري)‎ )١( 
.)٥٥٤/٤( افتح الباريی)‎ )٤( .)۱۷۹/٥٥( ؛(إرشاد الساريی)‎ )( 
۔)٣١۸‎ - ٣١۷ /۸( اعمدۃة القاری)‎ )٥( 








٤۔‏ کتاب ! اپ سا اأیواب والترا۔ البخاری 
ب البیوع ٦٦٦‏ بواب والتراجم لصحیح البخاري 


وفیھا زرع فالزرع لەء وإن کانت الإجارۃ فاسدة عندنا فيی ظاھر الروایة 
وھذا مطابق للجزء الثالثء ولم أر أحداً من الشرّاح قد تبّه لھذا مع دعوی 
بعضھم الدعاوي العریضة فی ھذا الفنء انتھی . 


قلت: وذکر في ڈالاأوجزا''' فی الحدیث سبعة أبحاث؛ کما ذکر في 
امش االلامع)''' فارجع إليه. 


(۹۱ ۔ باب بیع الزرع بالطعام کیلا) 
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قال الحافظ””: قال ابن بطال“': أجمع العلماء علی أنه لا یجوز بیع 
الزرع قبل أن یقطع بالطعام؛ لأنه بیع مجھول بمعلومء وأما بیع رطب ذلك 
بیابسە بعد القطع وإمکان المماثلة فالجمھور لا یجیزون بیع شيء من ذلك 
بج لا نا فاا لا فا ٹا 


قال الحافظ : وقد تقدم البحث قبل أبواب؛ واحتج الطحاوي لأبي 
حنیفة في جواز بیع الزرع الرطب بالحب الیابس بأنھم أجمعوا علی جواز 
بیع الرطب بالرطب مثلاً بمٹل مع أن رطوبة أحدھما لیست کرطوبة الآخر 
بل تختلف اختلافاً متبایناء وتعقب بأنه قیاس في مقابلة النص٠؛‏ وبأن الرطب 
بالرطب وإن تفاوت لکن نقصان یسیر فعفي عنه لقلتہه بخلاف الرطب بالتمر 
فان تفاوتە تفاوت کثیرء انتھی ۔ 

قلت: تقدم البسط في ذلك فی (باب بیع المزابنةاء وتقدم هناه 
مستدل الإمام أبي حنیفة بأنھما جنس واحد فیجوز متساویأًء أو ھما جنسان 
فیجوز کیف شئتم کذا فی ھامش داللامم؛7'. 
)١(‏ ہ اوجز المسالك) (۳۷۹/۱۲ ۔ ٦۳۸)۔‏ 


۔)٥٥١٤‎ /٤( ففتح الباريی)‎ )۳( ۔)۱١۱۹‎ -۱۱۸/٦( داللامع)‎ )٢( 
٦٦٢١ /٦( داللامع)‎  )٥( ۔)۳٣٣/٦(‎ )٤( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري چچ جس ا ٤۔‏ کتاب البیوع 


۱ 
۱ 


(۹۲ ۔ باب بیع النخل بأصله) 
یبدو صلاحھا) لا سیما علی رأي الحافظ فإنه حمل الترجمة المذکورۃ قبل 
علی بیع الأصول؛ ولم یتعرض أحد من الشوٌّاح للتکرارء ویمکن التفصي 
عنه عند هذا العبد الضعیف بحمل الأولی علی الأشجارء وحمل ھذہ 


الترجمة علی الأرضء لکن فیه أن أکثر الشرٌاح حملوا ھذہ الترجمة أیضاً 
علی الأشجار. 

وقال الکرمانی''': فإن قلت: ما أصل النخلة أھو الأرض أم لا؟ 
قلت : الإضافة بیانیة نحو: شجر الأراكء أي: أصل هو النخلةء انتھی. 

وکذا صاحب االفیض)''' إذ قال: (باب بیع النخل بأصله) أي: باع 
الثمار وباع معھا النخل أیضا . 

قال العینی”': أي: باب بیع ثمر النخل بأصله أي: بأصل النخل. 

وقال القسطلانی'': لیس المراد أرضھا فالإضافة بیانیةء انتھی. 
ولا إیراد علی رأي العیني ومن وافقه فإِن حمل الترجمة الآولی علی الثمار 
کما تقدمء کذا فی ھامش دااللامع۷”“. 

والحاصل آن عھنا ثلاث تراجم: 

الأولی : ہاب بیع الثمار قبل ان یبدو صلاحھا). 

والثانیة: (باب بیع النخل قبل أن یبدو صلاحھا). 

والثالثة: ھذا الذي نحن فیه. 


والفرق بین هذہ التراجم علی رأي العلامة العیني أن المقصود 


.)٦۸٤ /۳( افیض الباري)‎ )٢( .)٦٦ /۱۰( شرح الکرماني)‎ )١( 


(۳) تعمدہ القاريی) (۸/ )٤( .)٦١٢٥‏ ؛(إرشاد الساري) /٥(‏ ۱۸۳). 


۔)۱۲١/٦( ا لامع الدراريی)‎ )٥( 








٤۔‏ کتاب البیوع چپچسر ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


من الأولی بیان بیع الثمار علی العموم سواء کان ثمر النخل أو ثمر غیرہ 
من الأشجاں والغرض من الثانیة بیع ثمر النخل خاصة؛ والمراد ھھنا بیع 
ثمر النخل مع النخلء وعلی ھذا فلا تکرار بالترجمة. 


(۹۲ ۔ باب بیع المخاضرة) 


بالخاء والضاد المعجمتین؛ وميی مفاعلة من الخضرة: والمراد بیع 
الثمار والحبوب قبل 2 بیدو صلاحھاء انتھی من (الفتم۶''۷. 

قال القسطلاني''': قوله: انھی عن المخاضرة) فلا یجوز بیع زرع لم 
یشتد حبه ولا بیع بقول وإن کانت تجذ مراراً إلا بشرط القطع أو القلع أو مع 
کالثمر بعد بدو صلاحہ وکذا لا یصح بیع الجزر والفجل والثوم والبصل 
کالبقولء انتھی . 

۰ ہے 2 کے : ٠‏ ۹ے : ہے : 
القطع في الحال؛ کما ذکرناہ في الثمرة علی الأصولء قال ابن المنذر: 
وأصحاب الحدیث؛ وأصحاب الرأي؛ إلی آخر ما قالء انتھی من ھهامش 
الا (٤‏ 

اخ 


۹٤(‏ ۔ باب بیع الجمار وأکلهہ) 
آئ: حکم بیع الجمًار بضم الجیم وتشدید المیم: قلب النخلة؛ 


انتھی من (القسطلانی۸*“'. 


.)۱۸۰۲ الساريی) (٥ہ/ ۱۸۳ ۔‎ داشرإ١‎ )۲( .)٥٤٤/٤( (فتح الباری)‎ (١) 
۲٦٢۲ /٦( دااللامع)‎ )٤( .)۱٥١/١( االمغني)‎ )۳( 
.)۱۸۵/٥( فإرشاد الساريی)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۲۹ ٢٤۔‏ کتاب البیوع 





قال الحافظ''': ولیس في الحدیث ذکر البیع لکن الأکل منە یقتضي 
جواز بیعهء قاله ابن المنیّر ویحتمل أن یکون أشار إلی أنه لم یجد 
حدیثاً علی شرطه یدل بمطابقته علی بیع الجمارء وقال ابن بطال”'": بیع 
الجمار وأکله من المباحات بلا خلافء وکل ما انتفع بہ للأکل فبیعہ جائز. 

قال الحافظ : وفائدة الترجمة دفع توھم المنع من ذلك؛ لآنە قد یظن 
إفسادا وإاضاعة ولیس کذلك؛ انتھی۔ 

وقال الکرماني': فإن قلت: ما الذي یدل علی بیع الجمار؟ قلت: 
جواز أکلہء ولعل الحدیث مختصر مما فیه ذلك؛ أو غرضہ الإشارة إلی أُنہ 
لم یجد حدیٹثا یدل عليه بشرطە انتھی . 

وقان ات۶ کچ وک فر0:(لگرجسائے 5١‏ :االسرای آلاول: او 
من الأخَرَيْن ٹم ۳ قول الحافظ في فائدة لق ثم تعقب عليه بقوله: 
المقصود من الترجمة أن یدل علی شيء في الحدیث الذي یوردہ في بابھا 
وھذا الذي قاله أجنبي من ذلك: ولس نکی علی ما لا یخفی: انتھی۔ 

قلت: والوجه عندي ما قاله الحافظ کما لا یخفی؛ فإن غرض 
الترجمة غیر الترجمة؛ والذي یحتاج إلی ما في الحدیث هي الترجمة 
لا غرضھاء کذا فی ھامش االلامم؛“''. 

۹٥(‏ ۔ باب من أجری أمر الأمصار...) إلخ 
قال العینی'': قوله: (وسننھم) عطف علی اما یتعارفون بینھم) أي : علی 


طریقتھم الثابتة علی حسب مقاصدھم وعاداتھم المشھورۃ وحاصل الکلام ان 
البخاري قصد بھذہ الترجمة إثبات الاعتماد علی العرف والعادةق انتھی . 


۔)۲٤٢ االمتواريی) (ص‎ )٢( .)٥٥٤ /٤( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)٦٦/٥٦( شرح الکرماني)‎ )٤( ۔)۳۲۹/٦(‎ )۳( 
۔)٦٢٤١/٦( ا اللامع)‎ )٦( .)٦١٥٤٥/۸( اعمدہ القاريی)‎ )٥( 


() ععمدۃ القاريی) .)٢۱١٥٥/۸(‏ 








٤٢‏ ۔ کتاب البیوع ۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال اضعا" تقال اوصالیج ٣‏ رف یت ئل ارح لات 
الاععاج عل الف یراہ تھی جوطان طراف الالھاظط لی ان جحلا 
وکل رجلاً في بیع سلعة فباعھا بغیر النقد الذي عرف الناس لم یجزء وکذا 
لو باع موزوناً أو مکیلا بغیر الکیل أو الوزن المعتادء وذکر القاضي حسین 
من الشافعیة أن الرجوع إلی العرف أحد القواعد الخمس التي یبنی علیھا 
الفقهء فمنھا الرجوع إلی العرف فی معرفة أسباب الأحکام من الصفات 
الاضافیةء کصغر ضبة الفضة وکبرھاء وغالب الکثافة فی اللحیة ونادرھاء 
إلی غیر ذلكء ومنھا الرجوع إلی المقادیر کالحیض والطھر واکٹر مدة 
الحمل وسن الیاأسء إلی آخر ما بسطہ. 


رقال ای/۲ قل سی ا یس عليه الغارہ اله کبلی آو رزنی 
یعمل في ذلك علی ما یتعارفه أُھل تلك البلدة مثلاً الأرز فإِنه لم یأت فيه 
نص من الشارع أنه کیلي أو وزنيء فیعتبر في عادة أُھل کل بلدةۃ علی 
ما بینھم من العرف فيهء فإنه في البلاد المصریة یکالء وفي البلاد الشامیة 
یوزنء ونحو ذلك من الاشیاء؛ لان الرجوع إلی العرف جملة من القواعد 
الفقھیةء انتھی . 

قولە: (لا باس العشرةۃ باحد عشر) قال الکرمانی''': العشرة بالرفع 
والنصب؛ أي: إذا کان عرف البلد أن المشتری بعشرة دراھم یباع بأحد 
بر ورعماً سیعد علی ذلكَ'اترف فلا باس نت انتھی . 

قال لق ۳ قال ابن بطال: اختلف العلما في ذلك فأجازہ قوم 


وکرهه آخرون؛ وممن کرہ ابن عباس وابن عمر وغیرھما وب قال اتل 
واسحاق؛ قال ایت البیع مردود وأجازہ ابن المسیب والنخعی؛ وھو 


.)۲٤٢ االمتواريی) (ص‎ )٢( .)٦٥٤/٤( افتح الباريی)‎ (١) 
۔)٦٦‎ /٦١( اشرح الکرماني)‎ )٤( .)٢٦١٥ /۸( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
.)۱١٥٥ /۸( اعمدۃ القاريی)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٢‏ ٢٤۔‏ کتاب البیوع 





قول مالك والثوری؛ وحجة من کرھہه أنە بیع مجھول؛ وحجة من أجازہ أن 
الثمن معلوم والربح معلومء وأصل ھذا الباب بیع الصبرة کل قفیز بدرھم 
ولا یعلم مقدارھا من الطعام قَاعَارَهُ قوم وأباہ آخرون؛ ومنھم من قال: 
لا یجوز إلا القفیز الواحدء انتھی من ھامش ەٌاللامع)''' والبسط فیه. 


۹٦(‏ ۔ باب بیع الشريك من شریکە) 


قال ابن بطال': هو جائز في کل شيء مشاع؛ وھو کبیعه 
من الأجنبی؛ فإن باعهہ من الأآجنبی فللشریيك الشفعةء وإن باعه من الشریيك 
ارت اسھت وذکر فیه خاورث تا فی الشفعةء وحاصل کلام ابن بطال 
مناسبة الحدیث للترجمة؛ وقال غیرہ: معنی الترجمة حکم بیع الشریيك 
می شریکا والمراد منه حض الشریك أن لا یبیع ما فيه الشفعة إلا 
من شریکە؛ لأنه إن باعه لغیرہ کان للشريك أخذہ بالشفعة قھراء وقیل: وجہ 
المناسبة أن الدار إذا کانت بین ثلاثة فباع أحدھم للآخر کان للثالث أن 
یأاخذ بالشفعة ولو کان المشتري شریکاء وقیل: ینبني علی الخلاف هھل 
الآخذ بالشفعة اخذ من المشتري آو البائع؟ فإن کان 7 المشتري فیکون 
شریكاًء وإن کان من البائع فھو شريك شریکە؛ وقیل: مرادہ أن الشفیع إِن 
کان لە الأخذ قھراً فللبائع إذا کان شریکه أن یبیع لە ذلك بطریق الاختیار 
بل أُولی؛ انتھی. 

قلت: وما قال الحافظ''' من مسألة الدار ہین الثلاثة خلافیة بسطت 
في (المغنيە'ٴء وذکر في ھامش االلامع) وفیه: قال القسطلانی*””: قال 
ابن المنیٔر: اُدخل فی ھذا الباب حدیث الشفعة لآن الشريك یأخذ الشقص 
من المشترق قھرا بالین > ناغتد لە می شریکد بابعة اہر تطاء اتھی. 
)١(‏ داللامع) ۱۲١/١(‏ ۔ )(٢( .٦۱۱٢۲۷‏ (٣/٣۳۳)۔‏ 


.)٦۳٤/۷( ۃالمغني)‎ )٤( .)٥٦١٤ /٤( افتح الباری)‎ (۳۲) 
. ۱۹۰ /٥( ف(إرشاد الساريی)‎ )٥( 








٤۔‏ کتاب البیوع کی کے ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وقال العیني'': مطابقة الحدیث للترجمة من حیث إن الشفعة لا تقوم 
إلا بالشفیعء وھو إذا أأخذ الدار المشترکة بینە وبین رجل حین باع ما بخصه 
بالشفعةء فکأنہ اشتراہ من شریکەء فصدق عليه أنه بیع الشريك من الشريك؛ 
ایی 

قلت: والأوجه عندي من هذہ الوجوہ ما ذکرہ الحافظ من أن غرض 
الترجمة الحض علی بیع الشريك من شریکە؛ لآنه إذا کان للشریيك أن یأآخذ 
قھراً فأولی أن یأخذہ رضیٗ لیکون أطیب لقلبه؛ انتھی من ھامش 
داللامم؛'''. 

وفي (الفیض!''' تحت الباب: وھذا البیع جائز عندناء ولا یضرہ 
الشیوعء بخلاف هبة المشاعء انتھی. 


(۹۷ ۔ باب بیع الأرض والدور) إلخ 

قال الحافظ“'': ذکر فیه حدیث جابر في الشفعة أیضاًء وسیأتي في 
مکانەء وذکر ھھنا اختلاف الرواۃ في قوله: کل ما لم یقسم) أو 7 مال 
لم یقسم)ء إلی آخر ما بسطہه من اختلاف آلفاظ الرواۃء ولم یتعرض لغرض 
الِترخَمَة 

وقال اق ۳ قوله: اٴالدور؛ بالھمز والواو کلیھما وبالواو فقط 
جمع دارء والعروض بالضاد المعجمة جمع عرض بالفتح؛ وھو المتاع؛: 
وقوله: (مشاعا) نصب علی الحال؛ ثم قال بعد ذکر الحدیث : مطابقته 
للترجمة في قوله: ا کل ما لا یقسم) وقد ذکرنا أن هذا اللفظ عامء وأرید بہ 
الخاص في العقارء وقد مضی في الباب السابق أن الشفعة في الأرضین 
والدور خاصةء وأما بیع العروض مشاعاً فأاکثر اافا او ا ا تعا 


۔)٦۳۰١‎ ۔۱۲۹/٦( االلامع)‎ )٢( .)٦٢١٥ /۸( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٥٥۸/٤( ففتح الباري)‎ )٤( ۔)٦۸٤‎ /۳( (فیض الباري)‎ )۳( 
۔)٤٥٢٥٥ ۔‎ ۵١٢٥ /۸( ا(عمدہ القاريی)‎ )٥( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري سی یں کا ٤۔‏ کتاب البیوع 


۱ 
۱ 


کما مرّ؛ وإنما ذکر العروض في الترجمة ولیس لھا ذکر في الحدیث تنبیھاً 
کل الخلاکت ندعل الطغال رت فی افاتی ان 

قلت: بسط الکلام في (الأوجزا''' فیما یقع فیه الشفعةء وفیە: قال 
الموفق: الشفعة تثبت علی خلاف الأصلء إذ هي انتزاع ملك المشتري بغیر 
رضیٗ؛ لکن أئبتھا الشرع لمصلحة راجحة؛ فلا تثبت إلا بشروط أربعة 
وبسط في (الاوجز) اختلاف الائمة في الشروط الأربعةء لیس ہذا محله. 


(۹۸ ۔ باب إذا اشتری شیناً لغیرہ بغیر إذنە فرضی) 

هذہ الترجمة معقودة لبیع الفضولي؛ وقد مال البخاري فیھا إلی 
الجوازء انتھی من (الفتم!'''. 

وھکذا في العینی'” إذ قال: أشار بە البخاري إلی بیع الفضولي. 

قلت: ھذا مشکل فإن نص الترجمة أنھا منعقدة لشراء الفضولی دون 
البیعء وقال ابن رشد في (البدایةا''': اختلفوا في بیع الفضولي وشرائہ؛ 
فمنعه الشافعي في الوجھین جمیعاء وأجازہ مالك في الوجھین جمیعا 
وفرٌق آبو حنیفة بین البیع والشراء فقال: یجوز البیع ولا یجوز الشراء. 

وعمدة المالکیة حدیث عروۃ البارقی فی الأضحیةء ووجه الاستدلال 
منە ان النبي قَيُ لم یأمرہ في الشاۃ الثائیة لا اش ولا بالبیعء فصار ذلك 
حجة علی أبي حنیفة فيی صحة الشراء للغیر وعلی الشافعي في الأمرین 
سساہ ایپ 

وقال الموفق!': من باع مال غیرہ بغیر إذنەء فالصحیح من المذھب 
ان البیع باطلء وفيه روایة آخری أنه صحیحء ویقف علی إجازۃ المالك؛ 
فان لم یجزہ بطلء وإن آآجازہ صح. 
)١(‏ ہ اوجز المسالك) ٦۷٤/٤٤(‏ ۔ ٤۷٦)۔‏ 


(×( (فتح الباری) .)]٦١9۹/٤(‏ (۳) معمدہ القاريی) (۸/ ٥٥٢٥٢)۔‏ 
)٤(‏ اہدایة المجتھد) (۲/ ۱٦۷‏ ۔ ۸٦۱)۔‏ (ہ) (المغتيی) (۷/٢٢۲)۔‏ 








٤۔‏ کتاب البیوع چی سر ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قال العیني''' بعد ذکر الحدیث: وفيه جواز بیع الإنسان مال غیرہ 
بطریق الفضولء والتصرف فيه بغیر إذن مالکە إذا اأُجازہ المالك بعد ذلك؛ 
ولھذا عقد البخاري الترجمةء وقال بعضھم ۔ الحافظ -: طریق الاستدلال بە 
یبتنی علی ان شرع من قبلنا شرع لناء والجمھور علی خلافه. 

قال العیني: شرع من قبلنا یلزمنا ما لم یخص الشارع الإنکار عليه 
وھھنا طریق آخر في الجوازء وھو آنە گلا ذکر هذہ القصة في معرض المدح 
زالثتاء علی فاعلھاء وَأقرہ علیٰ ذلكء ولز کان لا پجوز لے اتھی: 

وقال القسطلانی''' تبعاً للحافظ : وطریق الاستدلال بە ینبنی علی أن 
شرع من قبلنا شرع لناء والجمھور علی خلافهء لکن تقرر أن النبي قيُ 
ساقه سیاق المدح والثناء علی فاعله وأقرّہ علی ذلك؛ ولو کان لا یجوز 
لبيّنەء فبھذا التقریر یصح الاستدلال به لا بمجرد کونە شرع من قبلناء 
اتی 

ٹم اعلم أن العلماء اختلفوا في الربح لمن هو إذا تصرف في مال 
الغیر ذکرہ العلامة العینی''' ھھناء وسیأتي في (البخاري) في ١باب‏ إذا زرع 
بمال قوم بغیر إذنھم وکان في ذلك صلاح لھم)ء فانتظرہ. 


(۹۹ ۔ باب الشراء والبیع مع المشرکین وأھل الحرب) 

قال ابن بطال'': معاملة الکفار جائزۃ؛ إِلا بیع ما یستعین بە أھل 
الحرب علی المسلمینء واختلف العلماء في مبایعة من غالب ماله الحرام؛ 
وحجة من رخص فبيه قوله قٌُ للمشرك: ٢‏ أ٘بیعاً أم ھہة؟) وفيه جواز بیع 
الکافر وإثبات ملکه علی ما في یدہء وجواز قبول الھدیة منهء وسیأتی حکم 
هدیة المشرکین فی (کتاب الھبةا. 


.)٦۱۹١/٥( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۲( .)۵٢۸/۸( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.۔)۳۳۸/٦۷(‎ )٤( .)٦٢۹ /۸( معمدۃ القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري یں پا ٤۔‏ کتاب البیوع 


۱ 
۱ 


قال الحافظ : وقد تقدم قریباً فی اباب بیع السلاح في الفتنة) ما یتعلق 
بمبایعة أھل الشركء انتھی من (الفتم)'''. 


۱٠١(‏ ۔ باب شراء المملوك من الحربی...) إلخ 

قال ابن بطال''': غرض البخاري بھذہ الترجمة إثبات ملك الحربي 
وجواز تصرفه في ملکه بالبیع والهبة والعتق وغیرھاء إذ أقر النبي قيٍ سلمان 
عند مالکە من الکفار وأمرہ أُن یکاتب؛ وقبل الخلیل ھبة الجبارء وغیر ذلك 
مما تضمنه حدیث الباب؛ انتھی من (الفتم)'''. 

وفي تقریر مولانا محمد حسن المكي: فيه رد لمن قال: إن الکفار 
بمنزلة الْحماذات لا یثبت لھم الملك في ین انتھی . 

قولە: (وقال النبي ُ لسلمان: کاتب) قال الحافظ''': یستفاد منه تقریر 
اأحکام المشرکین علی ما کانوا عليه قبل الإسلامء وقد قال الطبري: إنما 
أقر الیھودي علی تصرفه في سلمان بالبیع ونحوہ؛ لنه لما ملکه لم یکن 
سلمان علی هذہ الشریعة وإنما کان قد تنصرء وحکم ھذہ الشریعة أن 
من غلب من الکفار علی نفس غیرہ أو ماله ولم یکن المغلوب فیمن دخل 
فی الإسلام أنە یدخل في ملك الغالبء انتھی. 

قوله: (وکان حرآ...) إلخء هو من کلام البخاري عند الحافظ 
ومن کلامە ا عند الکرمانی”“. 


رص پا 


قوله: (وقال تعالی: فرآنَہ فطل بَمَسّکرہ ...) إلخء [النحل: ]۷٢‏ موضع 
الترجمة منہ قوله تعالی : لاح ما مُلحکت اَبتمُم (التحل: ۷۱ فأثبت لھم 
ملك الیمین مع کون ملکھم غالباً علی [غیر] الأوضاع الشرعیةء انتھی. 


.۔)۳٣١٣/٦(‎ )٢( .)٥٦٦٤ /٤( الباری)‎ حش١‎ )١( 
.)٦١٤٤ ۔‎ ٦١١ /٤( سح الباری)‎ )٤( .)٦١١٤/٤( افتح الباری)‎ (۳) 
.)٦۹/۱۰( شرح الکرمانی)‎ )٥( 








٤۔‏ کتاب البیوع مر ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۱۰۱ ۔ باب جلود المیتة قبل أن تدیغ) 


آئ؟ ھل یصح بیعھا أم لا؟ وأورد فيه حدیث ابن عباس في شاة 
میمونةء وکأنه أآخذ جواز البیع من جواز الاستمتاع؛ لآأن کل ما ینتفع بە 
یصح بیعهء وما لا فلاء وبھذا یجاب عن اعتراض الاإسماعیلي بأنه لیس في 
الخبر الذي آوردہ تعرض للبیع؛ والانتفاع بجلود المیتة مطلقا قبل الدباغ 
وبعدہ مشھور من مذھب الزهري؛ وکأنه اختیار البخاري؛ انتھی 
من ڈالفتم!'''. ۱ ۱ 

قال صاحب (الفیض!''' تحت الباب: وھذا البیع لا یجوز عندناء 
کما فی (الھدایةاء انتھی . 

قلت: والمسألة خلافیةء قال العینی”': قال الطحاوي : قال اللیث: 
لا بس ببیع جلود المیتة قبل الدباغ لآأن النبي قَلٍَِ أذن في الانتفاع بھاء 
والبیع من الانتفاعء قال ابو جعفر: لم بحْكٌ عن أحد من الفقھاء جواز بیع 
جلد المیتة قبل الدباغ إلا عن اللیثء قال ابن عمرا: یعني )من الفقھاء) 
أئمة الفتوی بالأمصار بعد التابعین؛ لان ابن شھاب ذاك عنه صحیحء وقد 
ذکر ابن عبد الحکم عن مالك ما یشبه مذھب ابن شھاب في ذلكء قال: 
من اشتری جلد میتة فدبغهہ فقطعه نعالاً فلا یبیعه حتی پیبس؛ فھذا یدل علی 
ُن مذھبه یجوز بیع جلد المیتة قبل الدباغ وبعدہء وھو ظاھر مذھب مالك 
ری او 

قلت: وبسط الکلام علی حدیث الباب والأبحاث المتعلقة بە في 
دالأوجزا'“ء وذکر فيه عن النووی“' اختلاف العلماء فيه علی سبعة أقوال 


۔)٦۸۹/۳( افیض الباري)‎ )٢( .)٦١٤ /٤( ففتح الباريی)‎ )١( 
کذا فی الأصلء (ز)۔‎ )٤( .)٤٤۸ /٦( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
۱ ۔)۱۳١ ۔‎ ٣۳٣ /۱۰( اٴوجز المسالك)‎  )٥( 

.)٥٦٥٥/٤٥( )٦( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري انی یں پا ٤۔‏ کتاب البیوع 


۱ 
۱ 


کما فی (ھامش اللامع)ء وأما مذاہب الأئمة الأربعةء فمذھب الشافعي 
آ یطھر بالدباغة جمیع جلود المیتة إلا الکلب والخنزیر والمتولد 
من اُحدھما ویطھر ظاھر الجلد وباطنہء وعند سد وھو أشنوز الْروَاتيَتن 
ومذھب أبي حنیفة أنه تطھر جلود جمیع المیتات إلا الخنزیر والمشھور 
فی مذھب مالك أنه یطھر الجمیع إلا أنه بطھر ظاھرہ دون باطنه؛ 
ویستعمل فيی الا ساٹ دون المائعات: ویصلی عليه لا فه اثتقھٰی 
من عاعش نالادمیی؛'''. 


(۱۰۲۔ باب قتل الخنزیر...) إلخ 

قال الحافظ'': أي: ھل یشرع کما شرع تحریم أکلە؟ ووجە دخوله 
فی أبواب البیع الإشارة إلی أن ما مر بقتله لا یجوز بیعەء وقال ابن التین: 
شذ بعض الشافعیة فقال: لا یقتل الخنزیر إذا لم یکن فيه ضراوۃء قال: 
والجمھور علی جواز قتله مطلقاء انتھی. 

وزاد العیني''' عن ابن التین : ومذھب الجمھور أنه إذا وجد الخنزیر 
یداو آلگئی رفیرغاارھکا تن قل کنا 

قال العیني: ینبغي أن یستثٹنی خنزیر أھل الذمة لأنه مال عندھم 
ونحن تُھینا عن التعرض إلی آموالھمء انتھی. 

قوله: (ویقتل الخنزیر) قال القسطلانی'”'': أي: یأمر بإعدامہ مبالغة 
فی تحریم أکلە وفيه بیان أنه نجس لان عیسیظلِّلا إنما یقتله بحکم ھذہ 
الشریعة المحمدیةء والشيء الطاھر المنتفع بە لا یباح إتلافه وھذا موضع 
الترجمة علی ما لا یخفیء انتھی. 


.)٥٦١٤/٤( الباريی)‎ حش١‎ )٢( .۔)۱۳۸/٦( (اللامع)‎ (١) 
.)٦٠٢/٥( فإرشاد الساري)‎ )٤( .)٤٤٥ /۸( اممد القاريی)‎ )۳( 








٤۔‏ کتاب البیوع 27 ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 





(١۱۰۔‏ باب لا یذاب شحم المیتة ولا یباع ودکہ) 


قال العلامة العیئي''': قولە: ہودکه) بفتح الواو والدالء وفي 
(المغرب): الودك من اللحم والشحم ما یتحلب مله4ء وقول الفقھاء: ود 
المیتة من ذلك: وقال ابن الآأثیر: الودك: هو دسم اللحم ودھنه الذي 

وفي (الفیض؟''': الشحم: ما کان منفصلاً عن اللحمء وما کان 
داخلاً فی اللحم فھو ودكء انتھی. 

وقال الحافظ''' تحت حدیث الباب: ووجه تشبیه عمر بیع المسلمین 
الخمر ببیع الیھود المذاب من الشحم الاشتراك في النھي عن تناول کل 
منھماء لکن لیس کل ما حرم تناوله حرم بیعه؛ کالحمر الاھلیة وسباع 
الطیرء فالظاھر أن اشتراکھما فيی کون کل منھما صار بالنھيی عن تناوله 
٠ ۶ (٤٤ ۰ 1 ۰‏ 
نجسأء ھکذا حکاہ ابن بطال'' عن الطبري وأقرہء ولیس بواضح بل کل 
ما جرم تناوله و بیعة٥)‏ وتناول الحمر والسباع وغیرھما مما حزم اکلہ إنما 
یتأتی بعد ذبحہ وھو بالذبح یصیر میتة لنە لا ذکاةۃ لەء وإذا صار میتة صار 
نجساً ولم یجز بیعهء فالإیراد في الأصل غیر وارد ھذا قول الجمھور وإن 

وقال القسطلاني*”'': یعني فبیع فلان الخمر مثل بیع الیھود والشحم 
المذاھب؛ وکل ما حرم تناوله حرم بیع نعم المذاب للاستصباح لیس 
بحرام؛ لان الدعاء علیھم إنما هو مرتب علی المجموع؛ انتھی. 

وفی (الدر رظان 5 ولا یضر آثر دھن إلا دھن ودك میتة لأنهہ عین 
)١(‏ اعمدہ القاريی) (۸/ )٢( .)٤٤٥‏ افیض الباري) .)٦۹١٤/٣(‏ 


(۳) ففتح الباري) .)٦٦٤/٤(‏ (ع) .)٥٤٣٣/٦(‏ 
)٥(‏ فإرشاد الساري) )٦( .)۲۲۰۷ /٥(‏ د(الدر المختار) (۱۹/۱). 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري اچ یں کا ٤۔‏ کتاب البیوع 
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ابن عابدین'"': ظاھر ما سیأتي في (باب البیع الفاسدا أنه لا یحل 
الانتفاع به أصلاًء وإنما ہذا في الدھن المتنجسء یؤیدہ ما فی (صحیح 
البخاري)''' عن جابر مرفوعاً: ٢إن‏ اللہ حرم بیع الخمر والمیتة) الحدیث 
بطوله انتھی . 

قلت: وسیأتيی هذا الحدیث في اباب بیع المیتة والأصنام٢.‏ 


(١٠۱۔‏ باب بیع التصاویر التی لیس فیھا روح 
وما یکرہ من ذلك) 

قال الحافظ”': أي: من الاتخاذ أو البیع أو الصنعة أو ما هو أعم 
من ذلك؛ والمراد بالتصاویر الأشیاء التيی تصور ثم ذکر حدیث ابن عباس 
مرفوعا ووجهہ الاستدلال بھ4 علی کراہیة البیع وغیرہ واضح؛ انتھی . 

وفي (الفیض)': واعلم أن مسألة فعل التصویر مسألة آخری؛ وأما 
مسألة المصوٌّرات فصلھا الشیخ ابن الھمام في (الفتح) علی احسن وجە؛ 
وضبطھا فيی عدة سطورء فراجعھاء انتھی. 


(١۰۔‏ باب تحریم التجارۃ فی الخمر) 


قال الحافظ'"': تقدم نظیر هذہ الترجمة في آبواب المساجد لکن بقید 
المسجدء وہذا اعم من تلك٠‏ انتھی . 


(١٠۱۔‏ باب إثم من باع حرا) 
ی2 عَاليَا عَتَعتداء رالظافر آت ائیر اذیا ا او و 
ي ور یر : من ہی 9م٢‏ و 
أن یکون أعم من ذلك فیدخل مثل الموقوف؛ انتھی من دالفتم؛“'. 
)١(‏ ہرد المحتار) (۷/ ۱۹۰۵ . (۲) (ح:٢۲۳٢۲).‏ 


.)٥٦۹٤ /۳( افیض الباري)‎ )٤( .)٦١٤/٤( افتح الباری)‎ )٣( 
۔)٦١٤‎ /٤( لفنح الباري)‎ )٦( .)٦١۷٤ /٤( (فتح الباری)‎ )٥( 








٤٢‏ ۔ کتاب البیوع ۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وقد ترجم المصنف علی مذا الحدیث اھت فی (الاإآجارات) ب(باب 


(۱۰۷۔ باب أمر النہی و الیھود ببیع أرضیھم...) إلخ 

کتب الشیخ فی (اللامع؛'': مذا لا یصح لأن النبي لق إنما أمرهم 
ان الأرض ‏ ولرسوله؛ فتحملوا ما شثتم ولا بد من تأویل في کلام 
البخاري هذاء وھو أُن یقال: لما أمر النبي قَل الیھود ببیع أرضیھم أنھم 
لا یملکونہء ومثل ذلك مما لا یخفی علی المتفطن؛ وا أعلم انتھی. 
وبسط في ھامشه الکلام عليه. 

رز رو :اف آا بے اھر تا اجار اوک ل فرد یتر 
المنقولات من أموالکمء وأما الأراضي فھي لل ولرسولهء ھکذا فيی کتب 
السیر عامةء ویمکن أن یکون أمر بعضھم ببیع الأراضي أیضاً کما في ترجمة 
البخاريء انتھی . 

وفی ھامش (الفیض): قلت: وفي مذکرة آخری عندي عن الشیخ أن 
الأمر ببیعھا لم یکن ببني النضیر؛ فإن أراضیھم کانت فیئاء وھو لل 
ولرسولهء وترجمة المصنف مبھمة؛ لا ینفصل منھا شيءء انتھی. 

قال القسطلانی''': قوله: ا١افیه‏ المقبري) أيی: حدیئہ المروي فی (باب 
إخراج الیھود من جزیرة العرب؛ من ۲کتاب الجھادہ ولفظہ: اینما نحن فيی 
المسجد خرج النبي قّاُ فقال: انطلقوا إلی یھودء فخرجنا حتی جثنا بیت 
المدراس+ فقال: اسلموا تسلمواء واعلموا أن الأرزض ش ورسولہ: وإئی 
رید ان أجلیکم من ھذہ الأرض فمن یجد منکم بماله شیا فلیبعه). ۱ 


قال الزركکشيی وغیرہ: إِن الیھود هم بنو النضیر والظاھر أنھم بقایا 


.)٦۹٤ ۔‎ ٦۹٤/۳( 'فیض الباري؛‎ )۲(_ .)٦٤١ ۔‎ ۱۳۹/٦( الامع الدراري)‎ )١( 
.)۲۲۱۱/٥( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٤٢ ١‏ ۔ کتاب البیوع 





من الیھود وتخلفوا بالمدینة بعد إجلاء بنيی قینقاع وقریظة والنضیر. 

بال اط2 ئل :الکرنتا نی غی الاکتارة لی عذڈا العطیكہ 
فقال: إنما ذکر البخاري ات بھذہ الصیغة مقتضیاً لأنه لم یثبت 
الحدیث المذکور علی شرطہه والصواب أنهە اکتفی هنا بالإشارة إليه لاتحاد 
مخرجه عندہ ففر من تکرار الحدیث علی صورته لغیر فائدة زائدة کما هو 
الغخالب من عادتهء انتھی . 

وقال العیني”': التکرار حاصل علی ما لا یخفی مع أن ذکر مذا 
لا دخل لەه فی (کتاب البیوع)ء ولھذا سقط ھذا فی بعض النسخ؛ انتھی . 
قال ابن المنیّر: والعجب أن ترجمة البخاري هنا علی بیع الیھود أ٘رضھم 
ولم یذکر فيه إلا حدیث أہي ھریرة ولیس فیه للأرض ذکر؛ إلا أن یکون 
اأخذ ذلك بطریق العموم من قوله: (فمن یجد منکم بماله شیتاً)ء والمال أعم 
من الأرض فتدخل فيەء وھذا ساقط من بعض النسخء انتھی'. 

ویظھر من کلام العینی”" أنە ولا آجاز لھم أولاً بیع کل شيء ودخل 
فیه الأرضون وأمرھم بالجلاء وأبوا ذلك لوعد المنافقین لھم فأمرھم انیا 
بیع کل شيء غیر الأرضین . 

(۱۰۸۔ باب بیع العبید بالعبد والحیوان بالحیوان نسینة) 

قال القسطلاني"٭: أي: حکم بیع العبید بالعبید وفي نسخة ابیع 
العبد) بالإفرادء وقوله: ٦‏ والحیوان بالحیوان) من عطف العام علی الخاص؛ 
الٹھی۔ 

قال لعاف “2 رکا آراد اتی ھی می پسند دخلفة الڈکر 


.)۷۷ /۱۰( شرح الکرماني)‎ )٢( .)٦٦٤/٤( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)۲١۱/٥( انظر: ل(إرشاد الساري)‎ )٤( .)٤٥٥ /۸( تعمدہ القاريی)‎ )۳( 
.)۲۱۱/۸( فاإرشاد الساري)‎ )٦( .)٤٥٥ /۸( لعمدۃ القاريی)‎ )٥( 


(۷) ففتح الباري) .)٦٦٤/٤(‏ 








٤۔‏ کتاب البیوع و ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 





والآنٹئیء ولذلك ذکر قصة صفیةء أو أشار إلی إلحاق حکم الذکر بحکم 
الأنٹی في ذلك لعدم الفرقء قال ابن بطال''': اختلفوا فيی ذلك فذھب 
الجمھور إلی الجوازء لکن شرط مالك أن یختلف الجنس٠‏ ومنع الکوفیون 
وأحمد رطق انتھی ۔ 

قال القسطلانی”'': ومذھب الشافعیة أنە لا ربا فی الحیوان مطلقاً کما 
قال ابن المسیب لأنە لا یعدٌ للاکل علی هیئتەء فیجوز بیع العبد بالعبد نسیئةً 


وفی ھامش (اللامع)”': ومسآألة بیع الحیوان بالحیوان نسیئةً خلافیة 
شھیرۃ بسطت فی (الأوجزا'ٴ وحاصل ما فيه أن بیع الحیوان بالحیوان 
نقداً یجوز مطلقاً عند الأئمة الأربعةء مع اتحاد الجنس واختلافہء متفاضلاً 
کان أو متساویأء وأما إذا کان البیع نسیئةً فیجوز کذلك عند الشافعيء 
ویجوز عند مالك باختلاف الجنس لا باتحادہ: إلا أنه أنزل اختلاف 
الصفات والمنافع المقصودة في الحیوان منزلة اختلاف الجنس؛ ومنع الامام 
ابو حنیفة وآحمد بیع الحیوان بالحیوان نسیئة مطلقا لحدیث سمرة (نھی 
النبي قلُ عن بیع الحیوان بالعساق ایسعيةا زراہ الينمستتوسمعنعہ 
الترمذيٴء وبسط الکلام علی الروایات الواردة في (الأوجزاء انتھی 
من ھامش (اللامع). 


)٦(.. : ۰ ۶ 1 ۱ 5‏ 
قوله: (وقال ابن سیرین: لا بلس ببعیر...) إلخ قال الحافظ“٭: روی 
ھی سی ۰اد آئ کان ری ساسا پالسرآتر رالح ان سا چد 

او الدراھم نسیئةء ویکرہ أن تکون الدراھم نقداً والحیوان نسیئًء انتھی. 


.)۲٢٢ ؛(إرشاد الساري) (ہ/‎ )٢( ۔)۳٣١۳‎ /٦( )١( 


(۳) االلامع) )٤( .)٦۱٤٤١ /٦(‏ 8 أوجز المسالك؛ (۱۸/۱۳ ۔ ۱۹). 
)٥(‏ ل(سنن الترمذي) (ح : )٦( .)٦٢۳۷‏ تح الباري) .)٦٢٤/٤(‏ 


(۷) متغلیق التعلیق) (۲۷۲/۳) وفیه: ٦‏ والدراھم) بدل ١او‏ الدراھم). 
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کی لا 77 20200ت رگ التر مااتوت ھفاج ا 
بالإاجماعء ولم یشرح أحد منھم ما أراد بە ابن سیرین؛ والوجه عندي ان 
یقال: إِن قوله: انسیئةا یتعلق بالبعیر والبعیرینء دون بیع الصرف؛ فھو 
مطلقء ولا ریب في جواز بیع الدرهم بالدرهم؛ والذي صرفنا إليه قول 
ابن سیرین آولی من ان یحمل علی ما یخالف الإجماعء انتھی . 


(۹٠۱۔‏ باب بیع الرقیق) 
قال الحافظ'': ھذا بیان فيی حکم بیع الرقیق؛ ثم قال: مطابقة 
الحدیث للترجمة من حیث إنه قل لم یمنع عن بیع السبي لما قالوا: (إنا 
نصیب السبي فنحب الائثمان) والأآئمان لا تجيء إلا بالبیعء والسبي فیه 
الرقیق وغیرہ انتھی . 


(١١١۔‏ باب بیع المدبر...) إلخ 

موالسلن خظشھرت سھل کا ؤ یقرت تمَت انیٹ فانت حر فی ۳۶ 

قال الحافظ'': وقد أعاد المصنف ھذہ الترجمة في 9کتاب العتق) 
وضرب علیھا في نسخة الصغانيء وصارت أحادیٹھا داخلة في بیع الرقیق؛ 
وتوجیھھا واضحء انتھی . 

وأورد المصنف فی مذا الباب حدیثین؛ ومطابقة الحدیث الأول 
للترجمة ظاھرةء وأما التدرت الثانی فقال الحافظ : وجە دخوله فی ھذا 
الباب عموم الآمر ببیع الامة إذا 7 فیشمّل ما إذا:کانت مََذَیرۂ آ2 غر 
مدبرةء فیؤخذ منە جواز بیع المدبر في الجملةء انتھی. 


(۲) کذا في الأصلء وھو خطأء والصواب: ١اقال‏ العیني)ء انظر: اعمدۃ القاري) 
(۸/ ۸١٥٦)۔‏ 
() انظر: ف(إرشاد الساريی) (٥/٥۲۱)۔ )٤(‏ ففتح الباري) ٦٢١٤/٤(‏ ۔ .)٦٤٤‏ 
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وفي (الفیض)''': قد مر متّا التنبيه علی أن المصنف ترجم علی جواز 
بیع المدبر مع الإشارة إلی أن بیع النبي قلُ کان من قبیل التعزیرء وھذا 
یوب آن لا یکرت بعةجائرا علات- ضیاقفت تراجہ) مکی آ۵ یقال؟ ان 
الأصل عندہ جواز البیعء وإنما التعزیر ببیعہ بنفسه فقطء بدون استفسار منه؛ 


انتھی . 


ومسألة بیع المدلبر خلافیة شھیرة ففي ھامش (الکوکب!''': 
والحاصل أن المدبر المقید - وھو من قال لە المولی: إن مت فی مرضی 
ا ائاسشری رحاس سیت تس مھ اہ فان ات 2 02ن 
عند الشافعي وأحمد: ولا یجوز بیع المدبر المطلق عندنا الحنفیة ومالك إلا 
آنۃپجوز عتدَہإذا کان المولی مدیونا قَْل الخنبیر کڈا فی +ایتانل؛ت' 
رظ الال الحتتئی لف ۱ 


(١۱۱۔‏ باب ھل یسافر بالجاریة قبل ان یستبرٹھا) 

کتافق پالنفرء: رکان الك لگرت مظة الَمَلاست والسافر غالبا 
ای ون دالنتے؛۶'. 

رقال ای“ آی: :حل رسافر شخضی بالجاریة آلئی افتراعا قیل آن 
یستبرٹھاء ثم ذکر ما تقدم عن الحافظء وقال أَیضاً: ولم یذکر جواب (ھل) 
لمکان الاختلاف فيەء انتھی . 

قلت: ومناسبة هذا الباب بکتاب البیوع خفیةء ویمکن أن یقال کما 
یستأنس من کلام العیني المذکور: إن السفر بالجاریة قبل الاستبراء مرتب 
ومتفرع علی اشتراٹھاء فیکون هذا السفر من متعلقات البیع والشراء. 
)١(‏ (فیض الباري) .)٦۹٤/۳(‏ (۲) (الکوکب الدري) (۲/ ۲۸۳)۔ 


.)٦٢٤٤ /٤( تح الباريی)‎  )٤( ۔)٦۹۱‎ - ٦۸ ۹/۱۱( ا(ہذل المجھود؛‎ )۳( 
.)٢٤٥٥ /۸( اعمدۃ القاريی)‎ )٥( 
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۱۱١(‏ ۔ باب بیع المیتة والأصنام) 

اي : تحریم ذلك؛ والمیتة ما زالت عنه الحیاة لا بذکاۃ شرعیةء ونقل 
ابن الِميتشر وغیرہ الإاجماع علی تحریم بیع المیتةء ویسٹٹتیٰ من ذلكَ السمك 
اعت انتھی من (الفتم''''. 

وقال القسطلانيی''': قال الجوهري: الصنم ھو الوثٹن: وفرّق بیٹھما 
فی (النھایةاء فقال: الوٹن کل ما له جثة معمولة من جواھر الأرض 
عق الخشب أُو من الحجارة کصورۃة الآدميی یعمل وینصب فیعبد والصنم 
الصورة بلا جثّةء قال: ویطلق الوٹن علی غیر الصورة ثم قال فی شرح 
الانتفاع برضاضھا جاز بیعھا عند الشافعیة وبعض الحنفیة؛ نعم في بیع 
الأصنام والصور المتخلة من جوھر نفیس وجه عند الشافعیة بالصحة 
والمذھب المنع مطلقاء وبە أجاب عامة الاأصحاب؛ انتھی . 


(۱۱۳ ۔ باب ثمن الکلب...) إلخ 

قال التمطلائی ٣‏ بعد ذکر الحدیث : قوله: انھی عن ئثمن الکلب) 
المعلم وغیرہ مما یجوز اقتناؤہ أُو لا وھذا مذھب الشافعی وأحمد 
وغیرھما٘ وعلة المنع عند الشافعي نجساته نظطاتا وعند غیرہ ممن لا یری 
نجاسته الٹھی عن اتخاذہ الأمر بقتلهء وما لا ثمن لہ لا قیمة لە إذا قتل فلو 
تال کو سیت آو اش ل١‏ یلزمه قیمتهء وقال ابو حنیفة وصاحباہ وسحنون 
من المالکیة : الکلاب التي ینتفع با وہ تھا و الناتھا لا حیوان منتفع 
یہ نجِرَاسة واصطیاداء وقال المالکیة : ل١‏ یجوز بیع الکلب المنھی عن اتخاذہ 
باتفاق لورود النھيی عن بیعه وعن اتخاذہء وأما المأذون في اتخاذہ ککلب 


.)۲٢٢ ۔‎ ۲٢٢ /٥ہ( (إرشاد الساري)‎ )٢( .)٦٢٤/٤( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)۲٢۳ ۔‎ ۲۲٢ /٥( فإرشاد الساري)‎ )( 








٤۔‏ کتاب البیوع 2 ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 





الصید ونحوہ فلا یجوز بیعه علی المشھورء وشھّر بعضھم جواز بیعەء ولم 
یقو ھذا التشھیر عند الشیخ خلیل فلم یذکرہء وقال القرطبي: مشھور مذھب 
مالك' خراز اتا الکلے: وَكَرَاعَة بعت:امیںی 

ثم براعة الاختتام سکت عنھا الحافظ وجعل البیع والإجارۃ واحداء 
فقال: وفي آخر البیع والإجارۃ احتی أجلاھم عمر ظلِلہاء انتھی . 

ولا یبعد عندي أنھا في قوله: (فأمر بمحاجمه فکسرت) فإن الموت 
أیضاً عاذم الات ان ھن مذکر للگسر؛ فتائلء وقذ جعل الحافظ 
الکسر مشاراً إليه فی موضع إذ قال في آخر (المظالم): فکسروا صومعته؛ 
انتھی. 

ولا یبعد أیضاً أن تکون البراعة في قوله: اثمن الدم) فإِنه یتناول 
الذبح والقتلء فتأمل. 


ىچ چیه چید 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷ ٥۔‏ کتاب السلم 


کیا مم چھ66کک :‌--- ہہ 


3 ٥۔‏ کتاب اٹسلم ظَٗ 








قال العلامة ای ی"۲: السلم بنتخین؛ چیم علی مرصرفى الذمة 
ببدل یعطی عاجلاًء وسمي سلماً لتسلیم رس المال في المجلس٠؛‏ وسلفاً 
لتقدیم وا المال؛ والسلم والسلف کلاھما بمعنی واحد؛ ووزن واحد؛ 
وقیل : السلف لغة أھل العراقء والسلم لغة أھل الحجازء وقیل: السلف 
تقلدیم اش المال: والسلم تسلیمه کی المجلس؛ فالسلف اع وقیل: 
السلم والسلف والتسلیف عبارة عن معنی واحد غیر ان الإسم الخاص بھذا 
الیاپ الستتر+ ل0 الف قال علئ الترض: اتا فی الشرع جع 
من الببوع الجائزۃ بالاتفاقء إلا ما حکكکي عن ابن المسیب؛ وفي (التلویح): 
کرھت طائفة السلمء انتھی. 

وفی (الدر الیظان۷ ۰ هو لغة: کا لسلف وی ومعنیٗ: قرع بیع 
آجل بعاجلء انتھی. 

وقال 7 رس والسلم ون ات بیع موصوف فی الذمة ومن قیّدہ 
بلفظ السلم زادہ في الحدء ومن زاد فیه ببدل یعطی عاجلاًء فیه نظر لأنه 
لین داعلا فی خقہ واعنلٹرا ی پعض شروطہء واقفرا غالق آنه قرط 
لە ما یشترط للبیعء وعلی تسلیم راس المال في المجلس؛ واختلفوا: ھل 

قلت: واختلفوا فی شروطه کما بسط الکلام علیھا فی (الأوجزا'ٴ' 
اق انی تہ ملاع ج طاست یسل تما کات 
فیەء فارجع إليه لو شئت . 


۔)١٦۷/۲( (الدر المختار؛‎ )٢( .)۵۷۷ /۸( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦٦٦ ۔‎ ٦٦٦/١٢( ە اآوجز المسالك؛‎ )٤( .)٦٥۸/٤( ففتح الباري)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب السلم ۸ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ٹم اعلم أنھم اختلفوا فیما یجوز فيه السلمء ففي (الاأوجزا: قال 

الشرط الأول: ان یکون المسلم فیه مما ینضبط بالصفات التي یختلف 
الثمن باختلافھا ظاھراًء فیصح في الحبوب؛ والثمارء والثیاب؛ والکاغذ: 
والحدید؛ والنحاس؛: والآدمان والألبان: وکل مکیل؛: سر موزون؛ 
أو مزروعء کذا في (المغنيی)'. 

قال ابن رشد'': أجمعوا علی جوازہ في کل ما یکال أو یوزن: 
والجمھور علی أنه جائز فی العروض التي تنضبط بالصفة والعددء واختلفوا 
من ذلك فیما ینضبط مما لا ینضبط بالصفةء انتھی . 


قال الموفق'': أجمعوا علی جوازہ في الثیاب؛ ولا یصح فیما 
لا یضبط بالصفةء کالجواھر من اللؤلؤ والیاقوت والعقیق والبلور؛ لان 
الھاتھا تغل اغٹلاتا: اتا پالوش ڑالکی رس :الاترر وزیانتالرت 
وھذا قول الشافعيی وأصحاب الرأي. 


وحکي عن مالك صحة السلم فیھاء إذا اشترط منھا شیئاً معلوماء 
واختلفوا فی السلم في الخبز وغیرہ من کل معمول بالنارں وکذا اختلفوا فی 
الحیوان وغیرہ مما لا یکال ولا یوزن ولا یزرع؛ کالرمان والبیض وغیرھما 
کما بسطهە الموفق وغیرہ. 


وفي (العینی)'': قال ابن حزم: لا یجوز السلم إلا فيی کل مکیل 
أُو موزون فقط ولا یجوز فی مزروع ولا معدود ولا شيیء غیر ما ذکر فی 
النص؛ انتھی من تاگثر۶۸(۲ک 


۔)۲۰٢۱/۲( ۔ ۳۸۰)۔. (۲) لہدایة المجتھد)‎ ۳۸۰۱/٦( (المعني)‎ (١) 
.)۳۸٦/٦( (المغنی)‎ )٣( 

.)۱۷۹ /)۸( ایند التاری‎ (٤) 

.)٦٦۷٦ -٣٠٦/١٢( اٗوجز المسالك)‎  )٥( 
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وفيی دالبدائم؛"۲: ویجوز السلم في العددیات المتقاربة من الجوز 
والبیض؛ لان الجھالة فیھا یسیرة لا تفضي إلی المنازعةء وقال زفر: 
لا یجوز؛ ولا یجوز فی العددیات المتفاوتة من الحیوان والجواھر واللالي 
وائجارۃ والأدم والروَوَْسَن والأکارع والرمانء وقال الشافعيی: یجوز السلم 
فی الحیوان: ای ما سنا 
قلت : والإمام مالك بعد جو ہج بیع السلم في 
السز ا20 را ال ارہ سا ا 


(١۔‏ باب السّلم فی کیل معلوم) 
قال الحافظ””: أي: فیما یکالء واشتراط تعیین الکیل فیما یسلم فيه 
من المکیل متفق عليه من أجل اختلاف المکاییل؛ إلا أن لا یکون في البلد 
سوی کیل واحد فإنه ینصرف إليهء انتھی . 

قوله: (من سلف في تمر...) إلخء قال الحافظ“'': وفي روایة: (من 
أآسلف في شيء) وهھي أشمل؛ انتھی. 

قال القسطلاني'': قال في (المصابیح): انظر قوله عليه الصلاةۃ 
والسلام فيی جواب ھذا: افلیسلف في کیل معلوم ووزن معلوم) مع ان 
المعیار الشرعي في التمر بالمثناةۃ الکیل لا الوزنء انتھی. 

وھذا قد أُجابوا عنه بأن الواو بمعنی أوء والمراد اعتبار الکیل فیما 
یکالء والوزن فیما یوزنء انتھی. 

وتعقب السندي“' کلام القسطلاني إذ قال: ولا یخفی أن ھذا لیس 
بجواب عن کلام (المصابیح) ولا یصلح لە إِذ التمر بالتاء المثناۃ لا یصلح 


۔)٥٥۸//۷( ف(رد المحتار)‎ )۲( ۷4٤۳ ے8٤‎ 5( ؛(بدائع الصنائع)‎ )١( 
.)٦٢۹/٤( لح الباري)‎ )٤( .)٦۲٤ ۔‎ ٦٢۸/٤٥( تح الباري)‎ )۳( 
.)۲۲۷ /٥( ف(إرشاد الساريی)‎ )٥( 

.)٥٣۰/۲( ا حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )٦( 








٥۔‏ کتاب السلم بہت جا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ان یردد فيه بین الکیل والوزنء کما لا یصلح آن یجمع فيه بینھماء وإنما 
جوابھم المذکور جواب عما یقال: کیف یصح الواو مع ان المبیع الواحد 
لا یصلح لاجتماع الکیل والوزن؟ فأجابوا بحمل الواو علی معنی أوء وقد 
یجاب عن ھذا الإیراد بتقدیر الشرط أو الظرف؛ أي: بکیل معلوم إِن کان 
المبیع کیلیْاء فافھم والل تعالی أعلم . 


(٢+۔‏ باب الشلم فی وزن معلوم) 

اي؛ فیما یوزكء وکانه یذھب إلی أن ما یوژن الا یسلم قفیۂ مکیلا 
وبالعکس؛ وھو أحد الوجھینء والأصح عند الشافعیة الجواز انتھی 
من (الفعم؛''. 

رقال اہن عایتین'': لو اسلم غی الشکیل وڑنا کا إذا اَسلم :فی الیز 
والشعیر بالمیزان فيه روایتانء والمعتمد الجواز لوجود الضہطء وعلی ہذا 
الخلاف لو أسلم في الموزون کیلاّء (بحراء انتھی. 

وفي (البدائع)''': ولو کان المسلم فيه مکیلاً فأعلم قدرہ بالوزن 
المعلومء أو کان موزوناً فأعلم قدرہ بالکیل المعلوم جاز؛ لن الشرط کون 
معلوم المقدار بمعیار یؤمن فقدہء وقد وجدہ بخلاف ما إذا باع المکیل 
بالمکیل وزناً بوزن متساویاً في الوزن أو باع الموزون بالموزون کیلاً بکیل 
متساویاً فی الکیل أنە لا یجوز ما لم یتساویا في الکیل أو الوزن؛ لأن شرط 
جواز السلم کون المسلم فیه معلوم القدرء والعلم بالقدر کما یحصل بالکیل 
یحصل بالوزن فأما شرط الکیل والوزن في الاأشیاء التي ورد الشرع فیھا 
باعتبار الکیل والوزن في بیع العین ثبت نصاً فکان بیعھا بالکیل أو الوزن 
مجازفة فلا یجوز؛ آما في باب السلم فاعتبار الکیل والوزن لمعرفة مقدار 
المسلم فیە وقد حصل؛ انتھی. 


۔)٥٥٤‎ /۷( ہرد المحتار؛‎ )٢( .)٦٥٤/٤( افتح الباري)‎ )١( 
۔)٥٤١٤١‎ /٤( (ہدائع الصنائع)‎ (۳) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري اہ ہے ٥۔‏ کتاب السلم 


۱ 
۱ 


٣(‏ ۔ باب السلم إلی من لیس عندہ أصل) 

أي: مما اُسلم فيهء المراد بالأصل أصل الشيء الذي یسلم فيه؛ 
فأصل الحب مثلاً الزرع وأصل الثمر مثلاً الشجرہ والغرض من الترجمة 
أن ذلك لا یشترطء انتھی من (الفتم)'''. 

قال العلامة العینی'': وقال بعضھم: الغرض من الترجمة أن کون 
اأصل المسلم فیه لا یشترط . 
قلت: کأنه آشار إلی سلم المنقطعء فإنه لا یجوز عندناء وھذا علی 
اُربعة أوجە: 

الأول: ان یکون المسلم فيه موجوداً عند العقد منقطعاً عند الأجل 
فإنہ لا یجوز۔ 

والثاني: أن یکون موجوداً وقت العقد إلی الأجل فیجوز 
بلا خلاف . 

والثالٹ: ان یکون منقطعاً عند العقد موجوداً عند الأجل. 

والرابع : أن یکون موجوداً وقت العقد والأجل؛ منقطعاً فیما بین 
ذلك . 

فھذان الوجھان لا یجوزان عندنا خلافاً لمالك والشافعي وأحمد: 
قالوا: لأنه مقدور التسلیم [فیھهماء قلنا: غیر مقدور التسلیم]؛ لأنہ یتوھم 
موت المسلم إليه فیحل الأجل؛ وھو منقطع؛ فیتضرر رب السلم 
فلا یجوزء انتھی. 

قوله: (قال) أبو البختري: (سالت ابن عباس عن السلم...) إلخء قال 
اه طال 2٣‏ ساوت آرد سای متا اس حر تا الات ر اتنام یی اتاتب 


۔)٦۱۸۳‎ /۸( محمد القاري؛‎ )۲( .)٦٣٣١٤/٤( افتح الباری)‎ (١) 
.۲۳٦۱۷ /٦[ )۳( 








٥۔‏ کتاب السلم ۰-۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الذي بعدہ المترجم بباب السلم في النخلء وھو غلط من الناسخء کذا في 
العيني”'ء زاد الحافظ'': وغفل عما وقع في السیاق من قول الراوي: إِنه 
سأل ابن عباس عن السلم في النخلء وأجاب ابن المنیْر”: اأن الحکم 
مأاخوذ بطریق المفھوم وذلك أن ابن عباس لما سئل عن السلم مع من لە 
نخل في ذلك النخل رأی ان ذلك من قبیل بیع الثمار قبل بدو الصلاح؛ فإذا 
کان السلم في النخل المعین لا یجوز تعین جوازہ في غیر المعین للآأمن فیه 
من غائلة الاعتماد علی ذلك النخل بعینه لئلا یدخل في باب بیع الثمار قبل 
بدو الصلاحء ویحتمل أن یرید بالسلم معناہ اللغوي أي: السلف لما کانت 
التمرۃ قبل بدو صلاحھا فکكأنھا موصوفة في الذمةء انتھی. 

قلت: والظامر عندي من صنیع الإمام البخاري آنه أجاز السلم في 
النخل المعین بعد بدو صلاحه کما یدل عليیه الترجمة الاتیةء وعلی ھذا 
فإدخال ھذا الحدیث في ھذہ الترجمة واضح؛ کأنه استٹنی من الترجمة - یعٹی 
عن السلم فیما لیس عندہ أصل ۔ السلم في النخل المعین فکأنه قال: إذا کان 
السلم في النخل المعین فلا یجوز قبل بدو الصلاح؛ نعم یجوز بعدہء لکن 
المصنف علی ھذا یکون منفرداً مخالفاً للجمھور کما سیأتی في الباب الاتي. 

قوله: (فقال الرجل: وأي شوء یوزن...) إلخء قال صاحب (الفیض+ٴٴ: 
ولما لم یفھم الرجل الوزن في الثمارء لکون المعھود فیھا الکیل دون 
الوزنء مع عدم اِمکان الکیل أیضاً علی الشجر؛ فسرہ بأن المراد بالوزن هو 
الأآخراز اتی 

٤(‏ ۔ باب السلم فی النخل) 

کتب الشیخ في داللامم؛:': راد بالنخل ثمرتھاء والاحتجاج بالروایة 

۔)٦٤٤‎ /٤( ففتح الباري)‎ )٢( .)۱۸٥/۸( اعمدہ القاريی)‎ )١( 


.)٤٥٥/۳( ا( فیض الباري)‎ )٤( .)۲۲٥٢ ا المتواريی) (ص‎ )٣( 
۔)۱٤۷٤‎ -٥٤٥١/٦( الامع الدراريی)‎ )٥ہ(‎ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري سی سج ا ٥۔‏ کتاب السلم 


۱ 
۱ 


مبنيی علی اشتراك البیع والسلم فيی وجوب التسلیم غیر أن التسلیم في السلم 
متأخر دون البیعء فکأن المعنی أن الثمرة لما لم یبد صلاحھا کان معدوما 
غیر مقدور التسلیم؛ ولا بد في السلم من وجود المسلم فیه بأیدي الناس 
لیتحقق إمکان التسلیمء ولو لم یکن في ید المسلم إليهء وھذا بناء علی 
العادة ان ذہ الثمار والحبوب وغیرھما مما یتعلق بفصل دون فصل تنقطع 
عن الأیديی إذا قرب زمان الحصاد والجذاذ إلا یسیراء وھذا إذا کان المسلم 
فیه فی عقد السلم مطلقاًء فأما إذا شرط أن یکون المسلم فیه مما خرج ھذا 
العامء فعدم القدرة علی تسلیمه قبل بدو الصلاح ظاھر؛ وبھذا تتحقق 
المطابقة بین جواب ابن عباس وسؤال من سآأله عن السلمء فإن السائل إنما 
سأله عن السلم؛ وقد أجاب عن البیع المطلق؛ ومثل ھذا التقریر جاء في 
الروایة المتقدمة علی ہذا الباب أیضاء فافھم فإنه دقیقء انتھی . 

وفيی هامشه: قوله: آراد بالنخلة ثمرتھاء وبذلك جزمت الشرٌاح؛ 
واستدل بحدیث ابن عمر علی جواز السلم في النخل المعین من البستان 
المعینء لکن بعد بدو صلاحهء وهو قول المالکیةء انتھی. 

قلت: الظامر عندي من صنیع المصنف نہ آجاز السلم في النخل 
المعین بعد بدو الصلاحء کما تقدم أأیضاء وما حکی الحافظان ابن حجر 
والعیني من مذھب المالکیة یأباہ کتب فروعھم؛ فقد صرّح الدردیر بعدم 
جواز السلم في النخل المعینء وحکی الموفق الإاجماع علی ذلك؛ کما في 


زالاہی۲'۹, 

وفی اض ۳۱ ۶: قوله: انھيی عن بیع النخل حتی یصلح* فإن قلت : 
إِن السؤال کان عن السلمء فکیف الجواب بمطلق البیع؟ قلت: وفي فقھنا 
مسألة أخری؛ یظھر منھا التناسب بین السؤال والجواب؛ وھي أن المسلم 
فیه وإن لم یجب کونھا في ملك المسلم إليەء لکن یشترط أن یوجد في 


.)٢٠٥٥/٣( افیض الباري؛‎ )٢( .)٦٦٥٦/١۲( اآوجز المسالك)‎ (7 )١( 








٥۔‏ کتاب السلم ا پچ ہے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


اق سو تافھ اق گال الاقا سااعای آاتنان اخ پت 
ان تصلح وتخرج عن العاهھات عند عقد السلمء فإنھا قبله کالمعدومء وبە 
ظھرت المناسیة انتھی . 


٥(‏ ۔ باب الکفیل فی السلم) 

قال الحافظ''': قال الإسماعیلي: لیس في ھذا الحدیث ما ترجم بە 
ولعله أراد إلحاق الکفیل بالرھن لأنه حق ثبت الرھن بە فیجوز أخذ الکفیل 
الیتایثہ گنا سپائی ئی :الات الاتی تے رالی ذُلك:آشان الخازیٰ :ش 
الترجمةء فوضح آنه هو المستنبط لذلك٠‏ وأن البخاري أشار بالترجمة إلی 
ما ورد فی بعض طرق الحدیث علی عادتهء انتھی . 

نان العطادن لاف الات مق الصام سڈ انوھ 
بالکفالة الضمانء ولا ریب ان المرھون ضامن للدین؛ لان یباع فیەء یقال: 
أکفلتہ إذا ضمنته إیاہء و یقاس علی الرھن بجامع کونھما وثیقةء وبھذا کل 
ما صح الرھن فيه صح ضمانه وبالعکس؛ آو آشار إلی ما ورد فی بعض 
طرق الحدیث علی عادتهء إلی آخر ما قال. 

قلت : وعندي غرض الترجمة الرد علی من منع ذلك وھو قول جماعة 
رع ااعتی الیوامیہ فی اعت شی ٭اىی 1۷7 اعتظلقت الرراینا نی 
الرھن والضشمین فی السلم فروی المروزي وغیرہ منع ذلك: وھو اختیار 
الخرقيیء وروی حنبل جواز ورخص فبیه مالك والشافعي وأاصحاب الرأی 
وغیرهھم انتھی . 


.)٦٣٤ /٤( افتح الباري)‎ )١( 
.)٦٤٤/٦( ا المغني)‎ )۳( .)۲۳٣/٥( (إرشاد الساري)‎ )۲( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري چد یت ٥۔‏ کتاب السلم 


8 


قلت : وبجوازھما صرح صاحب دالبدائم)' 


٦(‏ ۔ باب الڑھن فی السلم) 

کتب الشیخ فی االلامع)''': الاستدلال بالروایة علی هذا المعنی مبنيی 
علی مقایسته عليهء والجامع الوجوب في الذمة فیفتقر إلی الاستیثاق: 
انتھی. 

وفی ھامشە: قال الکرمانی””: قال ابن بطال: وجه احتجاج النخعي 
فی حدیث عائشة أن الرھن لما جاز في الثمن جاز في المثمن؛ وھو المسلم 
فیە إذ لا فرق بینھماء 

قلت: والغرض من الترجمة الرد علی من منع ذلك؛ وھو إحدی 
الروایتین عن اأحمد کما تقدم في الباب السابق . 

قالالرئ ات روت گرابة فی اہن 'غتر رالعحت والاززامے 
ورخص فيە الباقونء والحجة فيه قوله تعالی: فإا دخ نو إِلہ کر 
سی ٭ [البقرة: ۲۸۲]ء إلی ان قال: ٭فِھن تک [البقرة: ۲۸۳] واللفظ 
عام فیدخل السلم فيی عمومه لآنە أحد نوعي البیعء انتھی. 


(۷ ۔ باب السلم إلی ا٘جل معلوم) 
قال الحافظ””: یشیر إلی الرد علی من أجاز السلم الحال وھو قول 
الشافعیةء وذھب الاآکٹر إلی المنعء وحمل من آجاز الأمر في قوله: ١إلی‏ 
أجل معلوم) علی العلم بالأاجل فقطء فالتقدیر عندھم: من اُسلم إلی اأُجل 
فلیسلم إلی أجل معلوم لا مجھول؛ انتھی. 
وسبق إلی ھذا التوجیه الکرمانی“'ء وتعقب عليه العلامة العینيیء ثم 
(١)‏ اہدائع الصنائع٤ )٢( .)]٥٥۵١٤/٤(‏ ؛الامع الدراريی؛ ۱٤۸/٦(‏ ۔ .٦٦٤١‏ 


)۳( (شرح الکرمانی) (۱۰/ ۹۰). )٤(‏ ۃ المغني) .)٦٢٤ /٦(‏ 
)٥(‏ افتح الباري) )٦( .)٦٤٤/٤(‏ انظر: (شرح الکرماني) .)۸٦-۸٥/۱۰(‏ 








٥۔‏ کتاب السلم مت الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قال العیني''': اختلفوا فی حد الأجلء فقال ابن حزم: الأجل ساعة فما 
فوقھاء وعند بعض أصحابنا لا یکون أقل من نصف یوم؛ وعند بعضھم 
لا یکون أقل من ثلائة أیامء وقالت المالکیة: یکرہ أقل من یومین؛ وقال 
الال هي ھت ای ای 

قلت: وبسط الکلام علی الأاجل في ڈ(الأوجزا''' وفیه: الشرط 
الرابع : أن یکون مؤجلاً باجل معلومء وفیه فصول: الأول: یشترط لصحة 
السلم کونە مؤجلاء ولا یصح السلم الحالء وبە قال الأئمة الثلاثةء وقال 
الشافعي: یجوزہ إلی آخر ما بسط فيهء وفیه: قال الموفق'': ومن شرط 
الأآجل آ2 یکون مدة لھا وقع في الثمنء کالشھر وما قاربهء وقال الدردیر*'“' 
ای3 امت یی رلااخت گر ون ظالنر السغا تہ ئا 
تق :00 وثلائة أیام عند الطحاوي؛ 0 عانتی ۶ اقرالا آحر 
للحنفیةء انتھی من (الأوجزا. 


(۸ ۔ باب السلم إلی أن تُْتّخ الناة) 
مباحثہ فيی (کتاب البیوع٢ء‏ ویؤخذ منە ترك جواز السلم إلی ا٘جل غیر معلوم 
ولو اُسند إلی شیء یعرف بالعادق خلافاً لمالك وروایة عن أحمد انتھی 
من (الفتم)''. 
وفيی نال لا بد من کون الآجل بطلہتاة ولا نعلم في 
اشتراط العلم في الجملة اختلافاًء فأما کیفیته فإنه یحتاج أن یعلمه ہزمان 
بعینەء ولا یصح ان یؤجلە بحصاد وما أشبهەء وبە قال أبو حنیفة والشافعي 


.)٦٦٦ ۔‎ ٦٦٦ /۱۲( ا أوجز المسالك؛‎ )۲٢( .)٦۸۱/۸( اعمدہ القاري)‎ )١( 


(۳) (المغنی) )٤( .)٦٥٤/٦٤(‏ ەالشرح الکبیرا (۳/ .)۲۰٠٢‏ 
)٥(‏ (الدر المختار) (۸//۲٦)۔ )٦(‏ فرد المحتار؛) /٦(‏ ٤٦٦)۔‏ 


۷( (فتح الباری) .)٦٣٤/٤(‏ (۸) 8 أوجز المسالك؛ (۱۲/ .)٦٦٦‏ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ںہ کے ٥۔‏ کتاب السلم 


۱ 
۱ 


وأحمد؛ وعنه روایة أآخری أنه قال: آرجو أن لا کون به بأس؛ وبه قال 
مَالكَء آمیی: 

ثم سکت الحافظ عن براعة الاختتامء ولا یبعد عندي أنھا فی قوله: 
(ما فی بطنھا) فإن رحم المرأةۃ یشبه القبرء وأیضاً خروج الولد من یشبه 
خروج الأموات من القبور. 








٦۔‏ کتاب الشفعة ٠۸‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 








3 ٦۔‏ کتاب الٹشفعة ظَٗ 


کذا فی نسخ الشروح ونسخة الحاشیةء ولیس في النسخ الھندیة التي 
بأیدینا لفظ (کتاب) بل فيه (باب الشفعة فیما لم یقسم..٠)‏ إلخ؛ کما 

وقال الحافظ“'': الشفعة بضم المعجمة وسکون الفاء وغلط 
من حرکھاء وھي مأخوذة لغة من الشفع وھو الزوجء وقیل: من الزیادة: 
وقیل: من الإعانةء وفي الشرع: انتقال حصة شریك إلی شریيك کانت 
انتقلت إلی أجنبي بمثل العوض المسمی . ولم یختلف العلماء فيی مشروعیتھا 
إلا ما نقل عن أبي بکر الأصم من إنکارھاء انتھی. 

وقال القسطلانی'': وهي في اللغة: الضم علی الأشھر من شفعت 
الشي ضممتہ فھي ضم نصیب إلی نصیب؛ وفي الشرع: حق تملك قھري 
یثبت للشریيك القدیم علی الحادث فیما ملك بعوض؛ انتھی . 

وبسط في (الأوجزا'' الکلام علی الأبحاث المتعلقة بالشفةء وفیە: 
قال الموفق'': الشفعة تثبت علی خلاف الأصل٠‏ إذ هي انتزاع ملك 
المشتري بغیر رضاء منه؛ وإجبار لە علی المعاوضة؛ لکن أثبتھا الشرع 
لمصلحة راجحة؛ فلا تثبت إلا بشروط أربعة: اأحدھا: أُن یکون الملك 
مشاعاً غیر مقسومء فأما الجار فلا شفعة لەء أي: عند أحمد؛ وبە قال 
مالك والشافعي؛ وقال الثوري وأاصحاب الرأي : الشفعة بالشرکةء ثم 


.)۲٤٢ /٥( الساري)‎ داشرإ(١‎ )٢( .)٦٣٤/٤( افتح الباريی)‎ (١) 
۔)٦۷۸ ۔‎ ٦۷٤ /۱۳( ا( أوجز المسالك)‎ )٣۳( 
۔)٦٣۳٤/۷( (المغنی)‎ )٤( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري )4 ٦۔‏ کتاب الشفعة 


۱ 


بالشرکة في الطریقء ثم بالجوارء إلی آخر ما بسط في ھامش االلامع" 
وستاًتيی ھذہ المسألة فی باب مستقل . 


قوله: (السلم في الشفعة) کذا فی نسخة الحاشیةء وکذا هو في نسخة 
الحافظ والعینيی لکنھما لم یتعرضا عن شرحه. 


١(‏ ۔ باب الشفعة فیما لم یقسم...) إلخ 


قال اتسطلا صش ٤‏ :تی کات الئی لیہثسی وقال یع ذکر 
الحدیث : وھذا الحدیث أصل في ثبوت الشفعةء وقد أآخرجه مسلم من طریق 
أبي الزبیر عن جابر بلفظ : (قضی رسول الل قلُْ بالشفعة في کل شرك لم یقسم 
ربعة و حائطء ولا یحل لە ان یبیع حتی یؤذن شریکە) الحدیث: والربعة: تأنیث 
الربع وھو المنزل؛ والحائط : البستانء وقد تضمن ھذا الحدیث ثبوت الشفعة 
فی المشاعء وصدرہ یشعر بثبوتھا في المنقولات؛ وسیاقه یشعر باختصاصھا 
بالعقار وہما فیه العقارء ومشھور مذھب المالکیة والشافعیة والحنابلة تخصیصھا 
بالعقار؛ لأنه أکثر الأنواع ضرراًء والمراد بالعقار الأرض وتوابعھا المثبتة فیھا 
للدوامء کالبناء وتوابعه الداخلة فيی مطلق البیع من الأبواب والرفوف والمسامیر 
وحجري الطاحون والأشجار فلا تثبت في منقول غیر تابع . 

رکشرظااتگکروافتاز اد لتق رانھر زاب ھا لا( کات 
لا یقبلھا أو یقبلھا بضرر کالحمام أو نحوھاء وفي (الفتحا'': وقد أخذ 
بعمومھا في کل شيِء مالك في روایة وعن احمد تثبت في الحیوانات دون 
غیرھا من المنقولات؛ ومشھور مذھب مالك کما سبق تخصیعھا بالعقار 
وخرج بقوله في الحدیث (في کل شرك) الجار ولو ملاصقاً خلافاً للحنفیة 
حیث آثبتوھا للجار الملاصق أیضاء انتھی مختصراً من (القسطلاني). 


۔)۲٤٢‎ /٥ہ( ؛فإرشاد الساري)‎ )٢( .)۱٥١/٦١١( اللامع)‎ )١( 
.)٦٣٤/٤( افتح الباری)‎ )۳( 








٦۔‏ کتاب الشفعة نہ چا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(؟۔ باب عرض الشفعة) 


أي: هل تبطل بذلك شفعته أم لا؟ وسیأتي في (کتاب ترك الحیل) 
مزید بیان لذلكء انتھی من دالفتم)'''. 

وکتب الشیخ في (اللامع)''': قوله: (قال الحکھ: إذ أذن لھ...) إلخء 
الإذن بالبیعء ولا ضیر في مخالفة الحکم لمذھب الاإمام لأنه تابعي مثله؛ 
ولا یخالف مذھبه قول الشعبي لانا لم نقل بحق الاسترداد لە بعد ما باع 
البائع باذنہ انتھی . 

وفی ھامشه: قال العیني: قال الثوري وإسحاق وأاحمد في روایة 
والظاھریة: إن أحد الشریکین إذا عرض عليه الآخر فلم یأاخذ سقط حقه 
من الشمٰعة وروي ذلك عن الحکم بن عتیبة أیضاء وقال الطحاوي : قال 
أبو حنیفة ومالك والشافعي: لا یسقط حقه بذلكء بل لە أن یأخذ بعد البیع 
لان الشفعة لم تجب بعد وإنما تجب لە بعد البیع فترکه ما لم یجب بعد 

ففی المسألة عن أحمد روایتان کما فی (المغنی) إذ قال: قد اختلف 
فیه عن اأحمد فقال مرة: تبطل شفعتهء وقال مرة: لا تبطلء إلی آخر ما في 
فافان داللامع۷'''. 

> کے 1 : 3-2 ہی )٤(‏ ۰ 

قولە: (قال الشعبي: من بیعت...) إلخء قال انف الصحیح فی 
المذھب أن حق الشفعة علی الفورء نص عليه اأحمد فقال : الشفعة بالموائبة 
ساعة یعلمء وھذا قول الأوزاعي؛ وأبي حنیفةء والشافعي في أحد قوليه؛ 
وحکي عن احمد روایة ثانیة أن الشفعة علی التراخي لا تسقطء ما لم یوجد 


.)٦٥١ ء۱٥٥/٦( الامع الدراري)‎ )٢( .)٦١۷ /٥( افتح الباری)‎ (١) 
.)٥٥٤ ٣٥٤ /۷( المغني)‎ 0 )٤( ۔)٦۱٥١‎ /٦( (لامع الدراريی)‎ (۳) 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري ____ . [٣‏ ہہ ۳٣۹‏ ۔کتاب الشفعة 





مالك وقول للشافعي: إلا آوز ال 00 تنقطع بمضي سنة؛ وعنەه: بمضي 
مدة یعلم أنه تارك لھاء إلی آخر ما في ھامش ڈاللامم)''. 


(٢۔‏ باب أي الجوار أقرب؟) 

ہذہ الترجمة یوافق الحنفیةء کما سیأتيی فی کلام القسطلانی''' 

قال ایخائظ کات افار مل اعمل نی ذظ الما فی 
العایف کی نت تر اط ممھرعتت آقزی: ۱ 

رقی ‏ التف 7۷ا لا یدری أنە هھل راد من الجار الجار الملاصق؛ 
وأراد بہ مرافلة الحنفیةء أُو حمله علی الحقوق الآخری؟ غیر أن الحدیث 
الذيی أُخرجه لیس إلا في الحقوق العامة دون الشفعةء والل تعالی اعل 
ای 

قاق اسنا 27 تے انار ئن اعت بشتو مت 
عوسی فرہ ا ساد سن مر انت اکر 
الحدیث في الترجمة الاولی وھو دلیل شفعة الجوارء وأعقبه بھذا الباب 
لیدل بذلك علی أن الأقرب جواراً أحق من الأبعد لکكنە لم یصرح في 
الترحجة بائؤ۔ غرضہ اتتعاء اواستدل التٹوریکتی بإیراد البخاری عیتا: 
الا یو میصاہلی سرہہ لہ اجار طافکا قارف او ملا 
الخطابي مشنعاً عليهء وأجاب شارح ہ المشکاة) بأن إیراد البخاري لذلك 
لیس بحجة علی الإمام الشافعي ولا علی الخطابي؛ وقد وافق محي 
الْمنة البغوي الخطابي في ذلك؛ وإذا کان کذلكء فلا وجہ للتشنیع علی 
الإمام أبی سلیمان الذي لان لە الحدیث کما لان لأبيی سلیمان الحدید 


. انتھی‎ 
.)٤٤٢/٥( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)٦٥١ ء۱٥‎ /٦( (اللامع)‎ (١) 
.)٢٤١۷/۳( ا(فیض الباري؛‎ )٤( .)٦۳۸/٤( (فتح الباری)‎ (٣۳( 


.)٤٤٤٢ /٥( فإرشاد الساري)‎ )٥( 








٦۔‏ کتاب الشفعة ۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ٹم براعة الاختتام سکت عتنھا الحافظ؛ لأنه جعل البیع والإجارةۃ 
واحدا. 
وعند هذا العبد الضعیف البراعة فی لفظ ا(الجار) فإنه یرشد إلی قولەه: 
(اللھم أجرني من الناراء ومن أدعیة صلاة الجنازة (اللھم إِن فلان بن فلان 


مہ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري پ ۷۔ کتاب الإجارۃ 


وی7 -<عےؾجےجےع ‫ اک -ے -۔ وو 
3 ۷۔ کتاب ال٭اجارة ظَٗ 








قال اس اھ ۲39 اجار گے اونتقل نشی رسکی تہ 
وهي لغةً الإثابةء واصطلاحاً تمليك منفعة رقبة بعوضء انتھی. ۱ 

اعلم أن التمليك علی نوعین: ما یتعلق بالعینء والثاني : ما یتعلق 
بالمنفعةء وکل واحد منھما إما بعوض أو بغیر عوض؛ فتمليك العین 
بالعوض هو البیع؛ وبغیر العوض هو الھبةء وتمليك المنفعة بعوض إإجارۃ؛ 
وبغیر عوض إعارۃء کذا یستفاد من (الھدایةا''' وحواشیه. 

وبسط الکلام علی مباحث الإجارة صاحب االبدائع)'"ء وقال: 
الکلام في ھذا الکتاب یقع في سبع مواضع؛ ثم ذکرھاء وقال أیضا: 
الإجارة جائزۃ عند عامة العلماء وقال أبو بکر الاأصم: إنھا لا تجوزں 
والقیاس ما قاله؛ لان الإجارة بیع المنفعة والمنافع للحال معدومة 
والمعدوم لا یحتمل البیع فلا یجوز إضافة البیع إلی ما یؤخذ في المستقبل 
کإضافة البیع إلی أعیان تؤخذ في المستقبل؛ فإذن لا سبیل إلی تجویزھا 
]0اطات الحال ولا بافتازن الال فا عواق تھتاتر اسا لکنا انتا 
الجواز بالکتاب والسُنَة والإجماعء إلی آخر ما بسطە. 


(١۔‏ باب استنجار الرجل الصالح...) إلخ 
قال القسطلانی'': فیە إشارة إلی قطع وھم من لعل یتوھم أنە لا ینبغي 
استئجار الصالحین في الأعمال والخدم لنه امتھان لھم قاله ابن المنیٔر. 
(وقول اللہ تعالی) بالجر عطفاً علی السابقء وبالرفع علی الاستثناف: 


۔)۲۲٦۹‎ /٦( ا الھدایة؛‎ )٢( .)٦٣۹/٤( شح الباری)‎ )١( 
.)۲٤۸ - ۲٢۷ فإرشاد الساري) (ہ/‎ )٤( ۔)١٤١/٤(‎ ١عئانصلا (بدائع‎ (۳٣) 








۷۔ کتاب الإجارۃ ٦٤‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





وأشار بذلك إلی قصة موسی عليه الصلاة والسلام مع ابنة شعیب في سقيه 
المواشي و(من لم یستعمل) أي: من الائمةء (من آرادہ) أي: لا یفوض 
الأمر إلی الحریص علی العمل لأنه لحرصه لا یؤمنء وھذان الجزءان 
دہ لھا نتر ول شاق لکل مھا سا سی 

قالق یسا 1٢‏ 0ھ العاضا 5 لی جو ال ما سو 
الإجارۃء وقال الداودي: لیس سذیث: لان الأآمین) من هذا الباب لأنه 
لا ذکر للاإجارة فیەء وقال ابن التین : وإنما أراد البخاري ان الخازن لا شیء 
لە فيی الہآن راتا آخرت فان اہ ظ0 إنما آدخله في ھذا التاف 
لأن من استؤجر علی شيء فھو آمین فيەء ولیس عليه في شيء منەہ ضمان إن 
شی ار ضف رات تلق رتعمسد ۱ 

وقال الکرمانی””: دخول ھذا الحدیث في باب الإجارۃ لاشارۃ إلی 
ان خازن مال الغیر کالأجیر لصاحب المال: وأما دخول الحدیث الثانی فی 
اعت گان جو رات ھی ات اف سا ت02 مھت 
الأجرۃ التی شرعت للعامل؛ والعمل المطلوب یشمل العمل علی الصدقة في 
جمعھا وتفرقتھا فی وجھھا وله سھم منھا کما قال الل تعالی : فل وَالسَِلِنَ 
عَاپچہ [التوبة: ]٦٦‏ فدخوله في الترجمة من جھة طلب الرجلین أن یستعملھما 
النبی گلا علی الصدقة أو غیرھا ویکون لھما علی ذلك أجرۃة معلومة 
انتھی . 

قلت: ولا یبعد عند ھذا العبد الضعیف أن إدخال الحدیث الثانيی في 
الباب من حیث إن طلبه العمل علامة لکونە غیر صالحء فقد ورد حدیث 
الباب عند أبي داود'''' من زیادة قولہ قل: ١‏ إن اأخونکم عندنا من طلبەاء ثم 
لا یذھب عليك ما آفادہ الشیخ فُتُس سرٌّہ ول درہ إذ قال: ثم إن الأدب في 


.۴۸۸/۸( )۲( .)٥٤٥٤/٤( ففتح الباري)‎ )١( 
(سنن اي داود) (ح: ۲۹۳۰)۔‎ ()٤( ۔)۹٦۹/۱۰( (شرح الكرماني)‎ (۳٣) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کہ ےج ا ۷۔ کتاب الإجارۃ 


۱ 
۱ 


ذلك أن لا یستعمل الطالب علی ما فيه مظنة الخیانة وشبھة عدم القیام 
بالأمر الذي نیط بەء وأنە لا یأتی بە علی وجھەء ولیس المراد أن کل طالب 
قعل ا لایمصسل ھت وت اف لت يك لاد ہا نے :الاضال 
والإجاراتء فإن الأجراء قلما یتفطن لھم أنە أجراء إلا إذا طلبوا وأظھروا 
ذلك من آنفسھم؛ مع آن یوسف ظطلٍّلا طلب العمل من نفسه حیث رأی آنه 
قوي علی ذلك فقال: فالِمْعَلَی عَل خرآپنِ الأَرىضٌِ لق حفبظ علیہ [یوسف: 
٥۵ء‏ وقد سأل بعض اأصحاب النبي لا الإمامةء فقال: اجعلني إمام 


قومی؛ فقال : (أنت إمامھم واقتد بأضعفھم ا 


وذکر في ھامشه من الروایات ما یدل علی تناید کلام الشیخ فان 


انتھی . 


(٢۔‏ باب رعي الغنم علی قراریط) 

قال الحافظ'': علی بمعنی الباء وھي للسببیة أو المعاوضةء وقیل: 
إِنھا هنا للظرفیة کما سنبینء انتھی . 

وقال القسطلانی'': قراریط جمع قیراط وو نصف الدائق أو نصف 
عشر الدینارء أو جزء من أربعة وعشرین جزءاء وقال بعد ذکر الحدیث : 
وقال آبو إسحاق الحربي: قراریط اسم موضع بمکةء وصحح ابن الجوزي 
کابن ناصرء وأیدہ مغلطاي بأن العرب لم تکن تعرف القیراطء قال 
ابن حجر: لکن الأرجح الأول لان اأھل مکة لا تعرف بھا مکاناً یقال لە 
قراریطء انتھی . 

وقال بعضھم: لم تکن العرب تعرف القیراط الذي هو من النقدء ولذا 
قال عليه الصلاة والسلام کما في الصحیح: اتفتحون آرضا یذکر فیھا 


.)٥٦١/٤( ّح الباري)‎ )٢( .)٢۵٥٥ : اسنن یی داودا (ح‎ )١( 
.)۲٥٢ /٥( ؛فإرشاد الساري)‎ )( 








۷۔ کتاب الإ٘جارۃ ےپ پ ہے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ھما الموضع وکونھا من النقود ۔ أن یکون النبي قَلٍ لا یعرف ذلك؛ انتھی. 

قلت: ولعل المصنف أشار بھذہ الترجمة إلی فضیلة ھذا العمل لکونہ 
فعل جمیع الانبباء علٰيھم الصلاة والسلام. 

وقال القسطلانی''': والحکمة في إلھامھم صلوات اللہ وسلامه علیھم 
رعي الغنم قبل النبوۃ لیحصل لھم التمرن برعیھا علی ما یکلفونە من القیام 
بأمر أمتھمء ولآن فی مخالطتھا زیادۃ الحلم والشفقة لأنھم إذا صبروا علی 
مشقة الرعي ودفعوا عنھا السباع الضاریة والأیدي الخاطفة وعلموا اختلاف 
طباعھا وتفاوت عقولھا وعرفوا ضعفھا واحتیاجھا إلی النقل من مرعی إلی 
مرعی ومن مسرح إلی مراح فرفقوا بضعیفھا وأحسنوا تعاهدھا فھو توطئة 
لتعریفھم سیاسة آممھ وخص الغنم لأنھا اأضعف من غیرھا وفيی ذکرہ گا 
لذلك بعد آن علم أنه شرف خلق ال ما فیه من التواضع والتصریح بمنتہ 
عليه انتھی . 


٢(‏ ۔ باب استنئجار المشرکین عند الضرورة) 

قال الحافظ''': هذہ الترجمة مشعرۃة بأن المصنف یری بامتناع 
استئجار المشرك حریيّاً کان أو ذمیْاً إلا عند الاحتیاج إلی ذلك کتعذر وجود 
مسلم یکفي في ذلك؛ وقد روی عبد الرزاق عن ابن جریج عن ابن شھاب 
قال: الم یکن للنبي 2388 عمال یعملون بھا نخل خیبر وزرعھهاء فدعا 
النبي گا یھود خیبر فدفعھا إلیھم) الحدیثء وفي استشھادہ بقصة معاملة 
النبي قٍ یھود خیبر علی ان یزرعوهھا وباسٹئجارہ الدلیل المشرك لما ھاجر 
علی ذلك نظر؛ لنە لیس فیھما تصریح بالمقصود من منع استئجارھم وکأنہ 
آغت ذلك ئن خی الخلاقٰن متا الے طقف اتا لاصع سی ۷3 


۔)٥٤١٤/٤( ففتح الباري)‎ )٢( .)۲٥٢ /٥( إرشاد الساري)‎ ١ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷ ۷۔ کتاب الإجارۃ 





أآخرجه مسلم وأصحاب الِْنء فأراد الجمع بین الأ ان نا ترجم بەء قال 
ابن بطال''": عامة الفقھاء یجیزون اسٹئجارھم عند الضرورة وغیرھا لما في 
ذلك من المذلة لھم؛ وإنما الممتنع أن یؤاجر المسلم نفسه من المشرك لما 
فیه من إذلال المسلم انیقی 


٤(‏ ۔ باب إذا استاجر أجیراً لیعمل لە...) إلخ 

کتب الشیخ قُتُس سرّہ فی (اللامع)''': یعني بذلك أن الاسنئجار وإن 
ان متقتعاً علی زنائ العملء إلا آن الأجرة لا تجب إلا إذا آئی بَالمعفَوَذ 
عليهء فکان في تقدیم الاسنئجار علی وقت العمل مظنة توھم المنعء لما فيه 
من حبس الآجیر قبل ما تناوله العقد من الزمان کما في صورة المسأًلة 
المذکورۃ فی الروایةء فإن الدلیل الدیلی قد حبس من أجلھما منذ ثلاث 
فأورد العولت الروایة الدالة علی راتا التقدیمء وما یتوھم من الحبس 
بغیر عوض یقابله مدفوعء بأنہ مجرد عدة منھما جمیعاء ولو سلم کونە حبسا 
فالآجرۃ مقابلة بالعمل والحبس کلیھما کیف ما کان الحبس؛ انتھی. 

وفي ھامشه: ما آفادہ الشیخ قُدُس سرٌہ لطیف؛ فللّه درہء وفي بادي 
الرأي أن الإمام البخاري أشار بالترجمة إلی مسألة خلافیة شھیرةء کما 
ستأتیء وقال الإسماعیلی : لیس فی الخبر أنھما استأجراہ علی أُن لا یعمل 
إلا ٭0+200ھ+ بل الذي في الَخیرز انتا استأجراہء وابتداً فيی العمل من وقتہ 
لتسلیمہ راحلتیھما یرعاھما ویحفظھما إلی أن یتھیأً لھما الخروج . 

قال الحافظ : لیس في ترجمة البخاري ما آلزمه به بل الذي ترجم بە 
هو ظاھر القصةء ومن قال ببطلان الإجارة إذا لم یشرع في العمل من حین 
الإجارة هو المحتاج إلی دلیلء انتھی . 

وبسط الکلام فی امش (اللامع) فارجع إليه. 


.)٦٦٢/٦( ؛الامع الدراريی)؛‎ )۲( ۔)۴۸۷/٦(‎ )١( 
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وأما المسألة الخلافیة الشھیرة ففی االمغني)''': ولا یشترط في 
مدة الإجارة أن تلي العقد و اج کہ میں لوسا س بت 
ثلاث أو شھر رجب في المحرم صحء وبھذا قال أبو حنیفةء وقال 
الشافعيی: لا یصح إلا أآن یستاجرھا من هي في إجارتەہ ففيه قولان: 


- 


انتھی . 


وقال القسطلانی”': اباب إِذا استأاجر.٢٠)‏ إلخء وجواب إذا قوله: 
(جازاء ثم قال: قال العینی: هو جائز عند مالك وأصحابه بعد الیوم 
و الیومین أو ما قرب إِذا أنقدہ الآجرةء واختلفوا فیما إذا لم ینقدہ 
فأجازہ مالك وابن القاسم وقال اشھب: لا یجوز لأنه لا یدري أیعیش 
أم لاء وقیاسه أن یستاجر منە منزلاً مدة معلومة قبل مجيء السنة بأیام 
کأن یقول: آجرتك الدار سنة بعد عشرۃة أیام فمذھب الشافعیة عدم 
الصحة؛ لن منفعتھا إذ ذاك غیر مقدورة التسلیم فی الحال؛ فأشبه بیع 
العین علی أن یسلمھا غداء وھو بخلاف إجارة الذمةء فإنه یجوز فیھا 
تاجیل العمل کما في السلم فلو آجر السئة الثائیة لمستاجر الأولی قبل 
انقضائھا جاز لاتصال المدتین مع اتحاد المستأجر فھو کما لو آجرھما 
دفعة واحدة بخلاف ما لو آجرھا من غیرہ لعدم اتحاد المستأجرء وقال 
الحنفیة: إذا قال في شعبان مثلا: آجرتك داري في أول یوم من رمضان 
جاز مطلقاً؛ لأن العقد یتجدد بحدوث المنافع وھو مذھب المالکیة 


٦ 


انتھی ۔ 
وفي (الفیض)''' تحت الٹرجمة: ویقال لە في الفقه: الإجارةۃ 


المضافةء والعقد فیھا یکون في الحالء والعمل في المال؛ ولتراجع 
(الھدایة) للفرق بین الإجارۃ المعلقة والمضافة؛ إلی آخر ما قال. 


.)۲٥٢ ۔‎ ۲٥٢ /٥( (المغني) (۹/۸)۔ (۲) (إرشاد الساري)‎ )١( 
۔)٢١٥٥‎ /۳( (فیض الباري)‎ )( 
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۱ 
۱ 


(ہ ۔ باب الأآجیر فی الغزو) 

ان ا7فال ات بتال ۲'۷ اہعتار الاجے۔:لشسشترکنات 
مؤنة العمل في الغزو وغیرہ سواء انتھی. 

ویحتمل أن یکون أشار إلی أن الجھاد وإن کان القصد بە تحصیل 
الأجر فلا ینافيی في ذلك الاستعانة بمن یخدم المجاهدہ ویکفیه کثیراً 
من الامور التيی لا یتعاطاھا بنفسەء انتھی. 

قال صاحب االفیض؟'': یعنی أن الغزو یکون خالصاً للہ تعالیء فھل 
تصح فیه الآجرۃ؟ والجواب أنھا .۶-7 وإن حبط الآجر؛ فھو للأجیر إلی 
آخر قطرة دمەء انتھی. 


(٦۔‏ باب من استأجر أجیراً فبین لە الأجل) 

ای مل یصح ذلك أُم لا؟ وقد مال البخاري إلی الجواز لأنه احتج 
لذلك فقال: ١لقوله‏ تعالی.٠٥٠)‏ إلخء ولم یفصح مع ذلك بالجواز لأجل 
الاحتمال: ووجه الدلالة منە أنه لم یقع في سیاق القصة المذکورۃة بیان 
العمل؛ وإنما فیه إِن موسی آجر نفسه من والد المرأتینء ثم إنما تتم الدلالة 
بذلك إذا قلنا: إن شرع من قبلنا شرع لنا إذا ورد شرعنا بتقریرہ قال 
المیلب''': لیس فی الأایة ذلیل علی جھالة العمل :فی الاجارۃ لآن ‏ ذلك کان 
معلوماً بینھم رت لت کرد سارہ مھ ان اد راہ اعتاف 
لم یرد جواز أُن یکون العمل مجھولاً وإنما أراد أأن التنصیص علی العمل 
باللفظ لیس مشروطاء وأن المتبع المقاصد لا الألفاظء ویحتمل أن یکون 
المصنف أشار إلی حدیث عتبة بن الندر - بضم النون وتشدید المھملة ۔ 
قال: لکنا عند رسول اللہ قٌلُ فقال: إن موسی آجر نفسه ثمان سنین أو عشراً 


(١)‏ افتح الباريی) .)٥٤٤/٤(‏ (۲) (1/ ۳۸۹ ۳۹۰)۔ 
(۳) افیض الباريی) (۳/ )٤( .)٢٤٥٥‏ انظر: افتح الباري) .)٥٥٤٤/٤(‏ 
(ہ) (المتواري) (ص٢٥۲۲).‏ 
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علی عفة فرجه وطعام بطنه) أخرجه ابن ماجەء وفي إسنادہ ضعف؛ء فإنه 


لیس فيیه بیان العمل من قبل موسیء انتھی۔ 


(۷۔ باب إذا استأجر أجیراً علی ان یقیم حائطا...) إلخ 
کتب الشیخ فی (اللامع)': قصد بذلك بیان أن الاسنئجار کما یجوز 
بتعیین الآجل وإن لم یتعین العمل کما تقدمء فکذلك هو جائز بتعیین العمل 
وإن لم یتعین الأجل الذي یفرغ فیه من عمله وکلا نوعي الاستئجار معمول 
بیھا فرعا رض ناج اتی ریسکا کی الحافظ ٢٣‏ قح این ال 
قلت: والإجارۃ علی نوعین: الإجارة بتعیین الأجل؛ وترجم لە سابقاً 
بقوله: وبین لە الأجل؛ والنوع الثاني من الإجارة ترجم لە البخاري بھذہ 
الترجمةء قال الموفق: الإجارة علی ضربین: اأحدھما: ان یعقدھا علی 
مدةء الثاني : ان یعقدھا علی عمل معلوم کبناء حائط وخیاطة قمیص؛ فإذا 
کان المستأاجر مما لە عمل کالحیوان جاز فيه الوجھان؛ لآأن لە عملا تتقدر 
منافعه بەء وإن لم یکن لە عمل کالدار والأرض لم یجز إلا علی مدةء ومتی 
تقدرت المدة لم یجز تقدیر العمل؛ وبھذا قال أبو حنیفة والشافعي؛ لان 
الجمع بیٹھما یزیدھا غرراً لأنه قد یفرغ من العمل قبل انقضاء المدة فإن 
استعمل في بقیة المدة فقد زاد علی ما وقع عليه العقدء وإن لم یعمل کان 
تارکا للعمل في بعض المدةء إلی آخر ما بسطه الموفق؛ انتھی من ھهامش 
داللامم؛'''. 


(۸ ۔ باب الإجارۃ إلی نصف الٹھار) 
أي: من أول الٹھارء وترجم في الذي بعدہ (الإجارۃة إلی صلاة 
العصر؛ والتقدیر أیضاً أن الابتداء من أول الٹھار ثم ترجم بعد ذلك (باب 


.)٥٥٤/٤( ففنح الباري)‎ )۲( ۔)٦٦١‎ ء۱٦٤١‎ /٦( د(لامع الدراري)‎ )١( 
۔)٦٦٦١‎ - ٦٦١ /٦( الامع الدراريی)‎ )۳( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري )0 ۷۔ کتاب الإجارۃة 
مسمصصحےےةتے۔ِ اس سی چو ےسج چجچچھ اس سس فه جچچ تھے کے جن .ہےہںں۔۰۰.ے۔۔کاتتک۔۔ن_۔نہمہ۔ے۔س ہے 
الإاجارة من العصر إلی اللیل؟ أَي: إلی أول دخول اللیل؛ قیل: أراد 
البخاري إثبات صحة الإجارة بجر معلوم إلی أجل معلوم من جھهة أن 
الشارع ضرب المثل بذلك؛ ولولا الجواز ما أقرہ ویحتمل ان یکون 
الغرضن من کل ذلك جواز الاستنجار لقطعة من الٹھار إذا کان معینة ذقعاً 
یا ۶ے ۲ ہے 7 ا )١(_‏ 

لتوھم من یتوھم ان اقل المعلوم ان یکون یوما کاملاء انتھی من (الفتح) : 

قوله: (ما لنا اکثر عملاً وآقل عطاء؟) بسط الکلام عليه فی (اللامم؛'' 


(۹ ۔ باب الإجارۃ إلی صلاۃ العصر) 


تقدم بعض ما یتعلق بە من الغرض وغیرہ في الباب السابق؛ وذکر فیه 
خایت این غمر می طریق مالھ غی عبد الف بح دیتارے ‏ ؤئسن فی سیاق 
التصریح بالعمل إلی صلاة العصرء وإنما یؤخذ ذلك من قوله: ام أنتم 
الذین تعملون من صلاة العصرا فإن ابتداء عمل الطائفة عند انتھاء عمل 
الطائفة التي قبلھاء نعم في روایة یوب في الباب قبله التصریح بذلك: 
انتھی من دالفتم)'''. 


(١١۔‏ باب إثم من منع آجر الأآجیر) 
ُورد فیه حدیث أبي ھریرة وقد تقدم في (ہاب إثم من باع حر فی 
(کتاب البیوع)ء وقال الحافظ”'': خُر ابن بطال ھذا الباب عن الذي بعد 
وکأنه صنع ذلك للمناسبةء انتھی. وھکذا قال العینی!“. 
وکتب الشیخ في االلامع)'": الظاھر أن محل إیرادہ هو آخر الأبواب 
الثلائة لا وسطھاء إلا أنه وسطه إیاھا لنکتةء وھي الإشارۃ إلی أن الآأجرةۃ 


۔)٦٦٦۹ ۔‎ ٣٦٦١ /٦( (لامع الدراريی)‎ (٢( .)٥٤٤/٤( افتح الباری)‎ (١) 
.)٥٥١۷ /٤( تح الباري)‎ )٤( .)٥٤١۷٤ /٤( (افتح الباريی)‎ (۳( 
.٦۱۷۱ ء۱۷۰/٦( فلامع الدراري؛‎ )٦( .)٦٦۷ /۸( اعمدہۃ القاريی)‎ )٥( 
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صلی االستاس تا اہ سیت ات لاس بج ااہھرد عاھ تا 
فشیثاء فالعادةۃ وإن کانت جاریة بأن الأجیر لا یطلب أجرتە إلا بعد مضي 
الیوم أو الشھر حسب ما تعارفوا إلا أن لە ان یطلب قبل انقضاء الیوم 
وتمامہ حتی إنه لو عمل ثلثي الیوم وترك العمل بعد ذلك أو لم یتركء کان 
لە وقتثذ ان یطلب ثلثي أجرہ ولذلك لم یورد الباب قبل (باب الإجارۃ إلی 
نصف الٹھارا؛ لنە لو وضعه هھناك لربما توھم أن الأجرة إنما تجب إِذا فرغ 
من عملهء فدفعه بإیرادہ الباب ھاھنا لیعلم أنه لا عبرة فيه للفراغ ولا لاتیان 
النصف من المعقود عليهء کما فی عمل نصف الیوم إذا کانت الإجارة لعمل 
ان المطالبة ساقطة دفعاً للحرج الواقع في مطالبة کل آنء انتھی. 

وذکر فی ھامش (اللامع) ما یؤید کلام الشیخ 0.7 رہ فارجع 
إليه . 


١١(‏ ۔ باب الإجارۃ من العصر إلی اللیل) 
لال العافظا ۶ اود یه علیت آیٰ نون لت ضی سلدنا رسھمای 
(المواقیے؛''' وخ آف کرٹ :الدکوج ال هو محمد بن العلاء کور 
ھناء انتھی. وھکذا في (العینی!'''. 
قلت: لکنە أخرجهە ھناك مختصراً وھنا مطولاًء وقد تقدم الکلام علی 
الأحادیث المکررة فی مقدمة (اللامم؛'۶'. 


٭ 


کما ذکر في هامش (ٴاللامع)'" في (المواقیت)ء وکذا في (الکوکب!٭"' 


.)٤٥٦۸: انظر : 7 صحیح البخاري) (ح‎ )۲( .)٥٥۸/٤( (افتح الباری)‎ (١) 
.٦٦٤١١ ء۱۰٥١/۱( الامع الدراري)؛‎ )٤( .)۷٢/٤(و‎ )١٦٦۸/۸( (عمدہ القاريی)‎ )۳( 
.)٥٦٦۸ ۔‎ ٦٦٤ /۳( (الکوکب الدري)‎ )٦( .)٦۷ ء٥٦٦/٣( االلامع)‎ )٥( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري سر چس ۷۔ کتاب الإجارۃ 


۱ 
۱ 


وھامشه: واختلفت الشرّاح فی محملھماء فحاول جماعة منھم الشیخ 
الگنگوهي إلی جمعھما في قضیة واحدةء وإليه مال الخطابي کما حکاہ عنه 
القاري وکذا اوہ اتی کت حکاہ عنه الحافظء ومال سا من الشرّاح 
إلی التعددء منھم الحافظ ابن حجر إذ قال: أما ما وقع من المخالفة بین 
حدیثي ابن عمر وأبي موسی فظاھرھما أنھما قضیتانء وحاول بعضھم 
الجمع بینھما فتعسفء انتھی من ھامش (الکوکب٢.‏ 


(١١۔‏ باب من استاجر أجیراً فترك أآجرہ...) إلخ 
قال القسطلانی''': قوله: (فعمل فيه المستاجر) أي: بالتجارۃ 
والزراعةء (فزاد) فيه؛ أي: ربج (ومن عمل...) إلخء هو من باب عطف 
العام علی الخاصء انتھی. وزاد الحافظ'': لأن العامل في مال غیرہ أعم 
من أن یکون مستأجراً أو غیر مستأجر؛ ولم یذکر المصنف الجواب إشارةۃ 
إلی الاحتمال کعادتەء وقد تعقب المھلب ترجمة البخاري بأنه لیس فی 
القصة دلیل لما ترجم لە وإنما اتجر الرجل في أجر آجیرہ ثم أعطاہ لە 
علی سبیل التبرعء وإنما الذي کان یلزمه قدر العمل خاصةء انتھی. 
قلت: وقد تقدم ھذا الحدیث في 9 کتاب البیوع)''' في (باب إذا اشتری 
شیئاً لغیرہ بغیر إذنہ) وأثبت منە جواز بیع الفضولي کما تقدم ھناك مبسوطاً. 
قان الع 97ات :االخطابی 7 استت٥0نیالندوث‏ آفیدعلی ان 
المستودع إذا اتجر في مال الودیعة وربح ان الربح إنما یکون لرب المال؛ 
قال: وھذا لا یدل علی ما قالء وذلك أن صاحب الفرق إنما تبرع بفعله 
وتقرب بە إلی اللہ تّكء وقد قال: إنه اشتری بقراً وھو تصرف منە في أمر 
لم یوکلە بەء فلا یستحق عليه ربحاء زالاشۃ سعتاء آئه: قد تصدق :بھڈا 
المال علی الأآجیر بعد أن اتجر فيه وأنما والذي ذھب إليه اکٹر الفقھاء 


.)٥٤٤ /٤( تح الباري)‎ )۲( .)۲٦٢ /٥٥( (إرشاد الساريی)‎ )١( 
.)۵٢۹/۸( عمدہ القاري)‎  )٤( ۔)۲۲٢:ح( انظر: (اصحیح البخاري)‎ )۳( 








۷۔ کتاب الإ٘جارۃ یں الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فی المستودع إذا اتجر بمال الودیعة والمضارب إذا خالف رب المال فربحا 
أنە لیس لصاحب المال من الربح شيءء وعند أبي حنیفة : المضارب ضامن 
لرأس المال والربح لە ویتصدق بە والوضیعة عليه؛ وقال الشافعي: إن کان 
اشتری السلعة بعین المال فالبیع باطل؛ وإن کان بغیر عینه فالسلعة ملك 
المشتريی وھو ضامن للمال؛ وقال ابن بطال: وأما من اتجر فی مال غیرہ 
اتد اتال اازت ارت ات فاقطت فاصوا ھا 
غاصباً للمال أو کان ودیعة عندہ متعدیاً فيەء ھذا قول مالك والٹوری 
وأبی یوسف؛ واستحب مالك والثوري تنزھه عنهء ویتصدق بەء وقالت 
طاموو افااوسم نام حكکموفسوىعفثہے ھا 
أبي حنیفة ومحمد وزفرء وقالت طائفة: والربح لرب المال وھو ضامن لما 
تعدی فيەء ھذا قول ابن عمر؛ وبە قال وأحمد وإسحاق٠ء‏ انتھی مختصراً. 

وفي (الفیض!'': قوله: (باب من استأجر؛ فھل یکون الربح للعامل: 
او المالك؟ وقد مر عن (الھدایة): ان الربح في البیع الفاسد یطیب للبائعم؛ 
لأنه ربح في ثمنه ولا یطیب للمشتري؛ فإنه ربح في المبیعء ووجه الفرق 
ذکرہ صاحب (الھدایة)ء انتھی مختصرا. 


(۲۔ باب من آجر نفسه لیحمل علی ظھرہ 
ٹم تصدق منه) 
کتب الشیخ في (اللامع)''': إنما عقد ھذا الباب لما في ظاھرہ أنە 
لا یجوز لما فیه من توھین المسلم نفسه وإذلاله إیاماء ولیس لمؤمن أن یذل 
نفسەء فدفعه بأنه لیس بمذلة سیما وفي ترکه مذلة المسألةء وھي أشنع منھا 
پکثیر توکتا تا :قی تر الاکساپ مذَلة السالارقی ادا فَكَلك لق ترك 
الصدقة مذلة الافلاس الآخروي؛ انتھی. ۱ ۱ 


)١(‏ (فیض الباری) (٢( ۔)ہ٥٢ /٣(‏ (اللامع) /٦(‏ ۱۷۲)۔ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ہیں ا ۷۔ کتاب الإجارۃ 


۱ 
۱ 


وفيی هامشه: ما أفادہ الشیخ فدُس سزّہ واضحء ویحتمل عندي أنه 
ترجم بذلك لما یتوهھم من ظاھر الروایات العدیدة أن مثل ھذا التکلف 
للصدقة مما لا ینبغیء وقد قال النبي 2 : (إن خیر الصدقة ما کان عن ظھر 
ہے رض الف ند افرائات: زل آخر ما ذکر فی ھامش ڈاللامعم'''. 

بی اص 2ئ یی آجر یف فاکسپ نان تمتفضلق مہ 
شيیء نساق بەء انتھی . 


(٤ا‏ ۔ باب أجر السمسر۰....) إلخ 

بفتح السینین المھملتین بیٹھما میم ساکنة؛ أي: الدلالةء قاله 
القسطلان ۳. 

وقال العینی”'': السمسار بالکسر: الدلالء وفیي (المغرب): السمسرة 
مصدر؛ وھو ان یوکل الرجل من الحاضرةۃ لقانتف شع لھم ما یحلبونه؛ 
انتھی . 

رھ تو لھا 277 ااسستار سوا الذال صلی سکا) لت 
رَضا تا قال ابی عانی ی۲۲ الا فرق لا سج الستار والالان> ره 
فسرھما في االقاموس؟'' بالمتوسط بین البائع والمشتري؛ وفرق بینھما 
الَشياء قالیسشار مو ما کر الولفے: والدلال مو التصضاعب للسلعق 
انتھی . 

قال الحائفظ٭: کان المسنت آفار إلی الرہ علی ُن گرمیا-وقذ 
قله ان الظرَغن الگطقینء: اتھی۔ 

قلت: أخذہ الحافظ من الاثار المذکورة في الباب؛ وتعقب عليه 


.)٢١٥ /۳( الباري)‎ ضیف١ا‎ )٢( .٦۱۷۳ ۱۷۸۲ء‎ /٦( د(اللامع“‎ )١( 
۔)٦٢٦٦‎ /۸( مھمدہ القاري؛‎ )٤( .)۲٦۷ /٥( ؛فإرشاد الساريی)‎ )۳( 
۔)۳۰٣۳‎ /۷( ہرد المحتار؛)‎ )٦( ۔)۳٥٣/٢( (الدر المختار)‎ )٥( 


() االقاموس المحیط) (ص۳۸۳).۔ (۸) ففتح الباري) (٤/١١٥٥)۔‏ 








۰ - کتاب الإجارةۃ ۷۷٦‏ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العلامة العیني''' فقال بعد ذکر کلامه: لم یقصد البخاري بھذا الرد علی 
أحد وإنما نقل عن ھؤلاء المذکوریین أنھم لا یرون بأسا بالسمسرۃ 
وطریقة الرد لا تکون ھکذاء ثم ذکر العیني اختلاف العلماء فیە. 

کتب الشیخ في االلامع)''': ولا بأس فيه عندنا من حیث کونه 
أجر السمسرةء فأما لو لزم الفساد فيه من جھة أخری کجھالة الأجرة لم 
تجز؛ وقول ابن عباس ظاھرہ إطلاق الجواز معلوماً کانت الأجرة 
أو مجھولهًء وکأنە نزله منزلة المضاربء فإنه لا یعلم في المضاربة مقدار 
الربح ما هو ومع ذلك فھي جائزةء ولو حمل قول ابن عباس ھذا علی 
أنه عدة منە بإعطائه إیاہ ما زاد علی ذلك القدر المعلوم من الثمن لم 
یکن مخالفاً للمذھب أیضاء انتھی. وذکر في ھامشه: اختلاف العلماء 


ف4 . 


قال القسطلانی”': قوله: ٢لا‏ یکون لە سمسارا؛ وھذا موضع الترجمة 
فان مفھومه جواز أُن یکون سمساراً في بیع الحاضر للحاضر لکن شرط 
الجمھور أن تکون الأجرة معلومةء وھذا الحدیث سبق في (باب النھيی عن 
تلقي الرکبان٭ انتھی 

وفي (الفیض؟'': وأجرتہ حلال عندنا سواء کان من جھ۲ة البائع 
أو المشتري. وقولە: ابع ھذا الثوب؛ فما زاد علی کذا...٥‏ إلخء وھذہ 
الإاجارة فاسدة عندنا لجھالة الآأآجرةء فیستحق أجرة المثل؛ علی ما هو 
المسألة في الإجارة الفاسدةء وقوله: (المسلمون عند شروطھم.٠٢٠)‏ إلخ؛ 
یعنيی: یلزمھم کل شرط تتحمله قواعد الشرع؛ فعلیھم الایفاء بھاء انتھی 


من (الفیضی) . 
)١(‏ ما عمدۃ القاريی) (۸/ ۳ .)٦٦‏ (۲) ؛لامع الدراري) (٦/۱۷۳ء‏ ۱۷)۔ 
(۳) ١إرشاد‏ الساري) )٤( .)۲٦۷ /٥(‏ انظر: (صحیح البخاري) (ح .)۲١٦۳:‏ 


۔)٢٤٥٥/٣( ا(فیض الباري)‎ )٥( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یں ا ۷۔ کتاب الإجارۃ 


۱ 
۱ 


(١١۔‏ باب ھل یؤاجر الرجل نفسه من مشرك...) إلخ 

ُورد فیه حدیث خباب ۔ وھو إذ ذاك مسلم - في عمله للعاص بن 
وائل وھو مشركء وکان ذلك بمکة وھي إذ ذاك دار حربء واطلع النبي کل 
علی ذلك وأقرہء ولم یجزم المصنف بالحکم لاحتمال أن یکون الجواز 
سا پالضورف آ0 آ3 جو اہك کان یل الاان کی تغال :الد کےہ 
ومنابذتھم وقبل الأمر بعدم إذلال المسلم نفسه. ۱ 

وقال المھلب : کرہ أھل العلم ذلك إلا لضرورة بشرطین: احدھما: 
ان یکون عمله فیما یحل للمسلم فعلهء والآخر: آن لا یعینہ علی ما یعود 
ضررہ علی المسلمینء وقال ابن المنیّر: استقرت المذاهھب علی أُن الصٌناع 
فی حوانیتھم یجوز لھم العمل لأھل الذمة ولا یعد ذلك من الذلةء بخلاف 
ان یخدمه في منزله بطریق التبعیةء انتھی من (الفتم'''. 

وفی (المغني)''': لا تجوز إجارة مسلم لذمي لخدمتہ نص عليه أحمد 
في روایة الأثرمء فقال: إن آجر نفسه من الذمي فيی خدمته لم یجز؛ وإن 
کان فی عمل شیء جازء ومذا اأُحد قولی الشافعی؛ وقال فی الآخر: 
چس کا 2 اھ کو‌میی لسر مہ کا ال 7ا 
واستخدامه فأما إن آجر نفسه منه فی عمل معین في الذمة؛ کخیاطة ثوب 
وفارته جات یھی ادف لا لات غالنا رہن امفتاق ئه گر ھی 
وید مر 2ری کت اضر اتور کا ارت اوت کون 
وكذلك الأنصاري''' انتھی . 

قلت: وحدیث الباب قد سبق فی (باب ذکر القین والحداد)“ من (کتاب 
البیوع). 
)١(‏ افتح الباري) )٢( .)٥٥٤ /٤(‏ (المغني) .)٦٦۱۳٣/۸(‏ 


(۳) انظر: (سنن ابن ماجه) (ح: .)٤٤٤٢‏ 
)٤(‏ انظر: (سنن ابن ماجه٤‏ (ح .)۲٤٤۸:‏ 








۷۔ کتاب الإ٘جارۃ کے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


١٦(‏ ۔ باب ما یعطی فی الرقیة علی أحیاء العرب) 

قال الحافظ''': والأأحیاء بالفتح جمع حي والمراد بە طائفة من العرب 
مخصوصة وقد اعترض علی المصنف بن الحکم لا یختلف باختلاف 
الأمکنة ولا باختلاف الأجناس؛ وتقییدہ في الترجمة بأحیاء العرب یشعر 
بحصرہ فيهء ویمکن الجواب بأنه ترجم بالواقع ولم یتعرض لنفي غیرہء وقد 
ترجم عليه في الطب 3(الشروط فی الرقیة بقطیع من الغنم) ولم یقیدہ بشيیء 
وترجم فيه أیضا : ٦الرقیة‏ بفاتحة الکتاب)ء والرقیة کلام یستشفی بە من کل 
غارضء انتھی۔ 

قال الٹسطلانی''' بعد ذکر الڑشکال:وجوایہ غنخ الخافظ وآغترضہ 
0 بأن هذا الجواب غیر مقنع لأن القید شرط إذا انتفی 
ینتفی المشروط؛ ثم قال القسطلاني : وبحدیث الباب تمسك الجمھور في 
جواز الأجرة علی تعلیم القرآنء ومنع ذلك الحنفیة في التعلیم لأنه عبادة 
والآجر فیھا علی اللہ تعالی وأجازوہ في الرقی لھذا الخبرء انتھی. 

وکتب الشیخ في دالاممی؛'': وقد خلط ھؤلاء بین القراءة والتعلیم 
فظنوھما واحداء وقد خلطوا أیضاً بین القرآة لأجل التلاوۃ بیٹھا لا لأجلھا 
بل بنیة الدعاءء وبیٹھما تفاوت لا یخفیء إلی آخر ما بسطه الشیخ في 
(اللامع). 


وفي هامشه: قال الموفق في (المغني)''': ما لا تجوز إجارتە أقسام 
إلی ان قال: القسم الرابع : القرب التي یختص فاعلھا بکونه من أُھل 
القربةء یعني أنە یشترط کونە مسلماً: کالإمامةء والأذانء والحج؛ وتعلیم 


فی آ(عمدة القاريی) 


.)۲٦۹ /٥( إرشاد الساري)‎ ١ )٢( .)٥٥٤ /٥( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۱۸۰ ۔۱۷۸/٦( دللامع الدراری؛‎ )٤( .)٦٦٦ /۸( تعمدہ القاريی)‎ )۳( 
۔- ۲۱۳۹)۔‎ ۱۳١ ۸ه المغنی) (۱۲۹//۸ ۔‎ )٥( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ ۷۔ کتاب الإجارۃ 





وائد حنیفة؛ وممن کرہ حر التعلیم مع الشرط الِتہتن وابن سیرین 
والشافعيی؛ إلی آخر ما بسط في الدلائلء ثم قال: فأما الأخذ علی الرقیة 
فان ان یپختار جواز وقال: ل١‏ با والغرق بینھ4 وبین ما اختلف فيه 
ان الرقیة نوع مداواةۃ والمداواۃ یجوز اخذ الآجر علیھاء انتھی . 

قوله: (ولم یر ابن سیرین باجر القسام باساً) قیل: وجە ذکر القسام 
والخارص في ھذا الباب الاشتراك في أن جنسھما وجنس تعلیم القرآن 
والرفیة واحد انتھی . وھذا وجهہ فیە تعسف؛: ویمکن اُن یقال : وفع ھذا 
استطراداً لا قصداء انتھی من (العینيی)''. 

وفي (الفیض؟''': قوله: (القسام.٠٠٠‏ إلخء کان بیت المال ینصب 
رجلا للتقسیم ویقال لہ: القسام ویقال لہ فی بلادنا : الآمین وفی الفقه : 

وفي (الدر المختارا'': وینصب قاسم یرزق من بیت المال لیقسم 
لیست بقضاء حقیفقة؛ فجاز لە أخذ الآجرة علیھا وإن لم یجز علی 
القضاء انتھی. 

وفيی ھامش دالادیے؛': اختلف العلماء في آجرة القسام قال 
الا کگرمیاعاللفہ وقل: اتا کرجھا لات کات برتق فرابیت الال 
فکرہ لە أن یأاخذ أجرة أخری؛ انتھی . 

ولم یذکر الحافظ مذاهب الاأئمة وبسط الکلام عليه فيی ھامش 
(اللامع) وحاصله أُنھا جائزۃ عند الجمھورء ثم الأجرة بقدر نصیبھم في 
)١(‏ اعمدہ القاريی) )۲٢( .)٦٦۹/۸(‏ افیض الباري) .)٥٦٥٤/٣(‏ 


)٣(‏ ا الدر المختار؛ (۳/ )٤( .)٢١٥٥‏ االلامع) ۱۸١/٦(‏ ۔ ۱۸۵)۔ 
)٥(‏ افتح الباري) .)٥٥٤/٤(‏ 








۷۔ کتاب الإجارۃ ۸۰۶ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





المال عند أحمد والشافعي وأبي رس وَسَسَكه وقان آئی سن تار 
رژوسھم . 
(۱۷۔ باب ضریبة العبد وتعاھد ضرائب الاإمام) 

الضریبة بفتح المعجمة فعیلة بمعنی مفعولة: ما یقدرہ السید علی عبدہ 
فی کل یومء وضرائب جمعھاء ویقال لھا خراج وغلة بالغین المعجمة 
واج وقد وقع جمیع ذلك في الحدیث٠ء‏ ودلالة الحدیث علی الترجمة 
ظاهرةء فإن المراد بھا بیان حکم ذلكء وفي تقریر النبي قٍ لە دلالة علی 
الجوازء وأما ضرائب الاماء فیؤخذ منە بطریق الالحاق واختصاصھا بالتعامد 
لکونھا مظنة تطرق الفساد فی الأغلب؛ وإلا فکما یخشی من اکتساب الأمة 
فرسھا یی سن لایر (لعل الس فا رفل آمان :ارت ان 
ما أخرجه ہو فی تاریخه من طریق أبی داود الأحمري قال: (خطبنا حذیفة 
حین قدم اداد فقال : تعامدوا ضرائب إمائکم) وھو عند أأبي نعیم في 
(الحلیة) بلفظ : اضرائب غلمانکم)ء ولأبي داود من حدیث رافع بن خدیج 
مرفوعاً: انھی عن کسب الأمة حتی یعلم من آین هوا'. 

زقال ا :المتی: کان آراۃ بالقعائت العفقة لتتان ضریبة ”الام 
لاحتمال أن تکون ثقیلة فتحتاج إلی التکسب بالفجورء ودلالته من الحدیث 
أمرہ عليه الصلاة والسلام بتخفیف ضریبة الحجامء فلزوم ذلك في حق الامة 
اأُقعد وأولی لأآجل الغائلة الخاصة بھاء انتھی . 

وہما قال ابن المنیّر جزم الشیخ فُُس سرّہ في (اللامع!''' ٹم قال: 
ولا یبعد أن یقال: أراد المصنف إثبات تعاھد ضرائب الاإماء وذکر ضریبة 
العبد من غیر ذکر التعاہد فيی ضریبتهء فأورد فيه روایةء ثم لما کانت الروایة 
تثبت مع ذلك مسالتین أخراوین وھما جواز التکلم مع موالي العبد في 


.)۱۸۹ ۔‎ ۱۸۷ /٦( (لامع الدراريی)‎ ("٢( ۳)۔‎ ٣٢١۷( (سنن او داودا‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ہج ا ۷۔ کتاب الإجارۃ 


۱ 
۱ 


التخفیف عنهء وجواز آجر الحجامء نبّه علیھما في آثناء الکلام بلفظ 
البابء وکذلك الروایة الموردة في الباب الثالث لما کانت تثبت مع إِثباتھا 
سال الْتعاحت سال آخغری> ھی حرة کپ: الانة ]ذ3ا کان عن زتا نب 
فلا اوت الا اتال :ات الضامت کرتہ اقرت راف نام واات 
بأسرھاء فکلھا من الباب المتقدم فإن فیھا ذکراً لضریبة العبدء وھو 
المقصود بالاثبات؛ وتعاھد الاماء مذکور فی الروایة الثالثةء إلا أنھا لما 
کانت متضمنة لمسائل آخر نبّه علیھا بزیادةۃ الاوانفت این 

قلت+؛ وھذا أآوخەہ عندي فتکون التراجم الأتیة من الأصل السادس 
من أصول التراجم؛ وھذا أأصل معروف مطرد فی (البخاري)ء یقال لە في 


ألسنة المشایخ: باب في بابء انتھی من ھامش ڈاللامع'''. 


(۱۸۔ باب خراج الحجام) 

قال العلامة العینی”'': خراج الحجام أجرہ؛ انتھی. 

قال الحافظ“”: حدیث الباب ظاھر في الجواز وتقدم فی (البیوء!'؟' 
بلفظ : (ولو کان حراماً لم یعطه٥ء‏ وعرف بە أُن المراد بالکرامة هنا کراھة 
التحریمء :وکأن ابن عباس آأشار بذلك إلی الرد علیٰ من قال: إ۵ کسب 
الحجام حرامء واختلف العلماء في ھذہ المسألة؛ فذھب الجمھور إلی أنه 
حلال واحتجوا بھذا الحدیث وقالوا: هو کسب فبيه دناءة ولیس بمحرم 
فحملوا الزجر عنه علی التنزیهء ومنھم من ادعی النسخ وآنه کان حراما ثم 
أبیحء جنح إلی ذلك الطحاوي؛ وذھب احمد وجماعة إلی الفرق بین الحر 
والعبد فکرھوا للحر الاحتراف بالحجامةء ویحرم عليه الاإنفاق علی نفسه 
مٹھاء ویجوز لە الاإنفاق علی الرقیق والدواب منھا وأباحوھا للعبد مطلقا 
إلٰی آخر ما قال الحافظ في (الفتح). 


.)٥٦٦/۸( مقعمدہ القاري)‎ )٢( ۱۸۷)۔‎ /٦( (اللامع)‎ (١) 
.)۲٦٢١٢ انظر: (صحیح البخاري) (ح:‎ )٤( .)٥٥٤/٤( الباری)‎ حت١‎ )۳( 








۷۔ کتاب الإ٘جارۃ پر ہے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۱۹ ۔ باب من کلم موالی العبد 
أن یخففوا عنه من خراجەه) 
قالقلغاظ ا آ4 آیئ+ علی سیل اتل سو لا علی سیل الالراء 
لھمء وبیحتمل أن یکون علی الإلزام إذا کان لا یطیق ذلك؛ انتھی . 
٣٢(‏ ۔ باب ما جاء فی کسب البغی والإماء...) إلخ 
قال العلامة القسطلاني''': ٦البغي)‏ بفتح الموحدة وکسر الغین 
المعجمة وتشدید التحتیة آئ: الزانیة (واللاماء) البغایاء والممنوع کسب 
الأامة بالفجور 0 بالصنائع الجائزۃة انتھی . 
وفر٘ق بینھما الحافظ''' إذ قال: بین البغی والإماء خصوص وعموم 
وجھی ؛ فقد تکون البغي أُمة وقد تکون حرف ولم یصرح المیصنف بالحکم 
کأنە نبّه علی أن الممنوع کسب الامة بالفجور لا بالصنائع الجائزةء انتھی. 
قلت : فلذا جمع المصنف - الترجمة بین الیغی والاماء إشارة منهہ 
إلی اتحاد حکمھماء وأن المراد فی الحدیث بکسب الإماء کسب البغایاء 
کما تقدم عن القسطلانی؛ لا مطلق الکسب٠‏ فالترجمة شارحةء واليه أشار 
الحافظ بقوله: كأنە نبّہء إلخ. 


(١؟‏ ۔ باب عسب الفحل) 
والعسب بفتح العین وإسکان السین المھملتین ویقال لە: العسیب 
أیضاء والفحل: الذکر من کل حیوانء واختلف في العسب؛ فقیل: و ثمن 
ماء الفحل؛ وقیل: أجرة الجماعء وعلی الآخیر جری المصنف؛ وعلی کل 
تقدیر فبیعہ وإجارتہ حرام لنە غیر متقوم ولا معلوم ولا مقدور علی تسلیمه؛ 
وفی وجه للشافعيه والحنابلة تجوز الإجارة مدة معلومةء وھو قول الحسن 


(١)‏ (فتح الباری) .)٥٥٤/٤(‏ (۲) (إرشاد الساري) /٥(‏ ۲۷۰)۔ 
(۳( افتح الباری) .)٦٦٤ /٤(‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۳ ۷۔ کتاب الإجارۃ 





وابن سیرین وروایة عن مالك٠‏ انتھی من دالفتم؛'''. 

وقال القسطلانی”'': المشھور فی کتب الفقه أن عسب الفحل ضرابه 
وقیل : أجرة ضرابهء وقیل : ماؤہء فعلی الأول والثالث تقدیرہ: نھی عن بدل 
عسب الفحلء وفي روایة الشافعي : تھی عن ثمن عسب الفحلء انتھی. 


٢٢(‏ ۔ باب إذا استأجر أرضاً فمات أحدھما) 


قال الحافظ”': أي: ھل تفسخ الإجارة أم لا؟ والجمھور علی عدم 
الفسخ؛ وذھب الکوفیون واللیث إلی الفسخ؛ واحتجوا بأن الوارث ملك 
الرقبة والمنفعة تبع لھاء فارتفعت ید المستأجر عنھا بموت الذي آجر؛ 
وتعقب بأن المنفعة قد تنفك عن الرقبة کما یجوز بیع مسلوب المنفعة 
فحینثكٍ ملك المنفعة باق للمستأاجر بمقتضی العقدء انتھی. 

وتعقب العیني''' علی تعقب الحافظ مبسوطاً فارجع إليه لو شثت. 

وفي (المغني!'”: إذا مات المکري والمکری أو أحدھما فالإجارۃ 
بحالھاء وھو قول مالك والشافعي وإسحاق وغیرعمم؛ وقال الثوري 
وأصحاب الرأي: تنفسخ الإجارة بموت أحدھماء إلی آخر ما بسط في 
الدلیل. وفي (الدر المختار“: وتنفسخ بلا حاجة إلی الفسخ بموت أحد 
العاقدین عندنا لا بجنونه مطبقاء ولا بردته إلا أن یلحق بدارهم ویقضی 
بھم؛ فإن عاد مسلما في المدة عادت اللإاجارۃء انتھی. 

وقال أیضاً: لو رضي الوارث وھو کبیر ببقاء الإجارۃء ورضي به 
المستاجر جاز؛ أي: × الرضاء بَالقاء إنقاء غقد آی: نے چا 
بالتعاطيء انتھی. 


.)۲۷۸/٥( ؛(إرشاد الساريی)‎ )٢( .)٦٦١٤ /٤( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦٤٤ ۔‎ ٥٦١ /۸( ماعمدہ القاريی)‎ )٤( .)٦٦٤ /٤( (فتح الباري)‎ (٣( 
.)٦٤/۸( (المغنی)‎ )٥( 

)٦(‏ ٦الدر‏ المختار؛ (۲/١۱۸)ء‏ وفرد المحتار؛ ۱۱١/۹(‏ ۔ ۱۱۷)۔ 








۷۔ کتاب الإجارۃ 0.۴ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قوله: (ولم یذکر أن آیا بکر وعمر جددا الإجارۃ) في (فیض الباري!'': 
والعجب من البخاري أنه یجعل معاملة النبي قَلهُ مع أھل خیبر إجارہًء ٹم 
یحکم بإمضاٹھا بعد وفاةۃ أحد المتعاقدینء وهي عند الحنفیة خراج مقاسمة؛ 
ثم قال بعد ذکر الإاشکال والجواب عنە: فالحاصل: أُنھا مزارعة عند 
البخاريء وخراج مقاسمةً عند الحنفیةء وحینثذِ فلیساأل البخاري: أن 
المزارعة هل تبقی بعد موت أحد المتعاقدین أیضاًء أما خراج المقاسمة 
فیبقی ما بقیت السلطنةء والظن أن البخاري لم یتنقح عندہ معاملتھم؛ فقد 
یجعلھا إجارة وآخری مزارعةء وراجع لتحقیقه (مبسوط السرخسي)؛ فقد 
حققه ہما لا مزید عليهء انتھی . 

ثم البراعة فی قوله: احتی أجلاھم عمرا واضحة کما قال الحافظ 
ویحتمل أن یکون في قوله في أول الترجمة: افمات أحدھما) أو ما في 
الحدیث من قولە: ١‏ قبض النبي قَياء وفي (القول الفصیح) لشیخ الحدیث 
مولانا فخر الدین أحمد: لقد أبدع المؤلف في نضد أبواب الإجارة حیث 
وضعھا إلی ثلاثة أنواع: إجارۃة الإنسانء إجارۃ الحیوانء إجارۃ الأرض؛ 
فقدم إجارة الؤإنسان وقسمھا إلی إجارة الحر وإجارة العبدء ثم صنفھا إلی 
ما یجوز منھا وما لا یجوز؛ ثم ثنّی بإجارة الحیوانء ثم ثلث بإجارةۃ 
الأرض لأن الأرض مرجع الأحیاء والأموات جمیعاء قال: هار تل الس 
کات لیا ایا وَآنونا یہ (المرسلات: ]٢٢ ۲٢‏ وقال تعالی: هلیتما علقنکم وِفا 


چف ےھ 


ے۔س 8ہ ۸ڑ ۔ ہے تھے 
ويتہا تَرِحْکم تَارةٗ أخرياکہ [طہ: ٥٥]ء‏ انتھی. 


سر نے کے 


ے٠‏ 
تعمد 
اس سے 


۔)٤٥٥‎ /۳( (فیض الباريی)‎ )١( 
.)٦٤٤ ۔‎ ٦1٤ /٤( ففتح الباري)‎ )۲( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸٥‏ [۸۱۔ کتاب الحوالة 


3 ۸۔ کتاب اٹحوالة ظَٗ 








وفيی نسخة دالفتے؛''۲: (ہاب الحوالة)ء وفيی (القسطلانی۷''': (ہاب 
فی الحوالةہء وفی نسخة العینی''': ٦کتاب‏ الحوالات)٢.‏ 

تال الحافظ''': آبات الحوالة گنا للاش وزاد السفی والمتتلی 
بعد البسملة (کتاب الحوالة)؛ پا الاو اھ رھ کی سح سو 
أو من الحول'“ء وھو عند الفقھاء نقل دین من ذمة إلی ذمةء واختلفوا ھل هي 
بیع دین بدین رخص فيه فاستثني من النھي عن بیع الدین بالدین: أو هي 
استیفاء؟ وقیل : هي عقد إرفاق مستقل؛ ویشترط في صحتھا رضا المحیل 
بلا خلاف؛ والمحتال عند الآکٹرء والمحال عليه عند بعض شذ؛ ویشترط 
أیضاً تمائل الحقین في الصفاتء وأن یکون فی شيء معلوم ومنھم من خصھا 
بالنقدین ومنعھا في الطعام لأنه بیع طعام قبل أن یستوفیء انتھی. 

وقال القسطلانی”': للحوالة ستة آرکان إلی آخر ما بسط في هھامش 
(اللامع)'ء وفیە: وعلم مما سبق أن رضا الثلائة ۔ المحیل والمحال 
والمحال عليه ۔ شرط عند الحنفیةء أما المحیل فیعتبر رضاہ إجماعا 
والمحتال یعتبر رضاہ عندنا والشافعی ومالك؛ خلافاً لأحمد؛ وأما المحتال 
عليه فیعتبر رضاہ عندناء وھو أحد فی الشافعی؛ والمشھور عنه أنه لا یعتبر 
رضاہء وبە قال اأُحمد؛ وقال مالك: إن کان بین المحال والمحال عليه 
عداوة یعتبر رضاہ وإلا لاء انتھی۔ 


.)۲۸۱/٥( فإرشاد الساري)‎ )۲( .)٥١٤/٤( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٥٤٤‎ /٤( (افتح الباريی)‎ (٤) .)٦٥٦٦ /۸( لقى3ة القاريی)‎ (۳) 
.)۲۸۱/٥( فلإرشاد الساريی)‎ )٦( کت فی (الفتم) : (الحتول) ۔‎ 


۔)۱۹١‎ - ۱۹۳ /٦( (اللامع)‎ (۷ 
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(١۔‏ باب فی الحوالة وھل یرجع فی الحوالة؟...) إلخ 

قال الحافظ''': مذا إشارة إلی خلاف فیھا مل هي عقد لازم 

وفي (الفیض؟''': والمصنف أبھم في الکلامء وراجع لە (الھدایةاء 
الجزثیات هذہء وقوله: ایتخارج الشریکان) والتخارج باب في (السراجي)؛ 
وھذا باب فی الورئة والمصنف وضعهہ بین الشرکاء شا وله و ج٥‏ ا یقن 
انی 

وقال القسطلانی””: قوله: (وقال الحسن..٠٥‏ إلخء ومفھومە: إذا 
کان مفلساً یوم الحوالة لە الرجوعء ومذھب الشافعي أن المحتال لا یرجع 
بحال حتی لو أآفلس المحال عليه ومات أو لم یمت أو جحد وحلف لم 
یکن للمحتال الرجوع علی المحیل؛ کما لو تعوض عن الدین ثم تلف الدین 
فی یدہء وکذا لو بان المحال عليه عبداً لغیر المحیل بل یطالبه بعد العتق 
وقال الحنابلة : بجع علی المحیل إذا شرط ملاءة العال عليه فتبین 
لا وقال المالکیة: یرجع عليه فیما إذا حصل منە غرور بأن یکون 
إفلاس المحال عليه مقترناً بالحوالة وھو جاھل بە مع علم المحیل بەء وقال 
الحنفیة: یرجع عليه إذا توي حقه؛ والتوی عند أبي حنیفة إما أن یجحد 
الحوالة ویحلف ولا روآ یموت کك9ه*8+ھ+" وقال مَحَمَد و اہو یوسف : 
ایی 

والبسط في ھامش االلامعٴ''ء وھذا الرجوع المذکور هو رجوع 
المحال ‏ أي: الدائن ۔ علی السفیاے آئ؛ المدیون کت وأما رجوع 


.)٢٢٥ /۳( افیض الباري؛‎ )٢( .)٦٦٤ /٤( افتح الباري)‎ )١( 
داللامع)؛ (۱۹۲/۱ ۔ ۲۱۹۵۔‎  )٤( .)۲۸۲ /٥( ؛(إرشاد الساري)‎ )۳( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري می رج ہا ۸۔ کتاب الحوالة 


۱ 
۱ 


المحتال عليه علی المحیل ففي دالبدائع)''': وجملة الکلام في الرجوع في 
موضعین: في بیان شرائط الرجوعء وفي بیان ما یرجع بە؛ أآما شرائطه 
فأنواع منھا : ان تکون الحوالة بأمر المحیلء فإن کانت بغیر أمرہ لا یرجع؛ 
لان الدرالة ]ڈا کات اتی النسیل ضا الصال سلکا الین من الستال 
عليه بما آدی إليه من المال؛ فکان لە أن یرجع بذلك علی المحیل: وإن 
کائٹ یر ا ل یوجد معنی التمليك؛ فلا ثثبت ولایة الرجوع: ومنھا: 
ان لا یکون للمحیل علی المحال عليه دین مثلهء فإن کان لا یرجعء إلی 
آخر ما بسطە. 


(٢۔‏ باب إذا أحال علی ملین فلیس لە رڈ...) إلخ 

ھکذا هذہ الترجمة والترجمة الاتیة في النسخ الھندیةء وکذا فيی نسخة 
العینی والقسطلانیء وجمعھما فی نسخة الحافظ فی باب واحد ھکذا: 
ا افالع اقحت ھی ضا 2 کا کس سای ات 
ردا. 

قال الحافظ'': کذا ثبت عند أبی ذرء والترجمة الثانیة - أي: وإذا 
أحال علی ملي ۔ مقدمة عند غیرہ علی الباب في باب مفردء وفیه حدیث 
بی ھریرة: امطل الغنيی ظلم١ء‏ ومناسبته للترجمة واضحةء وھو یشعر بأنه 
فی ذلك موافق للجمھور علی عدم الرجوع؛ انتھی. 

قلت: ما قال الحافظ لیس بواضحء فإن المصنف لم یتعرض هھنا 
لمسألة الرجوع وعدمه بل ھذہ المسألة قد تقدمت في الباب الذي قبله؛ 
وإنما المذکور ھھنا هو قبول الحوالة ھل هو لازم أم لا؟ فعند الجمھور 
لیس بواجب خلافاً للظاھریة وبعض الحنابلةء فإنھم أوجبوا قبولھا علی 
الملي؛ فقد تقدم في الباب السابق من جملة شرائط الحوالة ان رضاء 
المحتال لیس بلازم عند الحنابلة بخلاف الجمھور فإنھم اُوجبوہ. 


.)٦٦٤ ۔‎ ٦1٤ /٤( تح الباري)‎ )۲( .)١١ - ٣۳ /٥( (بدائع الصنائع)‎ (١) 








۸۔ کتاب الحوالة ۸۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





۲ .ور تحت قولە: (ومن أتبع علی ملي فلیتبع): جمھور 
العلماء علی ان ھذا الأمر للندب؛ وقال أھل الظاهر وجماعة من الحنابلة 
بالوجوب؛ فأوجبوا قبولھا علی الملي؛ وإليه مال البخاري حیث قال: فلیس 
لہ رک وھو ظاھر الحدیث؛ انتھی ۔ 

قوله: (فان آفلست بعد ذك) کتب الشیخ فی (اللامع)''': ولعل 
المؤلف جوٌز للدائن أن یطالب أيیھما شاء إذ لو لم یکن کذلك لما کان 
لتعلیق الاتباع بالإفلاس معنی؛ إلا أن یقال: معناہ أنە لما لم یکن لە مطالبة 
المحیل إذا کان غنیأً فأولی أن لا یطالبه إذا أفلسء انتھی . 

قلت : لت ھذہ العبارة فی نسخة من نسخ الشروح الفغتح والعینيی 
والقسطلانيء وفي (الفیض؟'': واعلم أن قید المصنف: فإن أفلست إلخ 
وقع في غیرہ موضعہ؛ فإن إفلاس المحیل غیر مؤثر؛ ولا دخل لە ھھنا٘ 
نعم لو ذکر إفلاس المحتال عليه لکان أحسنء فإن لە جزئیات في الفقه؛ 
اق 


(٣۔‏ باب إذا أحال دین المیت علی رجل جاز) 

قال ابن بطال''“: إنما ترجم بالحوالةء ثم أدخل حدیث سلمة وھو 
فی الضمان؛ لن الحوالة والضمان عند بعض العلماء متقاربانء وإليه ذھب 
ابو ثور؛ لآنھما ینتظمان فيی کون کل منھما نقل ذمة رجل إلی ذمة رجل 
آخرء والضمان فی ھذا الحدیث نقل ما فی ذمة المیت إلی ذمة الضامن؛ 
ماوق سواہ سوا ۱ 

قال الحافظ : وقد ترجم لە بعد ذلك بالکفالة علی ظاھر الخبر۔ 

ثم قال الحافظ بعد ذکر الحدیث: قال ابن بطال”*: ذھب الجمھور 
)١(‏ ف(إرشاد الساري) (۱٥/۲۸۵)۔‏ (۲) الامع الدراري) ۱۹۷/٦(‏ ۔ .٦۱۹۸‏ 


(۳) (فیض الباريی؛ (۳/ ٥٥٢٥)۔ )٤(‏ تشرح ابن بطال) .)٦٦۹/٦(‏ 
)٥(‏ اشرح ابن بطال) .)٦٢٤/٦(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۷۸۹ [۸۱۔ کتاب الحوالة 





إلی صحة هذہ الکفالة ولا رجوع لە في مال المیت؛ وعن مالك لە ان یرجع 
إِن قال: إنما ضمنت لأرجع؛ فإذا لم یکن للمیت مال وعلم الضامن بذلك 
فلا رجوع لەء وعن أبي حنیفة: إن ترك المیت وفاء جاز الضمان بقدر 
ما تركء وإن لم یترك وفا٤‏ لم یصح ذلك؛ وھذا الحدیث حجة للجمھور. 
انتھی من د(الفتحم؛'''. 

قال العتی ”٭: اعتلف العلاء نی:تکئٹل عو ٴمیة سیچء ققال 
ابن آو لی اا معن وأبو یوسف والشافعي: الکفالة جائزة عنه؛ وإن لم 
یترك المیت شیئاًء إلی آخر ما تقدم عن الحافظ . 

وفی (الفیض)”': في (الھدایة): إِن دین المیت لا یقبل الحوالة 
ولیس فی الحدیث ما یرد علینا؛ لأنه من باب الوثوق بوعد رجل صدوق؛ 
لا من - الکفالة أو الحوالةء فھو باب آخر؛ وإدخاله فی باب الحوالة 
لیس بذاكء وإرجاع الاأبواب کلھا إلی أبواب الفقه لیس :- فإنا نجد 
آپرایا ال مض ےمان ا تسد :آ7 فی القتت گیت براقا لا تلق 
بموضوع الفقھاءء فھذہ تکون ٤ھ‏ للا" فإذا جرت في الفقه عادت 
إلی عدم الجوانں فلیتنبه فی تلك المواضع: انتق یی 

ٹم براعة الاختتام ما فی الحدیث من صلاة الجنازۃ. 


.)٦٦۸ - ٦٦1٤ /٤( (افتح الباريی)‎ (١) 
.)٦٥٦٦ /۸( معمدہ القاريی)‎ )٢( 
.)٥٥٥ - ٢٥٢٥ /۳( ا فیض الباريی؛‎ )۳( 








۹ ۔ کتاب الکفالة ۹۰ البواب والتراجم لصحیح البخاري 


31 ۹۔ کتاب الکفالة ظَٗ 








ھکذا في النسخة الھندیة التي بأیدیناء ولیس في نسخ الشروح 
الأربعةء ولم یتعرضوا لەء بل في نسخة الشروح: ‏ باب الکفالة في 
القرض۰٢٠٢٠)‏ إلخء فأدخلوا أبواب الکفالة تحت کتاب الحوالة. 

قال الحافظ''' فی مبدأ الحوالة: قال الحسن وشریح وزفر: الحوالة 
کالکفالة فیرجع علی أیھما شاء؛ وبە یشعر إدخال البخاري أبواب الکفالة 
فی کتاب الحوالة. 

وقال العینی”': وجه إدخال ھذا الباب في کتاب الحوالة من حیث إن 
الحوالة والکفالة التی هي الضمان متقاربان؛ لأن کلاً منھما نقل دین من ذمة 
ال َء اتھی: 

وفي (الدر المختارا””: الکفالة لغةً: الضمء وشرعاً: ضم ذمة الکفیل 
ال 2ة الا میا تی اعطالة گطلتا بی ای ہشیر آو غعیع شتشضرت 
أُو نحوہ ؟ لآن المطالبة تعم ذلك: ومن عرفھا بالضم فی الدین إنما راد 
تعریف نوع منھا وھو الکفالة بالمال؛ لنه محل الخلاف؛ وبسط الکلام 
عليه ابن عابدین''. 


١(‏ ۔ باب الکفالة فی القرض والدیون بالأبدان...) إلخ 
هو من عطف العام علی الخاص٠‏ والکفالة فيی العرف کما قاله 
الماوردي تکون في النفوسء والضمان في الاموالء والحمالة في الدیات: 
والزعامة في الاأموال العظامء قال ابن حبان فی (صحیحہ): والزعیم لغة 


۔)٦٥٦٢٦‎ /۸( مممدہ القاري)‎ )۲( .)٦٦٤ /٤( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)٢٤٥٢٥‎ - ٢٣٥٥ /۷( ہرد المحتار؛‎ )٤( ۔)٦۹ ۔‎ ١۸/۲( (الدر المختار؛‎ )٣( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹۱ ۹ ۔ کتاب الکفالۃة 





اُھل المدینة والحمیل لغة أھل مصرہ والکفیل لغة أھل العراقء ( وغیرھا) 
أي: الکفالة بالأموالء انتھی من (القسطلانی+'''. 


وفي (الفیض!'': واعلم أن الکفالة علی نحوین: کفالة بالنفس: 
ویکون فیھا کفیل ومکفول لە وبەء وکفالة بالمالء وفیھا مکفول عنه أیضاً 


ثم القرض والدین یفترقانء فالقرض ما یأخذہ الرجل لحوائجە؛ ویعد 
إعانةً فيی الحالء والدین ما یلزم فی المعاوضات والمعاملات: ثم التأجیل 
لا یلزم في باب القرض؛ فللمقرض أن یطالبه قبل حلول الأجل بخلاف 
الدینء فلیس لصاحب الدین أن یطالب من عليه الدین قبل حلول الأجل: 
وکذا لا تصح الکفالة في القرض؛ لنه من باب الاعتمادء فإن لم یکن لە 
اعتماد عليه ینبغی أن لا یقرضه؛ بخلاف الدین؛ فإنه مضمون بنفسه علی 
ما فصل في 09 

وفی (الھدایةا'': الکفالة بالنفس لا یجوز عند الشافعی؛ لأنه کفل 
غاظاہشی مل امہ وھ مال دی تاکز متا افشرنعن 
الشافعيیء والأظھر عند الشافعیة أنھا جائزةء انتھی. 

قولە: (وکان عمر جلدہ مائة) وقال الحافظ*': هو مختصر من قصة 
أآخرجھا الطحاوي'' من طریق عبد الرحمٰن بن أبي الزناد حدثني أبي حدثني 
محمد بن حمزۃ عن أبيە ان عمر بن الخطاب بعثه للصدقةء فإذا رجل یقول 
لامرأۃ: صدقي مال مولاكء وإذا المرأة تقول: بل أنت صدق مال ابنك؛ 
فسأل حمزة عن أمرھماء فأخبر أن ذلك الرجل زوج تلك المرأة وأنه وقع 
علی جاریة لھا فولدت ولداً فأعتقته امرأتەء ثم ورث من أمه مالاًء فقال 


.)٤٢٥٥ /۳( افیض الباري)‎ )٢( .)۲۸۸/٥( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )١( 
۔)٦۷٤‎ /٤( دففتح الباري)‎ )٤( .)۲۲۹۱/٥( الھدایة؛‎  )۳( 
.)۲۸۹/۳( ؛'شرح معاني الاآثار؛ (۳/ ۷٢۱)ء وانظر أأیضاً: هتغلیق التعلیق)‎ )٥( 








۹ ۔ کتاب الکفالة ۹٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





حمزة للرجل: لأرجمنك؛ فقال لە أھل الماء: إن أمرہ رفع إلی عمر فجلدہ 
مائةء ولم یر عليه رجمأء قال: فأخذ حمزۃة بالرجل کفیلا حتی قدم علی 
عذرہ بالجھالةء واستفید من ھذہ القصة مشروعیة الکفالة بالأبدانء فإن 
حمزة بن عمرو صحابي؛ وقد فعله ولم ینکر عليه عمر مع کثرة الصحابة 
حینٹذء وأما جلد عمر للرجل فالظاھر أنە عزرہ بذلك؛ قاله ابن التینء قال: 
وفيه شاهھد لمذھب مالك فی مجاوزة الإامام فی التعزیر قدر الحدء وْسينَالَة 
التعزیر وکذا مسألة من زنی بجاریة امرأته خلافیتانء کما ذکرتا فی ھامش 
(اللامع؛''' وسیأتيی فی محلھما إن شاء اللہ تعالی. 

قوله: (وکفلھم عشائرهم) دا اشنا میکس ت-تسة ھا 
البیھقی''' بطولھا کما ذکر فيی ھامش االلامع'”ء فارجع إليه لو شئت. 

قال الحافظ“'': قال ابن المنیْر*“: أخذ البخاري الکفالة بالأبدان فی 
الدیون من الکفالة بالأبدان في الحدود بطریق الأولی؛ انتھی. 

غال الس 1*7 قال اوت ۔رحضدت الحفية الْقاؤ نی اید اضل 
في الکفالة الین من رض کات آو بیعء انتھی. 

قالن الات افتافی ‏ +- 22ا العلیت آخرےے ایضا ستووغرا نی 
الاستقراض واللقطة والاستتذان والشروط: وسبق می البیع والزکاۃ انتھی . 

قوله: (فمات فلا شيء علی...) إلخ؛ قال الحافظ*“: وبذلك قال 
الجمھوں وعن ابن القاسم صاحب مالك : یفصل بین الدین الحال والمؤجل؛ 
فیغرم في الحالٌ ویفصل في المؤجل بین ما إذا کان لو قدم لأدرکە أم لاء انتھی . 


.)۷۷ /٦( ا السنن الکبری)‎ )٢( .)۲٦٢١٢٢ ۔_‎ ٣ہ‎ /٦( (اللامع)‎ (١) 


.)٦۷٤ /٤( تح الباري)‎ )٤( .۲۲۰٢ /٦( االلامع)‎ )۳( 
.)٦٥٦٦ /۸( عمدہ القاري)‎ )٦( .)٦۲٥٢ص( ا المتواريی)‎ )٥( 


(۷) فإرشاد الساريی) /٥(‏ ۲۹۳). (۸) ففتح الباريی) /٤(‏ ٤۷٦)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳ ۹۔ کتاب الکفالة 





قال العینی'': مذھب الحکم أن الکفیل بالنفس یضمن الحق الذي 
علی المطلوب؛ وهھو أحد قولی الشافعیء وقال مالك واللیث : إذا تکفل 
شع رما نال ات شیات موغر شال شوخ ما اصطظرت: 
فإن اشترط ضمان نفسە أو وجھه وقال: لا أأضمن المال فلا شيء عليه 
من المال: انتھی. 

وفی قوف فا ا ولیبرأً) الکفیل بالنفس اہموت المکفول به 
ولو 7 راد بە دفع توھم ان العبد مالء فإذا تعذر تسلیمه لزمه قیمتہ 
(وہموت الکفیل) وقیل : یطالب وارثه ب|احضارہء انتھی. 

وفی (الکی)۳: (وتبطل) أي : الکفالة بالنفس (ہموت المطلوب) وھو 
اھ مت لأنه برئ بموتهء وبراءته براءة الکفیلء وعند مالك وبعض 
الشافعیة یلزمه ما عليهء وکذا تبطل بموت الکفیل للعجز؛ لان التسلیم 
لا یتحقق بخلاف الکفیل بالمال إذا مات؛ لآن حکمە بعد موتە ممکن فیوفی 
من مالهء ثم ترجع الورثة علی المکفول لەء إن کانت الکفالة بأمرہ وإلا 
فلاء انتھی بزیادة من (شرح العینی)'''. 


(٢۔‏ باب قول اللہ 5ن: 
ولب عَائدث ایض م٭...) إلحغ (انساء: ۳٣‏ 
أورد فيه حدیث ابن عباس الاقی فی شوازة اليثّثىىناء بسندہهہ ومتنه: 
وسیأتي الکلام عليه هناكء والمقصود منه ھنا الإشارۃ إلی أن الکفالة التزام 
مال بغیر عوض تطوعاًء فیلزم کما لزم استحقاق المیراث بالحلف الذي عقد 
علی وجه التطوع؛ وروی آبو داود عن عکرمة في ھذہ الاأیة: کان الرجل 
یحالف الرجل لیس بینھما نسبء فیرث أحدھما الآخر؛ فنسخ ذلك قوله 


۔)٦٦‎ /۲( ۔ ٦٦٦٦)۔ (۲) د(الدر المختار؛‎ ٦٥٦٦/۸( معمدۃ القاري)‎ )١( 


(۳) انظر: ٴالبحر الرائق شرح کنز الدقائق) .)۲۳٣/٦(‏ 
 )٤(‏ البنایة) (۷/ .)٢٤٥٥‏ 








۹ ۔ کتاب الکفالة ۹۶ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





تعالی: مر ایا بعصہَم ارک ببس چ8 [الأحزاب: ٦ء‏ ٹم آوزہ العت 
حدیثي آنس؛ وغرضہ إثبات الحلف في الإسلامء انتھی مختصرا 
من ڈالفتم؛'''. 
(٢۔‏ باب من تکلّف عن میّت دیناً 

یحتمل قوله: افلیس لە أن یرجع) أي: عن الکفالة بل هي لازمة لە؛ 
قد استقر الحق في ذمتهء ویحتمل أن یرید فلیس لە أن یرجع في الترکة 
بالقدر الذي تکفل بەء والاول آلیق بمقصودہء ثم أورد فیه حدیث سلمة بن 
الأکوع المتقدم قبل بابینء ووجه الآخذ منە أنە لو کان لأہي قتادة أن یرجع 
لما صلی النبي قَيٍ علی المدیان حتی یوفي أبو قتادة الدین لاحتمال أن 
یرجع؛ فیکون قد صلی علی مدیان دینه باق عليهء فدل علی أنە لیس لە أن 
یرجعء واستدل بالحدیث علی جواز ضمان ما علی المیت من دین ولم یترك 
وفاءء وھو قول الجمھور خلافاً لأبي حنیفةء وقد بالغ الطحاوي في نصرة 
قول الجمھور؛ انتھی من دالنم؛'''. 

قلت: وقد تقدم ترجمة المصنف علی ھذا الحدیث في آخر الحوالة 
باباب إذا أحال دین المیت.٢٠٠)‏ إلخء وقد تقدم الکلام هھناك من بیان 
المذاھب وغیرہء فارجع إليه. 

قولە: (عدة أو دین...) إلخء کتب الشیخ فی (اللامع'': لعل 
الاستدلال مبني علی آنە لو جاز للواعد ان یرجع من عدته لافتقر أبو بکر 
فی إیفاء مواعیدہ إلی إثبات آنہ قَيٍ مل رجع منھا أم لا؟ فلما لم یفتش ذلك 
علم أنه لا یصح الرجوع منھاء وھو واجب في شریعة مکارم الأخلاق؛ وإن 
لم یکن واجباً فيی شریعة الأحکامء إلی آخر ما قال. 


.)٦۷٤/٤( سح الباريی)‎ )٢( .)٦۷٤ /٥( افتح الباری)‎ (١) 
وہ‎ /٦( الامع الدراريی)‎ (۳() 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی 7 ۹ ۔ کتاب الکفالۃة 





وفی ہامشہ ما آفادہ الشیخ فْتُس سرٌّہ فی وجہ المناسبة أوجە مما قاله 
الشوٗاح من أن أُبا بکر لما قام مقامہ قُ تکفل بما کان عليه من واجب 
و تطوعء فلما التزم ذلك لزمه أن یوفيی جمیع ما عليه من دین أو عدة؛ 


۰ 


انتھی. 


٤(‏ ۔ باب جوار أبي بکر الصدیق فی عھد النبي َية) 

قالٰ :اوہ اع تی ا1ج ای2 اکاتھ کال غالے > وہ اشن 
مین استجارك ارہ کہ (التویة: ٦ء‏ أي: آمن وجیم جوار بالکسر ویجوز 
القَ: انی 

قال الحافظ”'': أورد فیه حدیث عائشة في شأن الھجرۃ مطولاًء 
والغرض منە هھنا رضا أبي بکر بجوار ابن الدغنةء وتقریر النبي لق لە علی 
ذلكء ووجه دخوله فی الکفالة أنه لائق بکفالة الأبدان؛ لآن الذي أجارہ 
اع شی نجار أن لا یضام”'ء قاله ابن المنیّر''ء انتھی. 

وقال العلّامة العینی””: مطابقة الحدیث بالترجمة من حیث إن المجیر 
ملتزم للمجار ان لا یوذي من جھة من آجار منهء وکان ضمن ە ان لا یؤذی 
وأن تکون العھدة فی ذلك عليهء وبھذا یحصل الجواب عما قیل؛ کان 
المعاسمیہ آن باکر سنا فی کنالۃ الأہدان کا تاسب و ولس عَنَدٹ 
]مہ (النساء: ]۳٣‏ کفالة وت انتھی . 

قوله: (حدثنا یحیی بن بکیر۔..) إلخء واعلم ان في نسخة الشرّاح وقع 
هھنا علی ھذا الحدیث (ہاب الدین). 


رتاق الجافطا کا لامسللی وکسا تا الات تحت 


.)٦۷٤/٤( فنح الباري)‎ )٢( .)۲۹۸/٥( فإرشاد الساريی)‎ )١( 
کذا فی الأصلء وفی عبارة (العینی) الاتیة: (أن لا یوذي) (ز).‎ )۳( 
.)٦٦٦/۸( لعمدہ القاري)‎ )٥( .)۲٥۸ص( ا المتواريی)‎ )٤( 


.)٦۷۷ /٤( افتح الباري)‎ )٦( 








۹ ۔ کتاب الکفالة ۹٦‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





من روایة أبي ذر وأبي الوقت؛ وسقط الحدیث أیضاً من روایة المستمليء 
ووقع للنسفي وابن شبویە: (باب) بغیر ترجمةء وبە جزم الإسماعیلي؛ وأما 
ابن بطال فذکر ھذا الحدیث في آخر لباب من تکفل عن میت بدین) وصنیعه 
ألیق؛ لان الحدیث لا تعلق لە بترجمة جوار أبي بکر حتی یکون منھاء 
اود امہ ا سخ تکرت کاتسل تمہ اراس رات 
الدین) فبعید؛ إذ اللائق بذلك أن یکون فی (کتاب القرض)ء انتھی . 

قلت: والشوٌاح قاطبة کما تری ذھبوا إلی أن هذا الباب هھنا فی غیر 
محلهء والصحیح عندھم عدمهء ولیس عند ھذا العبد الفقیر کذلكء بل لە 
وجه وجیه عندي؛ وھو أن یقال: إن المصنف أشار بھذہ الترجمة إلی 
الکفالة العامة بأن یقول أحد کما فی حدیث الباب: (کل من ترك دیناً فعلي 
عافف ایل ہصح کا ء۲۹ سے اع الاليتہ ئل ضرضرا لنك کیا 
تعرضوا لذلك في الوکالةء فإنھم قسموھا إلی العامة والخاصة کما سیأتيی: 
والل تعالی أعلم . 

ثم البراعة في قوله: )من ترك مالاً فلورثتہ) عند الحافظ . 

وأما عندي ففيی صلاة الجنازة کما تقدم في الحوالة. 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹۹۷ ٠‏ ۔ کتاب الوکالة 


3 ٠۔‏ کتاب اٹوکاٹلة ظَٗ 








قال الحافظ''': الوکالة بفتح الواو وقد تکسر: التفویض والحفظ 
وفي الشرع: إقامة الشخص غیرہ مقام نفسه مطلقاً أو مقیداًء انتھی. 

وفی (الدر المختارا''': التوکیل صحیح بالکتاب والسُنَةء قال تعالی: 
8ف ابھمٹوا أُمََکم پور یک کہ [الکیف: ۱۹] ووکل عليه الصلاة والسلام 
حکیم بن حزام بشراء ضحیته وعليه الإجماعء وھو خاص وعام کأنت 
وکبلي في کل شيءء إلی آخر ما قال. 


(١۔‏ باب فی وکالة الشريك الشريك) 

کت کی تاس انل تہ کے +ْتَْفة اتی 
والقسطلانی؛ ولیس فی نسخة الحافظ بل ڈکن فيھا ھذہهہ الترجمة تحت 
الکتاب . 

قال القسطلانی'': ولأبي ذر سقوط الباب وحرف الجر؛ ولفظە: 
کتاب: الرکالة رکال الشَرَيك قوله: اؤغیرھا٤‏ آی: والشریك: فی غیر 
سافن 

قال الحافظ''': وأما قوله قی الترجمة: اوغیرھا) أيی: وفی غیر 
القسمة؛ فیؤخذ بطریق الإلحاق؛ وقوله: (وقد آشرك النبي ق..٠)‏ إلخ 
هذا الکلام ملفق من حدیثین عند المصنف؛ اأحدھما: حدیث جابر ( ان 
النبي قَلَ آمر غليْا ان یٹیم علی إحرامه؛ وأشرکه فيی الھدي) وسیأتي 


.)۱۰۳ /۲( ا الدر المختار؛‎ )٢( .)٦۷۹/٤( افتح الباری)‎ )١( 
۔)٦۷۹/٤( ففتح الباري)‎ )٤( .)۳۰٣ /٥( الساري)‎ داشرإ١؛‎ )۳( 








٠‏ ۔ کتاب الوکالة ۹۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ولا في (الشرکةاء ووھم من زعم من الشوٗاح أنه مضی في (الحج)؛ 
وثانیھما : حدیث علي : ١‏ آن النبي قَلّهٍ أمرہ أن یقوم علی بدنه وأن یقسم بدنہ 
کلھا)ء وقد تقدم موصولا فی (الحج)ء ومقصودہ منە ھنا ظاھر فیما ترجم 
لە فی القسمةء ثم أورد المصنف حدیث عقبة بن عامر وقشافد الہ حوة مٹة 
قوله: اضح بە أنت) فإنه علم بە أنه کان من جملة من کان لە حظ في تلك 
القسمة فکأنه کان شریکاً لھم؛ وھو الذي تولی القسمة بینھم؛ إلی آخر 
باقالہ رسالاااقای اسسافا تال1ا مطال' 7ر فالا الیک جات 
کما تجوز شرکة الوکیل؛ لا أعلم فیه خلافأء انتھی من (الفتح) . 

وقی االقیض ن1٦‏ وتعل عذا الإئیراا لا سی شرکة عبد التھاءۂ 
فان لا اشتراك فیەء غیر أن النبی قٌلُ جاء ببعضھا من المدینةء وعلی 
بیعضھا من سعایتہء فاي شرکة ہذہء انتھی. ۱ 


(٢۔‏ باب إذا وگل المسلم حرپبیآً...) إلخ 

فی تافو 217 سی آو ايخافاللا لی یا بقرط گی الرکگالت 
ولیس فیه إلا وکالهُ لخویة انتھی . 

کتب الشیخ في (اللامع)'': فأما توکیلە في دار الحرب فظامر 
الثبوت؛ وأما في توکیلە فی دار الإسلام فثابت قیاسأء انتھی. 

وفيی ھامشه: قال العیني : فان قلت : الترجمة في شیئین ء والحدیث 
لا یدل إلا علی أحدھماء وھو توکیل المسلم حربیأً وھو في دار الحرب؟ 
قلت: إذا صح ھذا فتوکیلە إیاء فی دار الإسلام بطریق الاولی أن یصح؛ 
تال ابن المندرۃ توکیل السلم خرییا مسامنا وٹرکل الخربي :المتسامنی 
مسلماً لا خلاف فی جواز ذلك؛ء انتھی. 


.)٤٥٥ /۳( ا( فیض الباري)‎ )٢( .)٦٣٤ /٦( اشرح ابن بطال؛‎ )١( 
.)۲٦٢ ۔‎ ۲۱٢/٦( ؛لامع الدراريی؛‎ )٤( .)٤٥٥ /۳( افیض الباريی)‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ہچ ا ٠۔‏ کتاب الوکالة 


۱ 
۱ 


٣(‏ ۔ باب وکالة الصرف والمیزان...) إلخ 

کتب الشیخ قُذُس سرُہ في ةاللامع*'': لما کان المتوھم ان یتوھم 
عدم جواز التوکیل في ذلك ظناً منه ان التفارق قبل قبض العوضین غیر جائز 
فی الصرف؛ والموکل هو الأصل وھو غیر موجود ھھناء فیلزم الافتراق 
من غیر قبض٠‏ دفعه بأن الوکیل هو المباشر؛ فیرجع الحقوق إليه فیعتبر 
قہضهہ فبض الأصیل واللہ أعل انتھی . 

وفی هامشه: ما أفادہ الشیخ قُدُس سرُہ لطیف جداٌء قال الحافظ: 
قال ابن المنذر: أجمعوا علی أُن الوکالة فی الصرف جائزةء ومناسبة حدیث 
الباب للترجمة ظاھرۃ لتفویضہ قٍَ آمر ما یکال ویوزن إلی غیرہ فھو في 
معنی الوکیل عنه ویلتحق بە الصرف؛ قال ابن بطال: بیع الطعام یداً بید مثل 
الصرف سواءء أي: في اشتراط ذلك؛ قال: ووجہه أخد الوکالة منە قولہ گل 
لعامل خیبر: ابع الجمع بالدراھم) [بعد أن کان باع علی غیر السَنة] فٹھاہ 
عن بیع الرباء وآذن لە في البیع بطریق السَنّةء انتھی. 


٤(‏ ۔ باب إذا أبصر الراعي أو الوکیل شاة...) إلخ 
کتب الشیخ فُذُس سرُہ في (اللامع)'': وھما في مسألتنا هذہ أي: 
الروایة الموردة 7 الباب واحد؛ فان الراعیة ھی ای وکلت بالحفظ وفی 
وضع الباب إشارة إلی أن للوکیل ان یخالف الموکل إلی خیر وإن لم یأذن 
فیە لو جود الإذن دلالةء انتھی . 
وفي تقریر مولانا محمد حسن المکكي: غرضه أن التوکیل بالشيء 
یستلزم التوکیل بلوازمەء وأیضاً المخالفة إلی الخیر جائزۃء انتھی. 
1ا تعابط فان اب ال 5 لسن فش الھتاری سیت 


.)۲۱۸ ۔‎ ۲۱۷ /٦( الامع الدراري؛‎ )٢( .۲۲۱۷ ۔‎ ۲٦٦ /٦( (لامع الدراري)‎ (١) 
۔)۲٦٢ االمتواريی) (ص‎ )٤( .)٦۸٤ /٤( ففتح الباري)‎ )۳( 








٠‏ ۔ کتاب الوکالة دہ را الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الباب الکلام في تحلیل الذبیحة آو تحریمھاء وإنما غرضه إسقاط الضمان 
عن الراعي؛ وکذا الوکیل؛ إلی آخر ما بسط فيهء وبسط الکلام علی حدیث 
الباب في (الأوجزاء وذکر فيه جواز کل ما ذبحته المرأة سواء کانت حرة 
و أمة صغیرة أو کبیرة طاھرة أو غیر طاھرةء وہذا قول الجمھور ومالك فی 
(المدونة)ء ونقل عنه کراہة ذبیحة الصبی أو المرأۃ من غیر ضرورةۃ؛ - 
تا دالادمی؛'۶. . 

وفيی (الفیض۷: وفيی (جامع الفصولین) - وھو من معتبرات فقھنا ۔: 
إنە إِن ذبح الشاۃ یضمن؛ وفي قولە: لا یضمنء انتھی . 

قولە: (یعجبني آٹھا آمة) یعني بذلك: آنھا مع کونھا أمة رأت مصلحة 
المولیء وراعتھاء وأحسنت الفکرة فیه مع أن الإماء لیس بذاكء انتھی [من 
(اللامع)]'''. 

وأما مسألة کل ما ذبح بغیر إذن المالك فسیأتي في ٢‏ کتاب الذبائح) 
إن شاء اللہ فقد ترجم المصنف هھناك بترجمتین متقابلتینء وحاصلھا أن 
ذبح غیر المالك إن کان بطریق التعدي والغرض الفاسد لا یجوز؛ وإن کان 
بطریق الإصلاح فھو جائز. 

(ہ ۔ باب وکالة الشاھد والغائب جائزۃة) 

نی اض آئ2 ال رکال جا ۲ء سراء کا3 الرکز شاعدا 

7 فافا قوله: (وکتب عبد الہ.٠٠٥‏ إلخ. قال العینيی'': وھذا یدل علی 


صیہ اسبضنا2 غراز کوکگل السافر العاتپوالاآخر 1 وحسرٹ صظ 


الفطر علی الرجل عن أھله الصغیر والکبیرء انتھی. 


۔)٢٥٥٥‎ /۳( لفیض الباري)‎ )٢( .)۲٦۸ ۔‎ ۲۱۷ /٦( (اللامع)‎ (١) 
۔)٢٣٥٥‎ /۳( افیض الباري)‎ )٤( .)۲۱۸/٦( (لامع الدراری)‎ (٣( 
فی الأصل: (صحیحة) بدل (جائزة)۔‎ )٥ہ(‎ 

.)٦۷۸۸ /۸( (عملة القاريی)‎ (٦( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري اتی ٠‏ ۔ کتاب الوکالة 


3 


رناناعضاؤئظ ۷۳ تال اج یطال! ٢‏ اعد افسوہ سرازک کیل 
الحاضر بالبلد بغیر عذرء ومنعه آبو حنیفة إلا بعذر مرض آأو سفر أو برضا 
الخصم: واستثنی مالك من بینە وبین ن الخصم عداوق وقد بالغ الطحاوي في 
نصرة قول الجمھور؛ واعتمد في الجواز حدیث البابء قال: وقد اتفق 
الصحابة علی جواز توکیل الحاضر بغیر شرطء قال: ووکالة الغائب مفتقرة 
إلی قبول الوکیل الوکالة باتفاقء وإذا کانت مفتقرة إلی قبول فحکم الغائب 
والحاضر سواءء؛ انتھی. 

قلت: وإنما رجح الطحاوي قول الجمھور لأنه مذھب صاحبي 
أبيی حنیفة کما في (العیني)''ء وفیە: وفي (التوضیح): وھذا الحدیث حجة 
علی أبي حنیفة في قوله: إنە لا یجوز توکیل الحاضر بالبلد الصحیح البدن 
إلا برضا خصمه؛ قلت: لیس بحجة عليه لأنه لا ینفی الجواز: ولکن 
یقول: لا یلزمء یعني: لا یسقط حق الخصم في طلب الحضور والدعوی 
والجواب بنفسهء انتھی مختصراً. 


قلت: وھو كکذلك؛ وھو واضح؛ فإن الإمام أبيی حنیفة لم ینکر 
الجوازء بل قال: إن للخصم حق الاعتراض؛ وفي حدیث الباب لم یعترض 
صاحب الدینء فثبت رضاہ دلالة. 

وقال القسطلانی''': قوله: افقال: أعطوہ؛ وھذا موضع الترجمة؛ لأن 
هذا توکیل منە عليه الصلاةۃ والسلام لمن أمرہ بالقضاء عنهء ولم یکن عليه 
الصلاة والسلام مریضاً ولا غائباء وآما قول الحافظ ابن حجر: وموضع 
الترجمة منە لوکالة الحاضر واضحء وأما الغائب فیستفاد منە بطریق الاولی؛ 
فتعقبہ العیني بأنه لیس فیە شيء یدل علی حکم الغائب فضلاً عن الأولویة 


وأجاب في الانتقاض بأن وجه الأولویة أن وکالة الحاضر إذا جازت مع 


.)٦٣٣۹ /٦( شرح ابن بطال)‎ )٢( .)٦۸٤ /٥( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳۱٣۳ لف اإرشاد الساري؛ (ہ٥/ ۳۱۲ ۔‎ )٤( .)٦۷ ۹/۸( اممد القاريی)‎ )۳( 








٠‏ ۔ کتاب الوکالة ای ہا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


إمکان مباشرة الموکل بنفسه فجوازھا للغائب مع الاحتیاج إليه أولیء فمن 
لا یدرك ھذا القدر کیف یتصدی للاعتراض : انتھی . 

ُا الگرتاز 1اصا تا ظ۶ ظطاعطر1ہ رن رن کات 
اتا امحاف یر کت مسش رام کت ھت ات الات ھا کر تا 
من وکلاء رسول الل پل غیباً وحضوراء انتھی. 


٦(‏ ۔ باب الوکالة فی قضاء الدیون) 

قال الحافظ''': اورد فیه حدیث أبي ھریرة المذکور في الباب قبله 
من وجە آخرء وھو ظاھر فیما ترجم بە. 

قال ابن المیْر: فقه ھذہ الترجمة أنە رہما توھم متوھم أن قضاء الدین 
لما کان واجباً علی الفور امتنعت الوکالة فیه؛ لأنھا تأخیر من الموکل إلی 
الوکیل فبین أن ذلك جائزء ولا یعد ذلك مطلاًء انتھی. 

قكعۃ رايَقنتا قوله ٹلا من حلیث سمرۃة عند اتی ٠‏ 
وأبي داودا'ء وابن ماجە''' کما في (المشکاة)''': (علی الید ما أخذت) 
یوھم المنع عن التوکیل فدفعه بھذا الباب . 


(۷۔ باب إذا وھب شیناً لوکیل أو شفیع قوم جاز...) إلخ 

قال العلّامة العینی': قوله: القول النبي ا هذا تعلیل للترجمة؛ 
بیانە ان وفد ھوازن کانوا رسلا آتوا النبي ق٤‏ وکانوا وکلاء وشفعاء في رد 
سبیھم الذي سباہ رسول اللہ 3پ وھو المغائ فقبل النبي گلا شفاعتھم 
فرد إليه نصیبه من السبی؛ إلی آخر ما بسط فی القصة. 


.)٥۸٤ /٤( ففتح الباريی)‎ )٢( .)۱۳٣/۱١( اشرح الکرمانيی)‎ )١( 
.)۳٥٣٢٣ اسنن أبي داود؛ (ح:‎ )٤( .)٦٢٦١: سنن الترمذي) (ح‎ )۳( 
.)۲۹٥۵۰ : امثشکاة المصابیح) (ح‎ )٦( ۔)٤٤٤٢‎ : اسنن ابن ماجە) (ح‎ )٥( 


(۷) معمدہ القاريی) (۸/ ۱۸۲ ۔ ۸۳٦٦)۔‏ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري سی ا ٠۔‏ کتاب الوکالة 


۱ 
۱ 


وکتب الشیخ فُتُس سرّہ في (اللامع)''': قوله: (نصیبي لکم) فعلم أن 
قبض الوکیل مجزئ عن قبض الموکل في تمام الھبةء ولا یفتقر إلی قبضة 
أصالةء ولذلك عقد البات اتھی۔ 

وفی هامشه: ما أآفادہ الشیخ قُذُس سرُہ أوضح مما قالته الشرّاحء 
یت 


(۸ ۔ باب إذا وکل رجلا أن یعطی شینا...) إلخ 

رقال:الساتط ئ2 تیر جات -فیہ-حتیث جاپر ئی ثَض ہن 
الجملء وشاھد الترجمة منەه قوله فیه: لیا بلال اقضه وزدہ. ّ۱ إلخء فانہ 
لم یذکر قدر ما یعطيه عند أمرہ بإعطاء الزیادة فاعتمد بلال علی العرف في 
ذلك فزادہ قیراطاء انتھی ۔ 

وکتب الشیخ قُدُس سوّہ: قوله: الم یبلغه کلھم) وتم الکلام ٹم 
قوله: ہرجل) فاعل للفعل المنفي قبله من حیث إنه مثبت؛ وھذا مبنيی علی 
عرف ومحاورةء ومثله کثیر فيی الخظاناة فلیتدہرء انٹھی من تالادمم۳۷. 

وفی ھامشهہ: اختلف کلام الشوٗاح فی شرح مذا الکلامء وما آفادہ 
الشیخ قُدُس سرُہ وجیز لطیف واضح؛ إلی آخر ما بسط فيه من نقل کلام 
الشرٌاح . 

(۹ ۔ باب وکالة المر أة الإمام فی النکاح) 

قال الحافظ''': أي: توکیل المرأةۃء والإمام بالنصب علی المفعولیة 
وأورد فیه حدیث سھل بن سعد في قصة الواہبة نفسھاء وقد تعقبه الداودي 
باق اس وآ کل اس تھ اتل نوا کس رآڑغا کیا نعل کر ا۸ 
تعالی: اَی ارک يَلَمزينَ بن اش (الأحزاب: ]٦‏ قال الحافظ: وکان 


.)٥٦۸٤/٤( ففتح الباري)‎ )۲( .)۲٢٢ ۔‎ ۲٢٢ /٦( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٦۸٤/٤( ہافتح الباري)‎ )٤( ۔)۲٢٢‎ /٦( (لامع الدراريی)‎ )(٣( 








٠‏ ۔ کتاب الوکالة ۷ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





المصنف أخذ ذلك من قولھا: ( قد وھہبت لك نفسی) ففوضت آمرھا إلیه 
وقال الذي خطبھا: ازوجنیھا) فلم تذکر هي ذلكء بل استمرت علی الرضاء 
فکأنھا فوضت آمرها إليه لیتزوجھا أو یزوجھا لمن رأیء انتھی. 


(١١۔‏ باب إذا وگل رجلا فترك الوکیل شینا۔..) إلخ 

وفی (الفیض!''': یعنی بە الإجازة اللاحقةء انتھی. 

قال الحافظ'': قال المھلب”: مفھوم الترجمة أن الموکل إذا لم 
یجز ما فعله الوکیل مما لم یأذن لە فیه فھو غیر جائزء انتھی. 

وقال القسطلاني''' بعد حدیث الباب: وموضع الترجمة قولە: 
(افخلیت سبیله) لن أبا ھریرة ترك الرجل الذي حثا الطعام لما شکا الحاجة 
فآخبر بذلك رسول اللہ قيُ فأجازہء قال الزرکكشي کغیرہ: وفیه نظر؛ لن آبا 
ھریرة لم یکن وکیلاً بالعطاء بل بالحفظ خاصة. 

قال في (المصابیح): النظر ساقط؛ لآأن المقصود انطباق الج یجن 
الحدیث وھي کذلك؛ لان آبا ھریرة وإن لم یکن وکیلا في الإعطاء فھو 
وکیل فيی الجملة ضرورۃة أنە وکیل بحفظ الزکاۃء وقد ترك مما وکل بحفظه 
شیتاء وأجاز عليه الصلاة والسلام فعله فقد طابقتہ الترجمة قطعاء نعم في 
أآخذ إقراض الوکیل إلی أجل مسمی من ھذا الحدیث نظرء وقد قرر بعضھم 
وجه الآخذ بأآن أبا عریرة لما ترك السارق الذي حثا من الطعام فکأنہ اَسلفہ 
إلی أجل؛ ولا یخفی ما فی ذلك من التکلف والضعف؛: انتھی. 

قوله: (وإِن اقرضہ...) إلخء قال العینی””: وإن أقرض الوکیل شیئاً مما 
وکل فيه جازء یعني إذا آجازہ الموکل؛ وقال المھلب : مفعوم الترجمة أن 
الموکل إذا لم یجز ما فعله الوکیل مما لم یأذن لە فیەء فھو غیر جائزء انتھی. 
)١(‏ (فیض الباري) (۳/ )٢( .)٦٥۹‏ تح الباري) /٤(‏ ۱۸۷). 


.)۳۲٣ /٥( ؛فإرشاد الساري)‎ )١٤٤  .)٥٤٤ - ٦4۸ /٦( شرح ابن بطال)‎ (۳( 
.)٦۹۳ /۸( (عمدۃ القاريی)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷ ٠‏ ۔ کتاب الوکالة 





وزاد الحافظ“'' عن المھلب: ولا أعلم خلافاً أن المؤتمن إذا أقرض 
شیئا من مال الودیعة وغیرھا لم یجز لە ذلكء وکان رب المال بالخیار 
قال: وأخذ ذلك من حدیث الباب بطریق أن الطعام کان مجموعا للصدقة 
وکانوا یجمعونە قبل إنخراجەء وإخراجه کان لیلة الفطرء فلما شکا السارق 
لأبيی ھریرة الحاجة ترکە؛ فکأنه أسلفه إلی اأجل وھو وقت الاخراج: 
انتھی. 

وتعقب عليه العلّامة القسطلاني کما سبق آنفاء وقال الکرمانی': 
تؤخذ المناسبة من حیث إنه أمھلە إلی أن رفعه إلی النبي َء کذا قال: 
انان 

قلت: والأوجه عند ھذا العبد الضعیف أُن المطابقة تؤخذ بطریق 
الأولویة؛ فإنه إذا ثبت الترك برأسه فالإقراض بطریق الأولی؛ ثم اعلم أنه 
قد تعرض العلّامة السندي”' لإشکال یرد علی ھذہ القصة ولم یتعرض لە 
في الشروح الآخر إذ قال: قوله: افرحمته فخلیت سبیله.٠۰٠۸‏ إلخء فإن 
قلت: کیف رحمە؟ والرحمة عليه فرع تصدیقه؛ وفي تصدیقه تکلذیب 
لقولہ گلا : ١(قد‏ كذبك). 


قلت: یحتمل أنه رحمه بما لحقه من الخوف والفزع الذي أفضاہ إلی 
هذا الکذب وإلی تخلیص نفسه بالحیل وإن کذبه في هذہ الحیلةء ویحتمل 
آنه نسي قولہ قَللُ فیە: (إنه قد کذبك) حین آکثر الإلحاح والتضرٌع وأ٘شغل 
قلبه بذلكء وعلی الاولی قول أبي ھریرة في الجواب: (شکا حاجة شدیدة 
وعیالاً فرحمتہ) أنه خاف بحیث وقع لأجله في الکذب والحیل فرحمته؛ 
والل تعالی أعلمء انتھی. 


.)۱٤١ ۔‎ ٥٥٤ /۱۰( شرح الکرماني)‎ )۲( .)٦۸۷ /٤( تح الباري)‎ )١( 
.)٥٤ /۲( ا حاشیة السندي علی صحیح البخاريی)‎ )۳( 








٠‏ ۔ کتاب الوکالة ۷۰۱۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





١١(‏ ۔ باب إذا باع الوکیل شینا...) إلخ 


قال العلّامة العینی”": أي: إذا باع الوکیل شیتاً من الأشیاء التيی وکل 
فیھا بیعا فاسدا فبیعه مردودء انتھی. 

قال الحافظ''': لیس في حدیث الباب تصریح بالرد بل فيه إشعار بە 
ولعله أشار بذلك إلی ما ورد فی بعض طرقه؛ فعند مسلم!”” من طریق 
بی نضرة عن أبی سعید فی نحو ھذہ القصة فقال: )ھذا الرباء فردوەاء 
انٹھیئ/ ۱ ۱ 

وتعقب العیني''' علی قول الحافظ : لیس فيه تصریح بالردہ إلخ؛ 
بقوله: قلت: الذي یعلم بالرد من الحدیث فوق العلم بتصریح الرد؛ لأن فیه 
الرد بمرة واحدة؛ والمفھوم من متن الحدیث بمراتء الاولی: قوله: (أَذہ 
أُذہاء بالتکرار؛ والثشانی : (عین الربا)ء والثالشثة: قوله: ١لا‏ تفعل)؛ 
والرابعة: قولەه: (ولکن ٢٠.۰‏ إلخء انتھی . 

ثم لا یخفی عليك أن المصنف رحمہ اللہ تعالی قد سلك مسلك 
التوسع في معنی الوکالةء فأطلق في عدة تراجم لفظ الوکالة علی إرادة 
معنی الحفظ والتولیةء ولیس هناك الوکالة الاصطلاحیةء فمن ذلك (ہباب 
إذا وکل المسلم حربیٌاً ٥...‏ إلخء کما تقدم ھناك عن (الفیض+'ٴء ومنھا 
ما سیأتي من ہاب الوکالة في الوقف)ء فإنه آراد بالوکیل ناظر الوقف 
سر وھکذا فی ھذا الباب الذيی نحن بصددہہ فإنه راد بالوکالة نا 
قح تہ اسر ماف لہ ستا ات اھ حتت مس تا 
بلالاً ظثہ کان متولي نفقة رسول ال گا کما هو مصرّح في الروایات؛ 
قعتد اہی داود“* من حدیث عبد اھ الھوزنی قال:: لقیث بلالاً بحلبْ 


.)٥۹٤۰ /٤( ففتح الباري)‎ )٢( .)٦۹۸/۸( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
۔)٦۹۸/۸( معمدہ القاريی)‎ )٤( ۔)۱٥۹١‎ - ۹۷: اصحیح مسلم) (ح‎ (۳( 
.)۳۰ ٣٥٢٣ : سنن أبي داود؛ (ح‎ )٦( ۔)۵٥٥‎ /۳( (فیض الباري؛‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۰۷ ٠‏ ۔ کتاب الوکالة 





اھت یا ل10 حتقین کان کائک اھت سر ل4 2 فا وا اك 
تے مہ اتا الذي آلی ذلك منە منذ بعثە اللہ تعالی حتی توفی پا 


(۱۲ ۔ باب الوکالة فی الوقف...) إلخ 

کتب الشیخ في(االلامع)”'': یعني بذلك أن الوکالة جاریة في الأوقاف 
کما هي جاریة فی أملاك العباد الخالصةء ثم أورد بعد ذلك باب الوکالة فيی 
خالص حقوق اللہ تعالی التی هي غیر العبادات ثم الوکالة فیھاء انتھی ‏ أي: 
فی حقوق اللہ التي هي العبادات -. 

وفی (الفیض!'': آراد المصنف من الوکیل: ناظرہ ومتوليه وقولە: 
(وکان اپ عمر..٠)‏ إلخء یجوز التصدق علی الأصدقاء من مال الواقف 
عند إذن الواقف؛ ثم إن المسألة في قبول المتولي هدایا الناس أنه إِن ظنھا 
رشوة لم تجز؛ وإلا جازت؛ فلا إشکال في قبول ابن عمر هدایا أھل مکة 
مع کونە متولیا للوقف؛ انتھی . 

قا ائرے اعد آر الات لطاب اي ظاحَر82ا لان اعت 
سو اھ سیت أس ماف رڈال تی کر امعاصہ ارت 
فیە: جواز کل الولي علی الوقف وإیکاله غیرہ بالمعروف:؛ وقد أخذ مذا 
من قوله تعالی: ٭وٗ کن کا کا با ال فک ا(انساء: ٦ا‏ وھذا فی مال الیٹیم: 
وفی مال الوقف أھون من ذلكء وقال المھلب : ھذا مباح عند الحاجة؛ وھذا 
سُنَة الوقف أن یأکل منە الولي ویؤکل لأن الحبس لھذا حبس؛ وقال ابن التین : 
فيه ان الناس في أوقافھم علی شروطھم وإھداء ابن عمر نُا .ا 
وجھین؛ اأحدھما: للشرط الذي ذ ولف آہ صا مامتا 
گاوسرقعلی اھ ھی زلم کاتاء غ طالہی کافس کلت اتی 


.)٤٤٥٥ /۳( لفیض الباري)‎ )٢( .)۲۲۸ ۔‎ ۲۲٢ /٦( (لامع الدراري)‎ (١) 
عمدہ القاريی) (۸/ ۷۰۰- ۷۰۱)۔‎ )٥( 








٠‏ ۔ کتاب الوکالة ۷۰۸۹ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٣١(‏ ۔ باب الوکالة فی الحدود) 

قال العینی“: أي: في بیان حکم الوکالة في إقامة الحدودء انتھی. 

زقال السطادت ی٠‏ ای: چجراڑعا گسائر الحترقء بل عغین اترکل 
فی قصاص الطرف 2 القذف کما سیأتيی فی موضعھماء انتھی. 

وقال العینی””: واختلف العلماء في الوکالة فی الحدود والقصاص؛ 
فذھب آبو حنیفة وأبو یوسف إلی أنە لا یجوز قبولھا في ذلكء ولا یقام 
الحد والقصاص حتی یحضر المدعی؛ وھو قول الشافعی؛ وقال ابن أبی لیلی 
وجماعة: تقبل الوکالة فی 009۶۷" لا فرق . الحدود رالتصاض 
رالت الا ان مض او اوصاب سوا دہ وت عو لاف نا 
حتی یحضر؛ انتھی . 

رقال الَعَلَامة الٹوری!'“ تحٹثٹ خلیث الہاب؛ قولہ: :قاہر پھا 
فرجمت)ء وفي بعضھا: (وآمر الناس فرجموھا)ء فیھا کلھا دلالة لمذهھب 
الشافعي ناك وموافقیھما أنه لا یلزم الإمام حضور الرجم؛ وکذا لو ثبت 
بشھود لم یلزمه الحضورء وقال آبو حنیفة واحمد: یحضر الإمام مطلقاء 
وکذا الشھود إن ثبت ببيّنة ویبداً الإمام بالرجم إن ثبت بالإقرارء وإن ثبت 
بالشھود بدا الشھودء انتھی. 

قلت: وفی الو اار۷ تحت قوله: ا والشرط بداءة الشھود بہ) 
أي: بالرجم: .-- الإمام) ھذا لیس حتماء کیف وحضورہ لیس بلازم قاله 
ابن الکمال؛ وما نقله المصنف عن الکمال ردہ في (النھراء قال 
ابن عابدین“٭: لم ینقله ابن الکمال عن أحدء وھو محتاج إلی النقلء فإنه 
خلاف ظاھر المتونء انتھی ۔ 
)١(‏ (عمدہ القاري) (۷۰۱/۸). )٢(‏ ١(إرشاد‏ الساري) .)۳۲۹/٥(‏ 


(۳) (عمدہ القاريی) (۸/ ۷۰۲). )٤(‏ شرح النووي) /٦(‏ ٢٢۲)۔‏ 
)٥(‏ (الدر المختار) (۱/ ۳۱٦‏ ۔ ۳۱۷)۔  )٦(‏ اف( رد المحتار) ٥٤ /٦(‏ ۔ .)٦٦١‏ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ےا ٠۔‏ کتاب الوکالة 


۱ 
۱ 


ٹم اعلم أن الوکالة فی الحدود یحتمل وجھین: 

اأحدھما: الوکالة فی استیفاٹھا ۔ 

والثانی : فی إِثباتھا. 

واختلف العلماء في المسألتینء کما تقدم بعض الخلاف في ذلك؛ 
وترجمة المصنف یحتمل وجھینء وحدیث الباب اأعني حدیث الغامدیة 
پمکن الاستتلال: یه علی:المسالتیء وحمل العلامة العیتی االْرَجمة علی 

وقال صاحب االبدائع)''': الٹوکیل لا یخلو إما أن یکون 
بحقوق اللہ قّكْ وھي الحدودہء وإما أن یکون بحقوق العبادء والتوکیل 

أحدھما: بالاإثبات. 

والثانی : بالاستیفماء. 

أما التوکیل بإثبات الحدود فإن کان حداً لا یحتاج فیه إلی الخصومة 
کحد الزنا وشرب الخمر؛ فلا یتقدر التوکیل فيه بالإثبات؛ لأنه یثبت عند 
القاضي بالبینة أو الإقرار من غیر خصومة. 

وإن کان مما یحتاج فیه إلی الخصومة کحد السرقة وحد القذف فیجوز 
التوکیل بإثباته عند أبی حنیفة ومحمدہ وعند أبي یوسف لا یجوز ولا تقبل 
البینة فیھما إلا من الموکل؛ وكکذلك الوکیل باإثبات القصاص علی ہذا 
الخلاف . 

وأما التوکیل باستیفاء حد القذف والسرقة فإن کان المقذوف 
والمسروق منە حاضراً وقت الاستیفاء جاز؛ لأن ولایة الاستیفاء إلی الإمام 
وأنه لا یقدر علی أُن یتولی الاستیفاء بنفسه علی کل حال. 


.)۱۸ ۱۷۔-‎ /٥( (بدائع الصنائع)‎ (١) 








٠‏ ۔ کتاب الوکالة ۷۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وإن کان غائباً اختلف المشایخ فيهء قال بعضھم: یجوز؛ وقال 
بعضھم: لا یجوزء إلی آخر ما بسطهء ولم یذکر حکم التوکیل بالاستیفاء 
فی حد الزنا وشرب الخمر. 

وقال في کتاب الحدود''': وأما شرائط جواز إقامتھا فمٹھا ما یعم 
الحدود کلھاء ومنھا ما یخص البعض دون البعضء أما الذي یعم الحدود 
کلھا فھو الإمامة وھو أن یکون المقیم للحد هو الإمام أو من ولاہ الاإمام 
وھذا عندناء وعند الشافعي : هدا لیس بشرط: 

وقال فی موضع آخر''': وللاإمام أن یستخلف علی إقامة الحدود؛ 
لأنه لا یقدر علی استیفاء الجمیع بنفسه لان أسباب وجوبھا توجد في أقطار 
دار الإسلامء ولا یمکنە الذهاب إلیھاء وفي الإحضار إلی مکان الإمام 
حرج عظیمء إلی آخر ما بسط في الدلائلء وتقدم فيه الخلاف عندنا عن 
(الدر المختار)ء وھذا تفصیل مذھبنا الحنفیة . 

وأما عند الحنابلة: فیجوز التوکیل في إثبات الحدود واستیفاٹھا 
تا گیا گے۔تالی ۳۹" رقالھ تو لٹا حور نیس فإن النبی لا 
کلف اثہاتہ تاليف اق جٌعاء-رایا عقلت الَفَافْعََة* نی اتحمة 
المحتا؛: ویصح التوکیل في استیفاء عقوبة آدمي سان وحد 
قذف؛ ویصح أیضاً في استیفاء عقوبة للء ولکن من الإمام أو السید 
لا في إِثباتھا مطلقاء وقیل: لا یجوز التوکیل في استیفائھما إلا بحضرة 
کو ھی 


ویستفاد من (المغنی) جواز التوکیل فی الاستیفای وعدم جوازہ فی 
الااثبات عند الشافعیة . 


.)٢٦٢٥ ٥ ہدائع الصنائع) (ہ/‎ (١) 
.)۲۰٢۱ -۱۹۹/۷( اہدائع الصنائع) (ہ/ ٥٥٢٦٢)۔ (۳() (المغتيی)‎ (٢( 
.)۳۰۷ /٥( (حواشي علی تحفة المحتاج بشرح المنھاج)‎ )٤( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري چی یچ ٠۔‏ کتاب الوکالة 


۱ 
۱ 


(٤ا‏ ۔ باب الوکالة فی البدن وتعاهھدھا) 


قال الحافظ''': آورد فيْه حدیث عائشة فی قتلھا [القلائد] وتقلید 
النبي قَللَُ لھا بیدیە وبعثه إیاھا مع أبيی بکر؛ وھو ظاھر فیما ترجم لە 
من الوکالة في البدنء وأما تعامدھا فلعله یشیر بە إلی ما تضمے:الیخلدیٹ 
من مباشرۃ النبي لهٍ إیاھا بنفسہ حتی قلدھا بیدیەء انتھی. 

قال اہول ''' ئی بات آلوکالا شش جقرق اھ تال ہ وآنا الصادات 
فما کان منھا لہ تعلق بالمال کالزکاةۃ والصدقات والمنذورات والکفارات 
جاز التوکیل فی قبضھا وتفریقھاء ویجوز للمخرج التوکیل في إخراجھا 
من الحج بنفسەء وأما العبادات البدنیة المحضة کالصلاة والصیام والطھارة 
من الحدث فلا یجوز التوکیل فیھا؛ لأنھا تتعلق ببدن من هي عليه فلا یقوم 
غیرہ مقامه فیھا انتھی . 

(٥۱۔‏ باب إذا قال الرجل لوکیلە: ضعه حیث أراك اللہ) 

لعل المصنف آشار بذلك إلی ما هو المعروف عند الفقھاء ان الوکالة 
لا بڈ لھا من الإیجاب والقبول. 

قال السا فا2 رتافد الترکسدے شہالحتیث تقرت ا طات 
للنبی چا : (إنھا صدفة لل تعالی اُرجو برھاء فضعھا حیث شثت)ء فان 
النبي گل لم ینکر عليه ذلكء وإن کان ما وضعھا بنفسه بل أمرہ ان یضعھا 
فی الأقربینء لکن الحجة فيه تقریرہ قٍََ علی ذلكء ویؤخذ منە أن الوکالة 

تتم إلا بالقبول لان آبا طلحة قال: اضعھا حیث آراك اللہ٤‏ فرد عليه ذلك 

وقال: ١‏ ری أن تجعلھا فی الأقربین)ء انتھی . 


.)۲۰٢۲ /۷( (المغنی)‎ )٢( .)٦۹٤ ۔‎ ٦۹٤ /٤( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)٦۹٤ / ٤( (فتح الباری)‎ (۳( 








٠‏ ۔ کتاب الوکالة ۷۹۲ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





۱ 7 دک لے 7 0000ا 
قلت: وأآوجہە منە ما آفادہ الشیخ فدس سرہ في یت إذ قال: 
قوله: (إني آری أن تجعلھا ٥٠٠.‏ إلخء وکان ذلك توکیلا منە قٍَ وإِنابة إیاہ 
بعد قبول تصدقەه الذي ذکرہ لە بقوله: افضعھا یا رسول اللہ حیث شئت)؛ 


٥ 


این 


١٦(‏ ۔ باب وکالة الأمین فی الخزاتة ونجحوھا) 
قال القسطلاني''': بکسر الخاء المعجمة اسم للموضع الذي یخزن 
فیەء ومطابقة الحدیث للترجمة من جھھة أن الخازن الآأمین مفوض إليه 
الإنفاق والاعطاء بحسب آمر الآمر بەء انتھی. وھکذا فی (العینی)'''. 
ٹم البراعة سکت عنھا الحافظ ابن حجرہ وعند ھذا العبد الضعیف 
یظھر بدقة النظر في اسم أبي آسامة فإنه یشیر إلی السام أي: الموتء وہذا 
لطیف جداء أو في قوله: (الذي یعطي ما أمر بە...٥‏ إلخ؛ فکأنه بعمومه 
یشمل إعطاء الروح إلی من آمر بە أعني: ملك الموت؛ فتفکر. 


۔)۲۲۸/٢( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۳٣۳٣ ۳۳۳ /٥ہ( (إرشاد الساري)‎ )٢( 
.)۷۰٥/۸( معمدہ القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۹۳ ١۔‏ آبواب الحرث والمزارعة 


رک چیا ۱طگگا‫حعًُ ُ‫کک- “>۰ )ہوو-- 


3 ١۔‏ ابواب الحرث والمزارعة بی 








قد تقدم الکلام مبسوطاً في مقدمة (اللامع)'''“ علی مناسبة الترتیب بین 
الکتب والاأبوابء فارجع إليه لو شثت؛ وتقدم فيه أأیضاً أن للمزارعة مماثلة 
تامة بالوکالةء بل کأنھا من أنواعھاء فإن المزارع في تصرفاته بمنزلة الوکیل 
عن رب الأرضء انتھی . 

وفي (الھدایةا'': المزارعة لغةً: مفاعلة من الزرع وفي الشریعة: 
هي عقد علی الزرع ببعض الخارجء وزاد في (الدر المختارا'': وأرکانھا 
اأُربعة : أرض؛ وبذرء وعملء وبقرء ثم قال: ولا تصح عند الإمام؛ لأتھا 
کقفیز الطحانء وعندھما تصح؛ وبە یفتی للحاجةء وقیاساً علی المضاربة 
بشروط ثمانیةء ثم بسطھاء وبسط الکلام عليه في (الأوجزاٴ. 

وفي (الھدایةا””': وقالا: جائزة لما رويی: ٢‏ آن النبي قَُ عامل أھل 
خیبر علی نصف ما یخرج من ثمر آو زرع) إلی آخر ما قال؛ وقال 
العینی“٭: الزراعة هي الحرث؛ انتھی. 

(١۔‏ باب فضل الزرع والغرس...) إلخ 

قال الحافظ“: لا شك أن الاّیة تدل علی إباحة الزرع من جهة 
الامتنان بەء والحدیث یدل علی فضلە بالقید الذي ذکرہ المیصنف؛ وقال 
ابن المنیّر: آشار البخاري علی إباحة الزرعء وآن من نھی عنه کما ورد عن 


۔)۹٤/۷( دن الھدایة؛‎ )٢( د(لامع الدراری) (۱/ ۲۷۲)۔‎ )١( 
.)٦١۷٤ ۔‎ ٥١٤ /١٣٢( ل أوجز المسالك)‎ )٤( .)۲٢۳٢ /۲( دالدر المختار؛‎ )۳( 
.)۳/۹( 'عمدہ القاري)‎ )٦( .)۹۰۱/۷( (الھدایةا‎ )٥( 


(۷( (فتح الباری) /٥(‏ ۳). 








١۔‏ آبواب الحرث والمزارعة ۷٤‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





عمر فمحلە ما إذا شغل الحرث عن الحرب ونحوہ من الامور المطلوبهء 
وعلی ذلك یحمل حدیث أبي آمامة المذکور في الباب الذي بعدہء انتھی. 

وقال العلّامة العینی”'“: في الحدیث فضل الغرس والزرعء واستدل بہ 
بعضھم علی أن الزراعة أفضل المکاسب؛ واختلف في أفضل المکاسب؛ 
إلی آخر ما بسط في ھامش االلامع)''' أشد البسط وتقدم الکلام علی 
أفضل المکاسب في (باب کسب الرجل وعمله بیدہ) من (کتاب البیوع)ء 
فارجع إليه. 


(؟ ۔ باب ما یحذر من عواقب الاشتغال بألة الزرع) 


قال ابن التّین : وقد أشار البخاري بالترجمة إلی الجمع بین حدیثي 
أبي أمامة والحدیث الماضي في فضل الرزع والغرس؛ وذلك بأحد أمرین: 
إما أن یحمل ما ورد من الذم علی عاقبة ذلكء ومحله ما إذا اشتغل بە 
فضیع بسببە ما أمر بحفظهء وإما أن یحمل علی ما إذا لم یضیع إلا أنه 
جاوز الحد فيهە والذي یظھر أن کلام أبي أمامة محمول علی من یتعاطی 
ذلك بنفسهء آما من لە عمال یعملون لە وأدخل دارہ الالة المذکورۃ لتحفظ 
لھم فلیس مراداء ویمکن الحمل علی عمومه؛ فإِن الذل شامل لکل من أدخل 
علی نفسه ما یستلزم مطالبتہ آخر لەء ولا سیما إذا کان المطالب من الولاۃ 
انتھی من دالشم؛'''. 

وکتب الشیخ فی (ٴاللامع)'': قوله: 'إلا أدخله اللہ الذل) کمن زارع 
ا رفا ھر اخ نان یوول سال ای05 التتا زالمین اماک نیا انہی: 

وبسط الأقوال في معاني حدیث أبي أمامة هذا مولانا الشیخ الحاج 
حفظ الرحمٰن تَِلله فی رسالته بلغة الآردیة ٢إسلام‏ کا اقتصادي نظاماء 
فارجع إليه لو شئت . 


() ععمدہ القاري) (۹٥/٥)۔ (٢(‏ (اللامع) /٦(‏ ۲۳۱ _ ۲۳۳)۔ 
)(۳( (فتح الباريی) (٤ 4ٔ /٥(‏ (لامع الدراري) /٦(‏ ۲۳۳ ت .)۶٣۶‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی رٹ ١۔‏ آبیواب الحرث والمزارعة 


۱ 
۱ 


٣(‏ ۔ باب اقتناء الکلب للحرث) 

قال ابن المنیّر: آراد البخاري إباحة الحرث بدلیل إباحة اقتناء الکلاب 
المنھی عن اتخاذھا لآأجل الحرث: فإذا رخص من أجل الحرث فی 
لے تی انام کا0 ئل ترعاہ آف یکرت ماع اتی نی نایب9۷ 

قلت: والأوجه عندي أن مقصود المصنف بھذا الباب إثبات جواز 
اقتاء الکلت للخرت: گا حر یس ارجمدثء نات غل'السالۃ سا نی آن 
یقصد بالإفادة لا کما قالوا: إنە أثبت بە جواز الحرث؛ فتأمل؛ ولا بشکل 
علی ھذا تکرار الترجمة بما سیأتي في (کتاب الذبائح والصید) من (باب 
من اقتنی کلباً ٠۰.‏ إلخء وذلك لأنہ ذکرہ ھھنا من حیث کونە من متعلقات 
الحرث؛ وھناك من حیث کونە من متعلقات الصید؛ ولە نظائر کثیرة فی 
تراجم البخاريء وفي (القول الفصیح): المقصود بھذہ الترجمة تأکید فطل 
الزرعء وذلك لان في اقتنائه ضرراً عظیما بحیث ینقص من عمله کل یوم 
قیراطء کما في الحدیث؛ ومع ذلك أبیح اقتناء للحرث فلیس ذلك إلا لأن 
الحرث فيه خیر کثیرء وکذا یفھم فضله من استعمال البقر للحرث کما 
سیأتيی مع أن في استعمالھا للحرث تعذیباً لھاء فاستعمالھا في الحرث دلیل 
علی فضلهء انتھی ملخصا. 

٤(‏ ۔ باب استعمال البقر للحرائة...) إلخ 

یرید بذلك جوازہ: وأنھا موضوعة للحراثة وإن کان الرکوب جائزاً 
أیضاء ووجه الاستدلال ظاھر حیث لم ینکر النبي قُِْ علی رکوبە علیھاء 
ولا علی مقالتھاء فعلم الأمران معاً جواز الرکوب؛ وأن أصل وضعھا إنما 
هو للحرائثةء انتھی. 

وما آفادہ الشیخ قُدُس سرّہ ظاھر وإليه أشار البخاري بالترجمة؛ 


.)٦/٥( افتح الباری)‎ (١) 








١‏ ۔ آبواب الحرث والمزارعة )) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


یعني أن أصل وضعھا للحراثة لا للرکوب بخلاف الخیلء قال القاري: 
قوله: الحراثة الأرض) بفتح الحاءء أي: إثارتھا لزراعتھاء انتھی . 

وفی (الدر المختار): وجاز رکوب الثور وتحمیله قال ابن عابدین : 
وقیل: لا یفعل لان کل نوع من الأنعام خلق لعملء فلا یغیر آمر اللہ 


تعالی؛ انتھی مختصراً من ھامش دااللامم!'''. 


٥(‏ ۔ باب إذا قال: اکفنی مؤُونة النخل أو غیرہ...) إلخ 


فان الَاة الین 7٦1ئ2‏ [ذا قال ضاسب اللکیل فیر:: اتی 
نزر الد ور اھکس الم اھ ود الس زافائ مل ساماہ یہ 
وتشركني في الثمر؛ أي: الثمر الذي یحصل من النخل؛ وھذہ صورة 
المساقاۃء وھي جائزةء وقولەه: ١‏ أو غیرہ) أي: غیر النخل مثل الکرم؛ ثم 
قال بعد ذکر الحدیث : قال المھلب : فيه: حجة علی جواز المساقاةۃ ورد 
عقلہ ابو اون2 اق الھاجرب گاق(تلکرا یی الالصار تضا من الارشن 
والمال باشتراط النبی پا علی الأنصار مواساة المھاجرین لیلة العقبةء قال: 
لسن فلك من المساقاۃ فی شی ورہ علیہ باته لا یلزم من اشتراط 
المواساة ثبوت الاشتراك في الأرض إذ لو ثبت ذلك بمجرد ذکر المواساةۃ 
لم یبق لسؤالھم لذلك وردہ 8چ علیھم معنیء انتھی . 

قلت: ویشکل في بادي الرأي علی ھذہ الترجمة ان صورتھا صورة 
المساقة کما قال المھلب وغیرہ؛ والکتاب کتاب المزارعة وسیأتي کتاب 
المساقاۃ مستقلاًء ولم یتعرض لە أحد من الشوٗاحء ویمکن الجواب عنه بأن 
یقال: إن نظر الإمام البخاري في ھذہ الترجمة لیس إلی خصوص النخل 
و العنبء بل الغرض الأصلي منه بیان صورۃ العقد وکیفیتهء بأنە ھل یصح 
المزارعة بھذہ الالفاظء أي: (اكکفثني المؤونة وتشركني في الخارج) اعم 


.)٦٦١ معمدہ القاري) (۱۳/۹ء‎ )٢( ۔)۲۳٢٣‎ ٢٣٤ /٦( (الامع الدراريی)‎ (١) 
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من أُن تکون المؤونة مؤونة الأرض کما في المزراعةء أو مؤونة النخل وغیرہ 
من الأشجار کما تکون في المساقاۃء لکن لما کان المذکور فی حدیث الباب 
لفظ : (النخل) فرعایة للفظ الحدیث ذکر لفظ (النخل)ء ولە نظائر فی التراجم 

قال صاحب د(البدائع) وأما رکن المزارعة فھو الڑإیجاب والقبول؛ 
وھو أُن یقول صاحب الأرض للعامل : دفعت إليك هذہ الأرض مزارعة 
بکذاء ویقول العامل : قبلت آو رضیت آأو ما یدل علی قبوله ورضاہ؛ فإذا 
وجدا تم العقد ببنھماء 

ٹم لا یذھب عليك أُن الإمام البخاري ترجم بثلائة أبواب بترتیب 
خاص: الاول: اقتناء الکلب؛ والثانی : استعمال البقرء والثالث: هذ 
َِغذا:الرنتاکیر غتتدی آلی آف: فان یلد الرجة آلی:انتتعتال الوإساق 
للحرث؛ فإنه بدا بالکلبء ثم ثنی بالبقرء ثم ثلث بالانسان. 


٦(‏ ۔ باب قطع الشجر والنخل...) إلغ 
قال الحافظ”': أي: للحاجة والمصلحة إِذا تعیّنت طریقاً فی نکایة 
العدو ونحو ذلكء وخالف في ذلك بعض آھل العلم فقالوا: لا "ام" 
الشجر المثمر أصلاًء وحملوا ما ورد من ذلك إما علی غیر المثمر وإما علی 
ان الشجر الذي قطع في قصة بني النضیر کان في الموضع الذي یقع فیه 
القتالء وھو قول الأوزاعي واللیث وأبي ثور؛ انتھی. 

ویشکل علی الترجمة توس جورت ویمکن عنه الجواب عندي 
بأنه من قبیل ذکر الأضدادء فإن المذکور في الترجمة الأولی هو مؤنة 
النخلء أي: سقیھا وحفظھاء والمذکور في هذہ الترجمة ضد ما في 
السابقةء فإن التقابل من اعلی وجوہ الشٹاست: 


.)۱۹/٥( لح الباري)‎ )٢( ۔)٥٥٠٢ (ہدائع الصنائع) (ہ/‎ (١) 








١۔‏ آبواب الحرث والمزارعة ہد چوس الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۷ ۔ باب) 


بغیر ترجمة؛ قال الع ا وتا''۲: کذا للجمیع بغیر ترجمة؛: وھو بمنزلة 
الفصل من الباب الذي قبلهء وأورد فیه حدیث رافع بن خدیجء وقد استنکر 
ابن بطال''' دخوله فی عذا الباب قال: وسألت المھلب عته فقال: یمکن أن 
یؤخذ من جھة أنه من اکتری أرضاً لیزرع فیھا ویغرس فانقضت المدة فقال 
لہ صاحب الأرض : اقلع رك عہ ارضی فکان لەه ذلك: فیدخل بھذہ 
الطریق فی إباحة قطع الشجر. 

وقال ابن المنیّر*”: الذي بظھر أن غرضه الإشارۃ بە إلی أن القطع 
الجائز هو المسبب للمصلحة کنکایة الکفار او الانتفاع بالخشب أُو نحوہ 
والمنکر هو الذي عن العبث والإفساد ووجه اأخذہ من حدیث رافع ان 
الشارع نھی عن المخاطرة في کراء الأرض إبقاء علی منفعتھا من الضیاع 
مجاناً فی عواقب المخاطرةء فإذا کان ینھی عن تضییع منفعتھا وهي غیر 
محققة ولا مشخصة فلأآن ینھی عن تضیبع عینھا بقطع أشجارھا عبثاً أجدر 
وأولی انتھی . 

والأوجه عندي أُن یقال: إن الأبواب السابقة کانت من لواحق 
المزارعة ومتعلقاتھاء ومن ھھنا رجع المصنف إلی أصل المزارعةء فھذا 
البہاب للتنبيه عليهء فتأمل . 


(۸ ۔ باب المزارعة بالشطر ونحجود...) إلخ 
ال الحافظ''' کل : راعی المصنف لفظ الشطر لورودہ فی الحدیث: 


رای غیرہ تساویھما فی المعنی؛ء ولو ل مراعاة لفظ الحدیث لکان قوله: 
المزارعة بالجزء آخصر وآبینء انتھی . 


.)٦٦٤ /٦( شرح ابن بطال)‎ )٢( .)٠١ ۔‎ ۹/٥( ففتح الباريی؛‎ )١( 
۔)٦۱١‎ /٥( (فتح الباری)‎ )٤ .)۱٥١ص( (المتواري)‎ )(۳( 
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ٹم قال الحافظ : وإنما ذکر البخاري ھذہ الآثار فی ھذا الباب لیعلم 
أنه لم یصح في المزارعة علی الجزء حدیث مسندء وکأنه غفل عن آخر 
والحق أن البخاري إنما راد بسیاق ھذہ الآثار الإشارۃ إلی أن الصحابة شچت 
لم ینقل عنھم خلاف في الجواز خصوصا أھل المدینةء فیلزم من یقدم 
عملھم علی الاآخبار المرفوعة أن یقولوا بالجواز علی قاعدتھم؛ انتھی. 

وقال القسطلاني''' تبعاً للحافظ تحت آثر عمر ظلللہ: وفي إیراد 
البخاري ھذا الأاثر وغیرہ فی ھذہ الترجمة ما یقتضي أنه یری أُن المزارعة 
والمخابرة بمعنی واحد: وھو وجه عند الشافعیة؛ والاخر أنھما مختلفا 
المعنی؛ فالمزارعة العمل في الأرض ببعض ما یخرج منھا والبذر 
من المالكء والمخابرة مثلھاء لکن البذر من العاملء انتھی . 


قال ابن رشد''': أآما کراء الأرضین فاختلفوا فیھا اختلافاً کثیرأء فقوم 
لم یجوزوا ذلك بت وھم الأقل وبە قال طاوس وغیرہ؛ وقال الجمھور 
بجواز ذلكء واختلف ھژؤلاء فیما یجوز به کراڑھاء فقال قوم: لا یجوز إلا 
بالدراھم والدنانیر فقطء وھو مذھب ربیعة وغیرہء وقال قوم: یجوز کراڑھا 
ما پنبت فیھا کان طعاماً أو غیرہء وإلی ھذا ذھب مالك وأکثر أصحابه إلی 
آخر ما قالء وأما المزارعة بالدراھم والدنانیر فیجوز عند الأربعةء وأما 
علی قسمة الخارج من الأرض بأن یکون ما علی الماذیانات وأقبال 
الجداول فلرب الأرضء وما کان في غیرھا من الأرض فھو للزارع؛ فلم 
یجوزھا اأحد وأما المزارعة بجزء خارج منھا فلا یجوز عند الائمة الثلائة 
ویجوز عند الإمام آحمد وصاحبي أبي حنیفةء انتھی ملخصاً من ڈالبذل۷''. 


۔)۲۲٢‎ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )٢( .۔)۳٣٥٣‎ ۳٣٤۹ (إرشاد الساري) (ہ/‎ )١( 
..)۱ ٤:1٦١٤ /۱۳( (ہڈل المجھود)‎ (۳() 








١۔‏ آبواب الحرث والمزارعة ۷۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قولەه: (وقال الحسن: لا یاس آن د یجتنی القطن) کتب الشیخ 
فی (اللامع۷'': لم یجوزہ أئمتنا الثلاثة 0 ال ااقرت والگرا 
لکونھا في معنی قفیز الطحان غیر أن مشایخ بلخ وبعض من سواھم آفتوا 
فی القطن والزرع وغیرھا بالجواز ضرورةء انتھی. 

وبسط الکلام فی ھامش دالادمیں؛''' 


(۹ ۔ باب إذا لم یت یشترط السنین فی المزارعة) 

قال الحافظ*”: قال ابن التین: قوله: فإذا لم بشترط السنین) لیس 
بواضح من الخبر الذي ساقه کذا قالء ووجه ما ترجم بە الإشارۃ إلی أنە 
لم یقع فيی شيء من طرق ھذا الحدیث مقیداً بسنین معلومةء وقد ترجم لە 
بعد أبواب (إذا قال رب الأرض: أقرك ما أقرك اللہ ۔ ولم یذکر أَجلاً 
معلوماً ۔ فھما علی تراضیھما)ء وساق الحدیث؛ وفیه قوله قُ: انقرکم 
ما شئنا) هو ظاھر فیما ترجم لەء إلی آخر ما قال. 

کتب الشیخ في (ٴاللامع)'': وھو عندنا واقع علی مزارعة عام 
فقطء غیر أنه إذا لم یترك الأرض في العام الثاني ولم یطالبه المالك؛ 
کان ذلك دلالة علی کونھما علی عقدھماء فیمکن علی ذلك مضاء سنین؛ 
من قال: إنھا کانت لھم لا للمسلمین وما بذلوہ کان خراجاً فالأمر عندہ 
اأُسھل اٹھهی: 

وفی هامشه: قال العینی: قال ابن بطال: قد اختلف العلماء فی 
المزارعة من غیر أجل فکرھھا مالك والشافعي وغیرھماء وقال آبو ٹور: إذا 
لم یسم سنین معلومة فھو علی سنة واحدة؛ وقال ابن المذر: وحکي عن 
بعضھم أنە قال: أجیز ذلك استحساناًء وادعی القیاس لقوله صلی اللہ تعالی 


۔۲٢۲٤٢ ۲۳ء ٢٤۲)۔ (۲) اللامع؛ (۲۳۹/۲ء‎ ۹/٦( (لامع الدراري)‎ (١) 
.)٤٤٢ ء۲٢٤٢‎ /٦( للامع الدراريی)‎  )٤( .)١٤١/٥١( (فتح الباری)‎ (۳) 
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عليه وسلم : انقرکم ما شئنا)ء قال: فیکون لصاحب النخل والأرض أن 
یخرج المساقي والمزارع من الأرض متی شاءء وفي ذلك دلالة علی أن 
المزارعة تخالف الکراء؛ لا یجوز في الکراء أن یقول: أخرجك عن أرضي 
متی شئثت: ولا خلاف بین أھل العلم أن الکراء في الدور والأرضین 
لا یجوز إلا وقتا معلوما. 

قلت: لصحة المزارعة علی قول من یجیڑھا شروط: منھا بیان المدة 
بان یقال: إلی سنة أو سنتین وما أشبهەء ولو بیّن وقتاً لا یدرك الزرع فیھا 
شَوفااھھر ارم کت لو ئگ ملاع اکتھنا: الا غالیاشت اشنا 
وعن محمد بن سلمة: أن المزارعة تصح بلا بیان المدةء وتقع علی زرع 
واحدء واختارہ الفقيه أبو اللیث؛ وبە قال أبو ثورء وعن أحمد: یجوز 
بلا بیان المدة؛ لأنھا عقد جائز غیر لازمء وعند أکثر الفقھاء: لازم إلی 
آخر ما بسط. 


(١١۔‏ باب) 

بغیر ترجمةء قال الحافظ''': کذا للجمیع بغیر ترجمة وھو بمنزلة 
الفصل من الباب السابق؛ وقد أورد فيه حدیث ابن عباس فی جواز أخذ 
221 اھر راس کرس الات لایع فا ام تا جات لن 
علی آ۵ لتعامل کو سلونا قسرات آغت:الأ خر االسينة بای اب 
الاولی: اتی 

رفا شود اعت عق تی ان السعتلنات 
السابقع من ھت ان مھت کا سارا زی لو ترك مالك الأرض عذا 
الجزء للعامل کان خیراً لە من أن یأخذہ منەء وفیه جواز أخذ الأجرۃة لآن 
الأولویة لا تنافی الجوازء انتھی. 


.)٥٥٣ /٥( ف(إرشاد الساري)‎ )۲( .٦۱٤/٥١( افتح الباري)‎ )١( 








١۔‏ آبواب الحرث والمزارعة ہا الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


75 ٭ 


ورقم عليه شیخ الھند کَلله فی آخر تراجم رمز (ن) ۔ نقطة واحدة ۔ 


(١١۔‏ باب المزارعة مع الیھود) 
قال الحافظ''': أراد بھذا الإشارة إلی أنە لا فرق في جواز هذہ 
المعاملة بین المسلمین وأھل الذمةء انتھی. 


١۲(‏ ۔ باب ما یکرہ من الشروط فی المزراعة) 
آشار بھذہ الترجمة إلی حمل النھي في حدیث رافع علی ما إذا تضمن 
العقد شرطاً فیه جھالة و یؤدي إلی غررہ انتھی [من (الفتح)]'''. 
قلت : وھو محل روایات النھيی عنلد الجمھور . 


(۱۳۔ باب إذا زرع بمال قوم بغیر إذنھم...) إلخ 

قال الحافظ'': أي: لمن یکون الزرع؟ أورد فیه حدیث الثلائة الذین 
انطبق علیھم الغارء والمقصود منه ھذا قول أحد الثلاثة : (فعرضت عليه 
أي: علی الآجیر ۔ حقه فرغب عنه؛ فلم آزل أزرعه.٠٠٥‏ إلخء فإن 
الظاھر أنه عیٔن لە أجرته فلما ترکھا بعد أن تعینت لە ثم تصرف فیھا 
السعاس سھا ضارت نا امہ تال ارح ائی ۲ ا ال سو آنت 
قد عيّن لە حقه ومگنە منەء فغبرئت ذمته بذلكء فلما ترکە وضع المستأجر 
یدہ عليه وضعاً مستآأنفاء ثم تصرف فیه بطریق الإصلاح لا بطریق التضییع؛ 
فاغتفر لذلك ولم یعد تعدیأء ولذلك توسل بە إلی اللہ قّك وجعلە من أفضل 
أعمالهء وأقر علی ذلك ووقعت الإجابةء ومع ذلك فلو هلك الفرق لکان 
ضامناً لە إذ لم یؤذن لە في التصرف فيهء فمقصود الترجمة إنما هو خلاص 


.)٥٥/١( اح الباری)‎ )٢( .)۱٥/٥١١( افتح الباری)‎ (١) 
۔)۲٦٢ص( االمتواريی)‎ )٤( ۔١۱۷ ۔‎ ٦٦/١( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی پچ ١۔‏ آبواب الحرث والمزارعة 


۱ 
۱ 


الزارع من المعصیة لھذا القصدء ولا یلزم من ذلك رفع الضمانء ویحتمل 
أن یقال: إن توسله بذلك إنما کان لکونە أعطی الحق الذي عليه مضاعفاً 
لا بتصرفهء کما أن الجلوس بین رجلي المرأة معصیةء لکن التوسل لم یکن 
الا نرک الزنا والمسامحة بالمال ونحوہ؛ انتھی. 

وتقدم الحدیث في (باب من اشتری شیتاً لغیرہ بغیر إذنهاء وتقدم هناك 
اختلاف الائمة في بیع الفضولي؛ وکذا تقدم حدیث الباب في ( باب 
من استأجر أجیراً فترك أجرہ4ء وتقدم هناك اختلافھم في المستودع إذا اتجر 
فی مال الودیعةء وکذا الضارب إِذا خالف رب المال لمن یکون الربح؟ 
فارجع إليه لو شثت . 

قوله: (فرق اررً) قال الحافظ*'': تقدم في (البیوع)''' ؛ بلفظ (فرق 
من ذرةا فیجمع بینھما بأن الفرق کان من الصنفین وأنھما لما کانا حبین 
متقاربین أأطلق اأحدھما علی الآخر؛ والأآول أقرب؛ انتھی. 


(٤ا‏ ۔ باب أوقاف أصحاب النبی يلِةُ 
وأرض الخراج...) إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع)'': دلالة الروایة علی ھذا المعنی من حیث 
إنه لما قسم خیبر ولم یقسم عمر بعض البلاد المفتوحة کان ذلك دلیلا علی 
جواز الوقف؛ کیف! ولا سبیل إذا لم یقسم إلا إلی الوقفء فلا بد أن 
یزرعه اَحدء وبھذا المعنی یصح إیراد وقف عمر هھناء وإثبات مزارعة أ٘رض 
الخراج بالقیاس عليهء انتھی . 

قال الحائظا“:۔ذکر المصنف فيه طرفاً من عدیث عترافی وف 
ار ىر ۔وڈکر تقرل-عفير )لی لا آھر 'الستليی ی6 الہ وأخذ 


۔)٦١٤۹۹‎ ١۱۸ /٤( (فتح الباری)‎ ("٢( .)٦۱۷ (فتح الباری) (ہ/‎ (١) 
٦۱۷ فتح الباري) (ہ/‎ )٤( .)۲٤۸ /٥( (لامع الدراری)‎ )(۳( 








١۔‏ آبواب الحرث والمزارعة ۷۲٤‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





اٌیعنت هہتں ال محمد ااعمھالار رظاى وتا ارضات ااشیت 
الثانی؛ لن بقیة الکلام محذوفء تقدیرہ: لکن النظر لآخر المسلمین یقتضي أن 
لا أقسمھا بل أجعلھا وقفاً علی المسلمین؛ وقد صنع ذلك عمر في أرض 
السوادء وأما قوله : (وأرض الخراج.٠٠‏ إلخء فیؤخذ من الحدیث الثانيء فإن 
عمر لما وقف السواد ضرب علی من بە من أھل الذمة الخراج؛ فزارعھم 
وعاملھمء فبھذا یظھر مرادہ من ھذہ الترجمة ودخولھا فی آبواب المزارعةء وقال 
این نطال''۲: معٹی مذہ الترجمة أن الصحابة کانزا یزارعؤزن ازقاف البی گلا بعد 
وفاته علی ما کان عامل عليه یھود خیبرء إلی آخر ما قال فی (الفتح). ۱ 

قلت: وما یظھر لھذا العبد الضعیف أن الإمام البخاري أشار بالترجمة 
إلی أنە قلُ لم یفعل الوقف بنفسە الشریفةء بل الأوقاف کانت 
من الصحابة لچ ء ویؤیدہ ما قال القسطلانی''' فی صدقة عمر المذکورة: 
حکی الماوردي أنھا أول صدقة تصدق بھا في الإسلامء انتھی. 

وعلی ھذا فلا یبعد أن یکون الإمام البخاري أشار بالترجمة إلی رد 
ما حکكي عن أبي عبد الل بن المعلم إمام الإمامیة في قولہ قل: (لا نورث 
ما ترکنا صدقة) إن لفظ (صدقة) بالنصب علی الحال؛ فیقتضی ذلك أُن ما 
ترکە النبی قَاُ علی وجه الصدقة لا یورث عنهء کما کر نی قالار نگ 
ساےہ کا المباحث الکثیرۃ فی حدیث: الا نورث ما ترکنا ہتقات 

وفی (الفیض : اعلم أن الوقف عندنا لا یجري إلا في العقار إلا 
أن یکون تابعاء وأما عند محمد فیصح بکل منقول جری فيه التعامل بوقفه 
ٹم قالوا: إن الوقف عندنا تصدق بالمنفعة مع حبس الأصل علی ملك 
الواقف؛ وعند صاحبيه: هو حبس الأصل علی ملك اللہ تعالی؛ لا یملك 
ولا یورثء إلی آخر ما بسط من الکلام. 


.)۳٦٣ /٥( الساري)‎ داشرإ(١‎ )٢( .)٦۷٤/٦( اشرح ابن بطال)‎ )١( 
.)٤٥٥ ء٦٥٥٥‎ /۱۷( أوجز المسالك)‎ ١ )۳( 
۔)٤٥٥‎ /۳( ا(فیض الباريی)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷٢‏ ١۔‏ آبیواب الحرث والمزارعة 





۱٥(‏ ۔ باب من أُحیا أرضاً مواتا...) إلخ 

بفتح المیم والواو الخفیفةء قال القزاز: الموات الأرض التي لم 
تعمر شبیت العمارة بالَحَاۃزتعطیلیا تقد الحَاقءَ و[عیاء العرات:آن مد 
الشخص لأرض لا یعلم تقدم ملك علیھا لأحدء فیحییھا بالسقي أو الزرع 
آو الخرس آو الیناغ فتصیر ذلك مبلکه سواء انت فیما قرت من العمرات 
اأُم بعد سواء أُذن لە الإمام فيی ذلك أولم یأذنء وھذا قول الجمھور: وعن 
آی حنیفة لا بد من إذن الامام ە۸2ءمئء,] وعن مالك فیما قرب وضابط 
القرب ما بأھل العمران إليه حاجة من رعي أو نحوہ؛ انتھی من دالفتم!'''. 

وبسط الکلام علی عیذہ المسالة فی الف 6 وفِه : فی 
(الہداة؛: الموات ما لا ینتفع بە من الأراضي لانقطاع الماء عنه؛ 
أو لخلبة الماء عليه؛ آو ما أشبه ذلك مما یمنع الزراعة سمی بە لبطلان 
الانتفاع بەء وقال الباجيی''': فیە خمسة أبواب: 

الأول: فی صفة الأرض التی تملك بالإحیاء. 

والثاني : فی صمة المحبي لھا وحکمە. 

والثالث: فی صفة الاحیاء. 

والرابع : فی حکم ما أَحْيَ من الأرض ثم مات. 

والخامس: في حکم الأرض الموات والابراز في البیع والقسمة وغیر 
ذلك؛ انتھی . 

١٦(‏ ۔ باب) 

پیر ترجمہ تال الحافظ گ٠‏ تق بر ترجا ومن کالتصل 

۔)۱١١ ۔‎ ۱۰۷ /۱١( شح الباری) (۱۸/۳). (۲) لأوجز المسالك؛‎ )١( 


.)۲٦/٦( المتقی)‎ ” )٤( .)۳۸۳ /۲( ۔ٴالھدایة؛‎ )٣( 
.)٦۲۲٢ ٠ /٥ہ( (ہ) (فتح الباری)‎ 








١۔‏ آبواب الحرث والمزارعة ۷۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





من الباب الذي قبلهء وقد أورد فیه حدیث ابن عمر وحدیث عمرء وأشکل 
تعلقھما بالترجمةء فقال المھلب : حاول البخاري جعل موضع معرس 
النبي قَيٍ موقوفاً أو متملکاً لە لصلاته فیه ونزوله بەء وذلك لا یقوم علی 
ساق؛ لآنه قد ینزل فی غیر ملکە ویصلي فيهء فلا یصیر بذلك ملکەء کما 
صلی في دار عتبان بن مالك وغیرہ. 

وأاجاب ابن بطال''' بأن البخاري أراد أن المعرس نسب إلی النبي گلا 
بنزولە فیه ولم یرد أنه یصیر بذلك ملکەء ونفی ابن المنیّر*'' وغیرہ أن ٠‏ 
البخاري آراد ما ادعاہ المھلب٠‏ فإنما راد التنبيه علی أن البطحاء التي وقع فیھا 
التعریسء والأمر بالصلاۃ فیھا لا تدخل في الموات الذي یحیی ویملك إذ لم 
یقع فیھا تحوبط ونحوہ من وجوہ الإحیاءء آو أراد أنھا تلحق بحکم الإحیاء لما 
ثبت لھا من خصوصیة التصرف فیھا فصارت کأنھا أُرصدت للمسلمین کمنی 
مثلاڈ فلیس لأحد أن یبني فیھا ویتحجرھا لتعلق حق المسلمین بھا عموماً. 

قال الحافظ : وحاصلہ أن الوادي المذکور وإن کان من جنس 
الموات؛ لکن مکان التعریس منه مستثنی لکونەہ من حقوق العامةء فلا یصح 
احتجارہ لأحد ولو عمل فیه بشروط الاإحیاءء ولا یختص ذلك بالبقعة التي 
نزل بھا النبي ُء بل کل ما وجد من ذلك فھو في معناہء انتھی . 

وقال العینی”': وجە دخول ھذا الحدیث في ھذا الباب من حیث إنه 
أشار إلی أن ذا الحلیفة لا یملك بالإحیاء لما فیه من منع الناس النزول فيه؛ 
وأن الموات یجوز الانتفاع بەء وآنە غیر مملوك لاأحدء وھذا المقدار کاف 
فی وج المطابقةء وقد تکلم المھلب فيه بما لا یجدي؛ ورد عليه ابن بطال 
بما لا ینفعء وجاء آخر نصرا لمھلب في ذلكء والکل لا یشفي العلیل 
ولا یروي الغلیلء انتھی . 


.)۲٦٢۷ االمتواريی) (ص‎ )٢( .)٦۷۹/٦( شرح ابن بطال)‎ )١( 
۔)۳٣/۹( معمد القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ہر ہے ١۔‏ آبواب الحرث والمزارعة 


۱ 
۱ 


وتبع القسطلاني''' العینيء واقتصر علی توجیهه بدون النسبة إليهء ولم 
تلکی فرت اقھولی شی سھھ اکسا ی۷" قش تللتہ ار تال لمات 
شی او کل کو فی انا (اط ان صا اق ات بالگ آتفی: 

والأوجه عند ھذا العبد الضعیف: ما آفادہ الشیخ قُدُس سرٌّہ من التوجیه 
فی (اللامع؛''' إذ قال: قوله: لإنك ببطحاء مباركة) ولعل إیراد ھذہ الروایة 
بل بات اعاء التراتہ ش مہ علی آن الاعیام إلا:یخر اذا کات الارض 
التی أحیاھا بحیث یستغنی عنھاء ولا یفتقر إلیھا فی قضاء مآرب العامة؛ 
027+ فی تلك الوادي فإنه دلیل الحاجة إليەء فلا سک شا مثله لما فيه 
من الاضرار بالعامةء وھم أُصحاب استحقاق فيهء وقد قال النبي لَلهُ فی غیر 
حق مسلم کما تقدمء ثم ذکر توجیھا آخر فارجع إليه لو شئثت؛ وبسط الکلام 
علی ھامشه أیضأاء ورقم عليه شیخ الھند کَلله رمز (ن) ۔ نقطة واحدۃ ے 
فکان رأیہ کِلٰه فيه ان المولف ترك الترجمة تشحیناً للأذھانء فتآأمل . 


(۱۷۔ باب إذا قال رب الأرض: أقرك ما أقرك اللہ...) إلخ 

قال صاحب (الفیض!”*: ھذہ الترجمة أیضاً من التراجم التی لا تسقط 
علی محط؛ ولا ترجع إلی اأَصلء فإن حقیقة المعاملة مع أُھل خیبر لم 
تتنقح عندہ بعد فقد یجعلھا إجارۃء وأخری مزارعةء ولا تصحان إلا ان 
تکون ملکا للنبي قلهُ والمسلمینء وأما إذا کانت ملکاً لأنفسھم فلا تصح 
لا هذہ ولا تلكء فلا تکون إلا خراجاً مقاسمةًء ثم فرع علیھا تفریعات 
لا تستقیم بحال أیضاء فذکر إبھام الأجلء وذا لا یصح علی تقدیر کونھا 
إجارةً أو مزارعة باتفاق الفقھاء؛ لان الطبائع قد جبلت علی المماکسة في 
البابء فالإبھام فیھا یفضي إلی المنازعة لا محالةء آما الخراج مقاسمة 


ھذ 


.)۱٦٦/٦١( شرح الکرمانيی)‎ )٢( .)۳٦٣ /٥( الساري)‎ داشرإف١‎ )١( 
.)٦۸/۲( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )۳( 
.)٤٥٥/( (فیض الباري)‎ )٥( ۔)۲٥٢‎ ء۲٥٦٢‎ /٦( (لامع الدراري)‎ (٤٤ 








١۔‏ آبواب الحرث والمزارعة پڈ چو الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فیصح مع جھالة الأجل لکونە بین الإمام والرعیةء والآأمن من إفضائه إلی 
المنازعةء فللامام ان یقر من شاء إلی ما شاء من غیر مدافع ولا منازع 


۰ 


انتھی . 

وقال العینی'': تمسك بە بعض أھل الظاهر علی جواز المساقاة إلی 
اُجل مجھول؛ وجمھور الفقھاء علی أنھا لا تجوز إلا إلی أجل معلوم؛ 
وقالوا: ھذا الکلام کان جواباً لما طلبوہ حین أراد إخراجھم منھاء فقالوا: 
نعمل فیھا ولکم النصف ونکفیکم مؤنة العمل؛ فلما فھمت المصلحة أجابھم 
إلی الإبقاء ووقفه علی مشیئتهء وبعد ذلك عاملھم علی المساقاة إلی آخر 
2 بسط فی ھامش داللامم؛'''. 


وآفاد الشیخ فُنُس سزّہ في (اللامع)”' فائدة متعلقة بشرح الحدیث لم 
یتعرض لھا الشرّاح وأجاد فیھا حیث قال: قولە: ‏ اٗجلی الیھود 
والنصاری.٠٢٠)‏ إلخء وقد ورد في أکثر الروایات والایات ذکر إجلاء 
الیھود ولم تذکر النصاری إلا قلیلاًء وذلك لکثرةۃ الیھود وقلة النصاری؛ 
ولأن خبث طویتھم کان باعثاً لھم علی الشقاق والنفاق والتلبس بأرذل 
الأخلاقء فذکروا آکثر مما ذکر إخوانھم النصاری؛ انتھی . 


(۱۸۔ باب ما کان أصحاب رسول اللہ لا 
یواسی بعضھم بعضا) 
کتب الشیخ فُذُس سرُہ فی ٦اللامعمە':‏ أشار بذلك إلی محمل 
الروایات المذکورة في الباب دفعاً لما یتوھم من التعارض بین روایات 
الجواز والحرمة بأن الٹھيی عن المزارعة بالأجر إنما هو تعلیم للزھد وترغیب 
فی المواساةء لا آن الٹھي تحریمء انتھی. 


۔۲٥٥٢‎ ء۲٥٢/٢( عمد القاريی) (۳۷/۹)۔ (۲) ا اللامع؛‎  )١( 
.)۲٥٢/٦( فا لامع الدراريی)‎ )٤( ۔)۲٥٢‎ ء۲٥٢١‎ /٦( الامع الدراري؛‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۹ ١۔‏ آبواب الحرث والمزارعة 





رفی مامت وھ لاف ثات القائلی را الََرَارَعَة میلرزاروایات 
المنع 3 ذلك؛ ففي (الأوجز؛''' بعد ذکر روایات المنع : قال القاضي : 
ویشبه أن یقال في هذا: إن المعنی في ذلك قصد الرفق بالناس لکثرةۃ وجود 
الأارض کما نھی عن بیع الماءء ووجه الشبه بینھما أنھما أصلاً الخلقة 
انتھی . 

رقال ا لعاف “3 الکرزافبالمراساۃ امغفارکہ ئی :الال پت معن 
7 ۱ 


(۱۹ ۔ باب کراء الأرض بالذھب والفضة...) إلخ 


کأنە راد بھذہ الترجمة الإشارة إلی أن النھي الوارد عن کراء الأرض 
محمول علی ما إذا أکریت بشيء مجھول؛ وھو قول الجمھور؛ أو بشيء 
مما یخرج منھا ولو کان معلوماًء ولیس المراد النھي عن کراٹھا بالذمعب 
و الفضة؛ وبالغ ربیعة فقال: لا یجوز کراڑھا إلا بالذهھب أو الفضة 
وخالف في ذلك طاوس وطائفة قلیلة فقالوا: لا یجوز کراء الأرض مطلقاء 
وذھب إليه ابن حزم واحتج لہ بالأحادیث المطلقة في ذلكء وحدیث الباب 
دال علی ما ذهھب إليه الجمھورء وقد أطلق ابن المنذر ان الصحابة أجمعوا 
علی جواز کراء الأرض بالذھب والفضة. ونقل ابن بطال”: اتفاق فقھاء 
الأمصار عليهء انتھی من دالفتم)'''. 

وقد تقدم الخلاف في المسألة فی (باب المزارعة بالشطر ونحوہ) 
ویمکن عندي أن یقال في غرض الترجمة: إن المصنف آشار إلی بیان 
أفضلیة کراء الأرض؛ أي: المزارعة کما یشیر إليه قول ابن عباس ظا 
وقد تقدم الخلاف في أفضل المکاسب في مبداً (کتاب البیوع) من (باب 
کسب الرجل وعملە بیدہ). 


.)۲۳ /٥( تح الباري)‎ )٢( .)٦٦٤ /۳( ا أٗوجز المسالك)‎ )١( 
۔)۲۲٥/٥( 'فتح الباريی)‎ )٤( ۔)٦۸۷‎ /٦( شرح ابن بطال)‎ (٣) 








١۔‏ آبواب الحرث والمزارعة ۷۳٣‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(٠٣۔‏ باب) 


بغیر ترجمةء قال الحافظ''': هو کالفصل من الباب الذي قبلهء ولم 
یذکر ابن بطال''': لفظ (باب)ء وکأن مناسبته لە من قول الرجل: (فإنھم 
اُصحاب زرع) قال ابن شر سوہ آئھ نے نے علی آن أآحادیث النھی عن 
کراء الأرض إنما ھی علی التنزیه لا علی الڑیجاب؛ لأن العادة فیما یحرص 
عليه ابن آدم أنه یحب استمرار الانتفاع بەء وبقاء حرص مذا الرجل علی 
کراء الأرض لفطم نفسه عن الحرص علیھا حتی لا یثبت ھذا القدر فی ذھنہ 
عذا الرتہ انتھی۔ 

قلت : ولم یذکر شیخ الھند ھذا الباب فی جداوله؛ والأوجه عندي ان 
الإمام البخاري رحمه الله تعالی تّه بھذا علی فضل الغرس لکونە في الجنة؛ 
زا تعلق للخلیٹ بگراء الارض؛ قرقت را فلا جحجتہ الا ینتا 
ا افنار ا کتب الشیخ في دالاامم؛'': وإنما قال ذلك لأنھم أھل الفلاحة 
بحسب علمه؛ ولم یعلم بأن هذہ حرفة کثیر ممن سواھم شا انتھی . 


٢١(‏ ۔ باب ما جاء فی الفرس) 


ذکر فیهە حدیث سھل بن سعد (إن کنا لنفرح..٠)‏ إلخء وغرضه منه 
هھنا قوله: )کنا نغرسه فی أربعائنا)ء وذکر فیه حدیث أبی ھریرةۃ وغرضه منه 
قوله: (وإن إخوتي بل ار گااوفتس 6 لفن العاف اتل 
الشغل في الأراضي للزراعة والغرس؛ انتھی من د(الفتم)'ٴ. 


(١)‏ افتح الباری) (ہ٥/‏ ۲۷)۔ 

)٢(‏ شرح ابن بطال) (٦/۸۸٦)ء‏ وفيه ذکر بابء وزاد المحقق لفظ: (السقي)ء بعد 
البابء وقال : 3( زیادةۃ من نسخة)ء انتھی۔ 

)۳( الامع الدراريی؛ /٦(‏ ۹٥۲)۔‏ 

.)۲۸/٥( افتح الباری)‎ )٤) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۳۱ 





١‏ ۔ آبواب الحرث والمزارعة 


وکتب الشیخ في (اللامع)'': قوله: (وما کنا نتغدی) فیە إشارة ما إلی 
وجه الالتذاذ وھو وجدانھم [إبا:] علی السغب والفاقةق انتھی۔ 

قلت: أجاد الشیخ فُذُس سرّہ في دفع ما یمکن أن یتوھم من ظاھر 
اللفظ حرص الصحابة لن أعاذھم اللہ تعالی عن ذلك؛ فبّه الشیخ علی أن 
الفرح کان لأجل الاحتیاج؛ وکتب الشیخ أیضاً قوله: ‏ وکان یشغلھم عمل 
أموالھم) فیه الترجمة حیث علم باشتغال الصحابة فیه فضله وبتقریرہ ا عليه 


جوازی انتھی . 


وأما براعة الاختتام عند الحافظ ففي قوله: (وما نسیت من مقالتہ تلك 


إلی یومي ھذا شیتا٠.‏ 


وعندي في فرلو رق الَُعلتاہء راتا فی آیة الات وَاَرضا نی 
قوله: ( لیس علی وب غیرھا) فإنه کمن الضرورة؛ فتدبر. 


تم الجزء الثالٹ بحمد الله تبارك وتعالی, 
ویتلوہ الجزء الرابع إِن شاء الله تعالی أوله دکتاب المساقاقہ, 


والحمد للّه أولا اکا 


والصلاة والسلام علی نبیّه سرمداً ودائماً۔ 


ہو مت یت 


۔)۲٦٦٢‎ /٦( (الامع الدراريی؛‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی پ۳۳ فھرس الجزء الخالث 


9 --0 





فھرس الجزء الثالث 





)١١(‏ کتاب الجمعة 


2۶ 


ِ 
٤ یہو‎ 27 

: ۷930'ٹت رر 

بَاب ما یلُس أاحسَنَ ما یُجد مور لجیٹمویی سیف صمصجمششفشچھہ فوصت 


ے‫ 


بَابُٛ مَا يْقرَاَ فی صَلَاۃِ الْقَجْرء واختلافھم في قراءة سورة فیھا سجدة في الفریضة 


باب الْحْمُعَة فی الْمُرّی وَالْمُدنِ صسسدسمس ستمسسسس سی ککْٛوممست 


حد القریةء ولیس الحنفیة بمتفردین بمنع الجمعة في القری جس سی 
باب مَلْ عَلَی مَن لا یَنْهَدُ الْجْمُعَةَ غُسْل إلخع لماش یمواسہ 
اختلافھم في ان الغسل للیوم أو للصلاۃ مصالمسھسیئسبیومھزومیسمچھٹدہ 
باب الؤّحْصَةِ إِنْ لم يَخْضر الْجْمْعَةَ فی الْمَطر سوا ھن 


بَابُْ مِن أَيْيَ تُڑتّی الْجْمْعَةُ وَعَلَی مَن تچب إلخ سواہ ضرا حفلدملش سیت 


قولە: اُحیانا عخعع وأحیانا لا یجمع یھو می جا وھ افو ا و 0 ا کا 
باب وَقُت الْخْمُعَةٍ إِذَا زَالّتِ الشُنْسْ وم سی کس در ا ا سن مسٹت 


الصفحة 


۔. و 


مے 


۷ 








فھرس الجزء الخالث ٗ۷۳ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 





بَابٌٍ إِذَا الشْمَذٌ الْحَرّ يَوْمَ الْجُْمُعَةَِ واختلافھم في الإبراد للجمعة 90 
بات اَی لی الْحَممَ ڈمھ'ُٗوجچشپیسےسمسکھمس کھت 


رق لوہ کت وو نت مو 


27 ان 2 َوْمَ الْجُْمُعَةِء وفیه مسألة تعدد المؤذنین خلافیة 000010106 
بَابٌٍ یجیب الإمَامْ عَلَی الْمتبرِ إِذًا سَیِعَ النْدَاء جی مد سس ھا سی سس ماک 


بابُٔ الْحُطْبَةِ قَائِماء واختلافھم فیە تح ا ان غ4 
اب اسْیَقُبَال الّاس الإمَامَ إِذًا عَطبَ مم سس مس مھ ہہ ساس ھت 
باب مَنْ قَالَ فِي الْحْطْبَةِ بَعْدَ الاء: 
بات الو لی كَ اَم کولجسالسمجمسکھگھگس سس 
باب ؤئ) إِلَی الحُظبَة فتوکھفمرشوسھ٘راوٗسدہمسفوسیامىقمىااجھ موا 


ے‫ 


بات إذَازاى) لامائ زج جَاء وھو بخو بّ إلخ کک سو کسی ای کت کک ای 
باب مَنْ جَاءَ وَالإِمَامُ يَحْطٌبُ إلخ کس سا یسا اس ما سر ھکر 


بَابُ رَقُم الین فی الَحْطْبَة مس تہ سی مس سو وو امس موس سیت 
تا ال فا فی الْحَُْة بھم ”کس سوٗالشمھ مس سد 
ابُ الإلْصَاتِ يَومَ الْجْمُعَةِ إلخء واختلاف العلماء في المسأَلة وعماکسمسم رس 
اب السَاعَةٍ الَِي في یَوم الْجْمُعَ ا ا ا ا ا ا ا ا 7ا 


ے‫ 


باب إِذَا تَقَرَ الَاس عَن الام إلخ چسس ےڈ شھمی سس ہت 
اشتراط الجماعة للجمعة واختلافھم فیه بصصص وھ یی 6او شی اع ہوا ضط و وید 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۳۰ فھرس الجزء الخالث 





العنوان 





6ال انان سک حور کت تدش اف سس مس ھسھمنٹ 
اختلافھم في الرواتب قبل الجمعة ہمسىسىس.]ىشس-ػسدے سس حصاس7شصطہےہ 
بَابُ قُزْلِ اللہ : فلها تَيَت اَلضَلََةٌ 
مات فان مت اھ 0س ی ف یسی شسشر مس ھی سیت 


پور 
امس 

یھر 
رقف 


)۷١(‏ أبواب صلاۃ الخوف 


قول اللہ عزوجل: ه٭لوَنَا مَريئ نی اأّضٍ...٭ الاآیةء واختلاف الحنفیة والشافعیة 


اب يَخْرْسُ بَعْضُھُمْ بَعُضاً دم مل سٹْھ ھی ساَا سے طمائمّت 

ھ٦ح‏ ھ کے وھ تھے ہے وو و ہے : 

اب الصّلاۃِ عند مناعضة الحصّونِ إلخ ا ا ا و یا کی یں ایہر ہیں ہہیا 

اختلافھم فی صلاۃ المسایفة 666666666666666 66656:66666066666 56065660565665 66 666866666656660 ئ066666“ 
َ‫ >2 7 ۶۶ -_ 

باب صَلَاۃِ الطالِب وَالمَظلوب زاکبا وَإِيمَاء ا کن ا کی ا کی 

٣ف‏ 2 ذٌ خٌ عِ 


اختلاف الروایات فی لفظ العصر مم ضمجھٗسھمفش مہ 
باب القَبکَیر وَالّفلَس بالضٌٔبٔح إلخ موس ص جح سک کے 


(۷) کتاب العیدین 
باب ما جاء فِي الْعبدَیْنْ وَالَّجَمُلِ فیھما 9 "00" 
بَابُ الْرَاب وَالتَرَقِ يیَژْمَ الْمِيدِ سسجت تھے ومسبھست 


۱ 


ن 


بابُ سن العيدَیْن لأمل السْلام مل++ص+سٌٌٌُّٗٗٔیمسسمحّسهھھت 
باب الأگُل يَوْمَ الفْظرِ قَبْل الحرُوج مس سس اھ ساوت تھی 


الصفحة 


۲۹ 
۲۹ 








فھرس الجزء الخالث ۷۳۲ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 


بَابُ الأگُل یَوْمَ التَخْر امش اھ سار ام لام ےا سے مھت 
باب الٰخُرُوج إِلی الْمُصَلّی بعَیْر مِثبر پص نس س ھھ ے ککشت 


بابُ الْمَشْي وَالُگُوب إِلَی الْدِ إلخ مر مت ےھ را اح مت 
فی الترجمة ثلائة أحکام کر فوٹ را ا ری ترک ا سی رھ یس مر سوا 


٤‏ یہ 


بث الم بل العد نا ئن اس سس سے مہ 
باب ما یکرَهُ ِنْ حَمْل السّلاح إلخء والفرق بینە وبین باب الحراب والدارق 7" 
باب الَُکبر اھ رس سیت ا اف اہ ممیت نس سن 
بَابٌٔ فْلٍ الْعَمَلِ فی ام الشّْشرِیقِء واختلافھم في تعیین أیام التشریق ووجە 





٤ 


ہے 


السمة بالتشریق در ںیہں 


بَابٌٍٔ التگبیر أَيامَ ىِبٌیء واختلاف العلماء في تکبیرات التشریق ابتداء وانتھاء 2 


باب الصّلَاۃ إِلّی الْحَرْبَةِ يَوْمَ المیدِ مس صا اس سم مصسصمجچجھ 
باب عَمْلِ الْعَتزَةِ او الْحَرْبَة بَْنَ يَدّي امام يَوْمَ الْمیدِ اھ سسجت 
ابٍٛ حُرُوج التْسَاء وَالْحْيض إِلَی صلی ٥‏ صسیَکٰٰٰٔٔٔ 000 
اث نے الصْبْيَانِ إِلّی الْمُْصَلی سو س سام ھم‫سسمس سس سم 
تاب اسْیقبَال الام الّاسَ فی حُطبَِ الْمبدِ جا مت سر ام سرب کس گنت 


بَابٍُ الْعَلُم بالمُصَلّی ای ا ا ار سم ہیمست 


بات مع اللإَام النْسَاءَ يَوْمَ الْعِیدِ کش سس سسوسھج امت 
00 زا لاحات ىی الد ہس ا سو مس سی کی ھٹم یت 
بَابُ اغیزالِ الْحْيضِ الْمَصَلّی سس حعسس سحستٹتسّم مھ 
َابُ اللّخْر وَالیٔح یَوْمَ اللَّخْر بالّمُصَلّی سح حم سس مت 
باب گلام الام وَالََا‌ فی حُظبَِ الد إلخ 0 ے9 
بات عالت اللْزَنٌ ِذَا رَجَعَ يَوْمَ المیدِ سس سمش مت 


لات ا اد سس گی دحل نے لت ما سال اح اح 
وھاعنا مسألتان إحداھما فوت صلاةۃ العید لاحِمام والمأمومین والثانیة عدم 
لی لعاف مےے ےے ےت دن تحت 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۳۷ فھرس الجزء الثالث 





العنوان الصفحة 





اختلافھم فی رکعات الوتر شاو موس جسالککہ سام اکھاشاہ مھ ھوسو يھت 48۰ 
ا شاقات: الو واتخلاف العلباءَن صسصمموسسححس محصض.ت .2 


باب إِيفاظ ای آل أمْلَهُ بالوئر لاہ کسشس۹صسسسسھٗ مدسسحسسا ےھ 


ا و ار ہا جع 
بات آخر صلاتهِ وترا ویوووہ وی یڑ موو وہ موی وش وو و سی ل8 
سی : ت2 

2 


اختلافھم فيی مسألة نقض الوتر وھووٌھوچویجم ویو شھعبب ات 
بات الرثر علی الذای زاضاحت:العکناہ و سس ساہہ سی سوا سافہاا 5 


باب الاسْتَسْقَاءِ وَشُرُوج ال قل فی الاسْیِقَاءِ وش قسفوسہى ممم فرص ماس ابر کن 

بَابٔ دُعَاءِ اللیْ قلُ (اجْعَلَهَا سِننَ گنی یُوسٴف؛ سس ساس مر 16 

قوله: (اللھم اجعلھا سنین)ء والاإیراد علی الإمام البخاريی فی الجمع بین قصتین 
مختلفتین ھھففیموچوت۸رذبڑ772 یھ وم ویڈو جوم مس ہرلٗمجھمفسئ یھی مق اہ 5ا 


الأاوجه عندي ان هاھنا أربعة وقائع گرش یں ھجم ار ساب ھی روس مو اہ 
باب سُوَالِ الٹّاس الإِمَامَ الاسْیِسْفَاءَ إِذًا فُعظوا مجسیجٗکجممجسی سے آ9ا 
بَابٌُ تخویل الرّدَاءِ فی الاسْیِسْقَاء کے نا ےم اش ےا اہ ا رم تی موہ 








فھرس الجزء الثالث ۷۳۲۸ الأیواب والتراجم لصحیيیح البخاري 





العنوان الصفحة 





بابُٔ انْقّام الرّبٌ عَوٌ وجَلٌ مِنْ عَلَيه بالّقَخُط إِدًا النهِكَ مَحَارِمُ اللہ 001+ 
أشار في 7 إلی سبب الاستسقاء تسس س مسا سوہ اس سیت کان 
بَابُ الاسْدَنْقَاءِ فی الْمَسْچدِ الْجَامعء واختلافھم في غرض الترجمة 071٭ھ+*7 
تنااھعششری کو موس ظا صا عوسی ا 
الاسْیِنْفَاءِ عَلَى الَمئْرء واختلاف الأئمة فیە سس مس سنہ سی ×5 
مَن اكُتفَی بِصَلَاۃِ الْجْمُعَةٍ فِي الاسْیِنْفَاءِ سر فلا می ھا می ک5 
الأّعَاءِ إِذًا تََعَتِ المٌبْلْ مِنْ کَثْرَة الْمَطرِ سے ےک مد ما دم ک5 
ا قیل: إِنَ ای قل لَمْ يُحَوْلْ رِدَاءۂ ففيی الاسْیَسْقَاءِ یَوْمَ الْحْمُعَةَ کسشعکی ۸ا 
إِذَاٴ استْلتمُوا إلی :الامَاغ لی تی لم لم یتم مفرلھمودماسھم اس سی ۷ 


“٦ 


>_۔ کس 
ت 7 
7 : 
: نے 
نحفحٹ ج۶ 
5 5 
ت ے 
7,می۴ص7-0-0 
کت 
٦ ٦‏ 
جع 7 × 
کت جا 
2 .- 
7 رن 
وت ۲ 
3 1 . 
د.- اپیبہسب 0+( 
مرا سے 
5 وع 
لی . 
و د.-. رپ 
مم ؟ 
لی جح وک 
6ت ماب ما تام کامانت کر کا سخ 
کس چ ہہ ہے 5چ 5ے رج ۲. چج 


7 -). 
چو 


٦+ ٦ 
۔مً ےی و ام‎ 
۹۷۸۲۳۰۰, الجھر بالقَرَاءَة می الا ستسقاء وی ہہس سر سی من یسایس راگ‎ 
سر 2 عَ‎ 3 
3 7ھ‎ 


یت حَوّل اللِّيْ 8ل ظھْرَہ إِلَی النّاس ومیجسھو سکہوس صسحب ۳۳ 
صَلَاۃِ الاسْیَسْقَاءِ رکعتیٔن مھ شب-صشمجمام اس سی ما ۷۳ 


ی). 
کک 


۰). 
کک 


بابُ اسْیَقبَالِ الب فی الاسْیَسْقَاء بچھپٹھو لمکم شب مسب ٢‏ 
بابٍُ رَفُع الس أَبْيَهُمْ مَمَ الإمام في الاسْیِسْفَاءِ کا سس حصسسسسش ا ت٢‏ 
کیفیة رع الیدین تھا ا لھا سورس سھسموسااکسشسھو سر 2 
اب رَقُم الإمّام يَنَهُ فِي الاسْیِسْقَاء اگ مت سرت ا ا ا ما وہ ج۷ا 
بات ال ما مَطِرّتٌ؟ وسومٗیمممسمفکٗجم وھ جسٗٗیشہم ند ۷۶۴ 
من دأب الإمام البخاري شرح الالفاظ القرآنیة المناسبة للحدیث کگویتھ سان ۷۸ 
باب مَنْ تَمَطرَ فِي الْمَطر حَتّی یَتَحَافَرَ عَلَی لِحْيته حس سس سم یھو سا ا 


حسر النبی پل ثوبەہ لآخذ المطر ا ا کی وی سی ارس سس ا 
بَابٌٍ إِذَا عَبّتٍ الرٰیخ ھومسمفولسسک ماکاک لسماسھرےفنئر ۷۸ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۳۰۹ فھرس الجزء الخالث 








)١١(‏ أبواب الکسوف 


بَابُ الصَّلاۃ فی سو الم مسم س سس کھت ججھ اک کددمنحضمی ظا 
لم یبوب الإمام البخاري لتعدد الرکوع تس ھ مس شا 2ت 


کو 


۶٠ 7‏ 
ھ۶ 1 می ھ رہ 
باب الصّدفة فی اللکسوفِ ڈرلوکیییویلیبوھموسیدیوکگھکی امھت 
باب تا 
:۰ 


7 ا٘خطاً یچ رر رس رر رر یی سب ہیر ہیں یں 


2 َ‫ یٹ کر یت 71 و ٤‏ و ۳ 
بَابٌ عَل یَقُولْ: کسفتٍ الشمس آو خسفت؟ رف یی کی ضس تی سی ھا لٹ 


الْرْقَ یئ ارت وَالَضَرقفٰ 0 ا ا ا 7 ا ا 
باب قُولِ اي لی : ٢یْکَُو‏ ال عِبَامَہ بِالْكُسُوفِِ١ء‏ وفیە ما یزعمه أھل الھیئة في 


سے 2 
٤ 1 00-7‏ : 
ط8 و : 7 ےم ھ ہے وج سم 
اب لا تنكکیف الشمس لِموتِ أحَدِ وَلا لِحَیاته وو ا ظا ای وس و 
ٌ 2 ےہ انت 
ھھ 


۸٤ 








فھرس الجزء الثالث ۷۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 





باب قَوْلِ الإمام في مُخْبَّة الکُُوفِ 


وقوع الخسوف مرتین والکسوف مرة في زمنە قُ وجاتوفاھکا وک 
لات وت الو ای 7 اسنا الْمَاءَ إلخ 7570 + ذ 
ابٌ الرِکْعَةُ الأولًی فی الْکُشرفِ اٹول ےس ات 
بابٍٛ الْجَھْر بِالّيرَاءَة فِي الکُسُوفِء واختلاف العلماء فیە اص 


قوله: وسنتھا عطیییممیصیفییاصتصترطیییہۃہببمصمیبیئ۶ہۃیۃتبفبمییییییییئ6ئئئئئ ۰6۰66666468(“ 


سوا وپ تو او ھپ 
باع شت انت ٗسسسجھدممْيش مت 
رر 0ں ُھہ و و کے 7 

اب سجودِ المسَلِمِینَ مَعمَ المشْرِیِينَ پمیییيیییییییییيییییییتیییئیم 


بَابٛ سَجْدَ ٭لإكا امٌة َنثَنَّتَک> ہصوودجممسصومسسمسہت 
اب و سجدة لنشود القاری صح اس ےنت 
وجوب السجدة علی التالی والسامع واختلافھم فی الشرائط 2-2-0 
باب ایام النّاس إِ٥ًا‏ قَراً الإمَامُ المُجْدَةً "وو" 


١ 


٤ 


باب مَنْ رای أنَ ووعرہ امس المُجود 0 م0 


کپ ئك--سص "11,1 


پٹ ٹک و و رز رر یہر 


کٹھپچپبی_ _ پ وب ڈو رر نت 


0 و-1 , ۱ئ 


یپ پی9پپی/ گ'گ,م۸۰ماک٘,, )01ًً٘٦+‏ 


...1:6 ہہ ئئئَ۷ٰ) 


۹٢۲ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۱ 





العنوان 





(۸) أبواب تقصیر الصلاۃ 


فھرس الجزء الثالث 


بَابُٔ مَا جَاءَ فِي اللْقُصیر وَكُمْ يْقِيمُ عَنّی يَقُضُرَ؟ وفیە مسالتانء الأولی فيی حکم 


القصرء والثانیة فی تحدید مدة الاإقامة لوم توجوائ ھت 
بَابُٔ الصَّلَاۃِ بھی حا تح نے نے ےت اد انت 
بَابٌ گُم أَقَامَ ال کل فی حَتَّیہ؟ ہہ تاس تہ 
باب فی كُمْ تقُضْر الصّلَان؟ رھ تاسسشکاسجادضھسمکساھمتد 


اختلافھم في مقدار السفر الشرعي کو وی ایس حم 
بَابٌٍ یَقُضْرْ إِذَّا حَرَج مِنْ مَوْضِع؛ واختلافھم فیە و و ا 


بات پُصَلَي الْمَثِبَ اتا فی السّفر می ہارمہ سیک 
ابُ صَلَاةِ اللطوُع عَلَی الوَابٌ وَحَیتمَا تو وََهَت ا ںیہں 


فی الَضلَاَةُ ٦‏ علی الدابة ناوات رووا کی سس تھسا ھتت دہشت 


5 


5 


ےچ 
اذ 


5 
٤‏ 
کا 
ًَ ٴ 
۰ 
یہ جنھ 
81 
اس 
٦‏ 


بَابُٔ مَنْ توم ففي السُفر في غَیْر ذُبْر الصَّلَوَاتِ وَقِبْلما ا ا 


باب الْجُمُم فِي المُفُر بَْنَ الْمَغْربِ وَالْعِشَّاءٍء وفي المسألة ستة أقوال 


کے او اور ور رون یز یا کزان ود رم 
تٌ ےت 007 


قولە: ومن صلی نائماء والکلام علی شرح الحدیث ا ا رہ 
با ولا لقاع تالايماء وس ےس حم حط کہ 


نمس کا ۴۷۱۷۵ 


صصھسىص لفھرہیں ۱۶۹۷ 


ا ا ہا او 








فھرس الجزء الثالث ۷۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 








العنوان 
بَابٌ إِذَا لم يُطی قَاعداً صَلّی عَلی جَنبٍ رگد سرد میک ےن 
بات إِذَا سَلی قَابَتا تر ضَع از وَكَدَ عَنَا تم ما کی 00 


اث کش تیام 7 سکس اھ کاوسم اموک 
باب طول الشُجُودِ فِي قیّام اللیْل دز ا ا ا ا 
ان ار لََِرِشِ وعصصوھفہفومی‫سسىژجٛسٗ٤ک]‫‪سگشرجھھسسی‏ 
باب تخر یض الىْىْ قلةُ عَلَى صَلَاۃِ الَیْلِ وَالوَافِلِ مِنْ عَيْرٍ إِيججاب ماود 
باب فیا ام الین لٹ حقی تر تا سیت رس ات گرم سای 
اب مَنْ تَامَ عِنْدَ السُحر و مہ شر ہہ 


ے‌ 
ہج کے 


اب کَيْفتَ كَانَ صَلَاة اللَيْلِ إلخء وفیه اختلاف الروایات فی عدد الرکعات 


٦ 


ہی٤‎ 


تَْ 
باب مَنْ تَامَ أَوَلَ للَيْلِ .2 مم سمش مھسماسمسہ 
باب قیام ال پیا باللیْلِ فی رَمَضَانَ وَغَیْرہِ پصصمصالمکتاسشمسیہ 
بَابٔ 


مل الُھُورِ باللیلِ وَالنَمَارِ وَفَصلٍ الصَّلاةِ بعد الوضوء الیل وَالتمَارِ 


2 یشوص فاہ بالسواك پی رر رر رر رر رڈ رر رر رر رر رر شر رر رر یڈ رہ 


اب قیّام اك کل باللَیْلِ إلخء ودفع توهم تکرار الترجمة جو اوک 
بَابٛ عَقشدِ الشَّیْطانِ عَلَی قَافّة الرّاُس إِذَا لُمْ یُصَلٌ باللْل سم سھت 


پت ررریرہر 


میم 


بببننبییہھم 


.10ت 


بہبممیبییم 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۳۰ 





العنوان 





قوله: سعمت دف نعليكء والجواب عن الایراد المعروف عليه 
کات جا کر نر اور فی ایا سدھہھ حممی 


سر مم سے 


بَابٔ مَا یرہ مِنْ تَرْاكٍ قیّام اللَيْلِ لِمَنْ کَانَ یَمُومهُ طط 
َابُ قَضْلٍ مَنْ تَعَارٗ مِنٌ اللَيلِ فَصَلّی 2200000007 ا 
باب الّمُدَاوَمَةِ عَلَی رَکْعَتَي الفَجْر جس ا ا 
حا السفتفرعی الشُیٌ الأَيْمَنْ بَعْدَ رَکْعَتَي الْفَجْر 0980 
اختلافھم في الاضطجاع بعد رکعتي الفجر 997 
باب مَنْ تَحَذّكَ بَعْدَ الرَکُعَتيْن وَلمْ يَضْحِمْ وسسمتا لات 
بٌٍٗ مَا جَاءَ فی التَوٌُع مَثّْی مَثَىء وتحقیق مذاہب الأئمة فیە 
ےھ ھا سا سے لی 0 00" 
اه تھی نے ات سنا 00" 
فقوت ق ان الْفَجْر سم سس مخت 
اختلاف العلماء في القراءة فی رکعتي الفجر و ا 
بابُٔ التََلوّع بَعْدَ الْمَكَتوبَة تسم ساس سی سیت 
ثات ہل ساي تا الکو مو سپٹیرج_ھ کھت 


6٦ کے‎ 


فھرس الجزء الثالث 


در یر رر رر رد ہیں 


0‫‫_-ۓ_‫--تئ- 9‏ ب ‏ و ۹" 


کت 00222-272252 ...310101 


ٹیر ر یکر ریہ 


2یبپ و ور رر رنہ 


رر رر رر رر رر رر ریہ 


ٹیک یر کرر یہ یرٹ رر یڈہ 


بات ہلا الٹتی تی الملت راخلاقت ازرابات ف٭ |اتا رفا 099 


بَابُٗ مَنْ لَمْ پصَلٌ الضخی وَرَآہُ وَاٍعاء واختلافھم فیە 98ہ 


اب صَلَاۃِ الضحی في الْحَضَرٍء ومطابقة الحدیث بالترجمة وتعیین الرجل الضشخم ۱۳۹ 


باب الرَّکْعَتَیْن قَبْل ال ا ا ا ا ا ار 
الکلام علی الرواتب واختلافھم فیه ا ا ا ا ار 


بَابُ الصَّلَاۃ قَبْلَ الْمَغْربء واختلاف الائمة في التطوع قبل المغرب 0100000 


بَابٛ صَلَاۃِ النُوافِل جَمَاعَذٌء واختلاف الأئمة فیە 007 
َابٌٔ التََلوُع في اليْتٍ جلماے ‏ ےھ مت 


صتٹٹ‫-ٹ- 9 ٔ ٔ و9ٔپو٘ٔ١۹٦١؟٦١۹؟٢؟٢٘۹٢٢۹۹)٢۹٦۷٢0۷)‏ 








فھرس الجزء الثالث ۷٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان الصفحة 





(٢٢(‏ کتاب فضل الصلاۃ قي مسجد مکكة والمدینة 


بَابُٛ فَضُل الصّلَاۃِ فی مَسُْجد مَکَە وَالمَِينَة ا ما سد کھ سنہ کنا 
ما نت کنا مسسولسمشفوشسجھھفففمسیشرھیسلفممفھی سج ۶۰ 
با و نی ند فا کا وت ُشمیسسمھمیُشمسہمٰصھسصسم 2ا 


0 


8 


وس ا اک وت انت لن مغ ت1شض 172 


0 الف و الہ سو سد ھت ساس مھ سض تا 


لاق تام تھا النویفش ساسا رس حم سار ےنت ان ان ہی اتا 


٠ث‎ 
5 

.) 

ک۰ 


رج 8 


7 
۔).‎ 
“٦ 


7 


)٢٢(‏ أبواب العمل ق الصلاۃ 
الفرق بین العمل القلیل والکثیر لو سی س رڈ سای اھر ا2ا 
بات فان اق الما اکا کاہ ون آغی السا کمشممس سا ھتوی ت۰ 


إِ 


6٦ 


۔٦ً““ْ‏ 
بَابُ 


ھی عَْهُ مِنَ الْکلام فی الصَّلَاۃِء وتحقیق مذاہب الأئمة فیە سسھعھسےہہم اکا 
اب مَا يجُوزْ مِنَ التْبیح وَالْحَمْدِ فی الصَلَاۃ لِلرْجَالِ میھت تی کی تانتا 
او سَلَمَ فِي الصَّلَاۃِ إلخء واختلافھم في جواز الدعاء للمعین 


7 ‫َ 


باب مَنْ سمٌی قُوْماً 


يَابٌ التَضْفِيق لِلنسَاء تواسسھس ش رصم مرف هحمہ٘ست لا 
باب مَنْ رَجَمَ الْقْقَرَی في صَلَاتہ إلخ کس مھ کس ھ ھجت ہہس سم سد اس کات ات 
بَابٌ إِكّا دَعَتِ الام وَلَنمَا فِي الصَّلَاۃء وفیه اختلافھم فی حکم إجابة الأبوین في 


غ(( 
٦ء‏ 


مَسُح الَحَصَی في الصّلَاۃ تس مھ اھ گت ھھمہ لت 21 
تقط الاب تی الا لامَمَْد صظ ششسمىسہہفعجْنستدنھ٢‏ 


تا شوخ اتل یی الشاد سم شسش سس سھٛسفھم سھسدتک ا52٢‏ 
إِذّا الْقَلتِ الدَابَهُ فی الصَّلاۃ سم یه سسب مسب سس ساس 122 


بٌٗ مَا يَجُوز مِنٗ الْبْصَاقِ وَاللفُخْ فِي الصّلَاۃ جا ٹا ای کس ا ا تما ھا 
می علق جَاملاً یج الرْحَال ٔی عَلاھَ لۓ تَنْنَدَحََلاة کےکسم صا ھا 


حا جا جا 
حا کاں گے گے 


غ(( 


با 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷٥٢‏ فھرس الجزء الثالث 





العنوان الصفحة 





بَابٌ إِذًا قِیل لِلَمُصَلي: تَقَدُمْ أو انْمَظرْ فَائْظر فَلَا بَاُسٌء والکلام علی مطابقة 


بات رَقُمْ 02۲ از نڑے کگکُوٗمعیمضملوموجومادوشتہا موی ۲۶٢۴‏ 
باب نر الف مسجم سی جۓےُُٛٛ”جچجججچجھمسٹنٗقوسھاہ ھا 
باب تفکر الرّجُل الشٌٔیْءَ فِي الصّلَاۃِ سیفشکفیشفرفی‪وٗووُشسشسھموھلیہہر ۲9۶ 
قولە: إنی لأجھز جیشي وأنا فی الصلاۃ کال سورس اخ وڑ سنا اصھاتض اف ھالزہ ۱١١۶'‏ 


)۲٢(‏ کتاب السھو 


8 
×۔ حور 
اا ‏ کیز تو 
نر ا 
کا در نت 
- - 9 
کے جا کر مو جا 
“۸ ور 
ى۶ 
و ےا 
ہ). ج). ۰ج جً) 
ا افو ۰۱ سا نے۔ اب ڑج 


اٹ قا تع بثر کخ صلی الخ سا ہس سم یستوششاٰمھ ساس وہ 9۸ 
باب السھُو في الْقَرْض وَالتلوُع مھ سشجسیاسھطشھ2: 


َابٌ إِذّا کلم وَهُوَ یُصَلّي فَأَشَار بیو وَامْتْمَمَ دای شس ا ای اھت 
باب الاِشارَةِ فی الصّلاۃ رھ یک کا ات ای سس سم اگ سیر سر س6ا 
براعة الاختتام جح سے فا سد نات کے وو 


)۲٢(‏ کتاب الجنائز 
الکلام علی لغتھا ومبداً شرعیتھا سم مساتکھئہنتھ جچھاھ سی اتا 


باب ما جاء فِي الْجَنَائْر وَمَنْ کَانَ آَخر گَلامہ لا إِلَهَ لا ال سم مس سس اتا 
التلقین قبل الدفن وبعدہ میھوصص وہ موس وو مھا ماس سو رو کا ا و 0009 
بَابٌُ الأمْر باتباع الْجَتَاْء وغرض الترجمة عندي ولوجھٗھوسسچستی ۷ 


بَابْ الّنُولِ عَلَی الْمَیّتِ بَعْد الْمَوْتِ إِذّا أَذْرج فِي أَتْفَانه ی شن امت ۹ 








فھرس الجزء الثالث ۷۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان الصفحة 





بات الاقل بی لی اقل الات بن جڈشمانشپسشھھمنزت سس تھ 
بَابٔ الإٍذْنِ بِالْجْنَارََء والفرق بین الترجمتین سم سشچھمشسم سس کت 


چ 


ےت یت اسم امس ا 
باب قزل الرّجُلِ مرا وڈ الََي: ! وس میاھا ماس سس ۹7ا 


بَابٍٛ مَوّاضٍع الوّصُوءِ مِنّ الْمَیّيٍ تس ھی مم صسٰف‫ٌ‪ٌسمّکٌّسھ ک7ا 


تا تی قد الا 7 لات حا هھمعسصصومھھھھمیچجسمھتی ک٢‏ 


"۳۳۷۳+" واختلافھم فیە شوس یم مافقشفااسکر ھی ھا ك3گاا 
بَابٌُ الف في الْقییص الّذِي يُكَف او لا يُك إلخء والأقوال في ضبط الترجمة ۱۷٦‏ 
قوله: ٴأنا بین خیرتین)ء والجواب عن الإشکال الوارد عليه امم جس ۸ا 


باب الكَفَنْ بغَیْر قِیصء واختلافھم فی عدد الثیاب سک کاتس کسی مت و 0ا 
بات الک لا تام 1ت9 م۷000*“ "مم 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۷ 





العنوان 





تی 


72 نے و 39 رر کے رر کے اھ 
بات إذا لم يوجّد الا وب واحد وید جصصس صظ رص 66ے 


-- 


۲ئ 8 
َابٌ 


3 


ا ا او ا برا سو ای رو 3ے 2 
ا لم یَجذ گنا إِلَا مَا یُوارِي رَآَسَهُ أو فَدَمَيْهِ عُطّي بہ را 


سج ٭٭ 


باب مَنِ اسْتَعَذٌ الْكَنَنَ فی زَمَن اللَبی قل فَلمْ بْنْکْ عَلَبِ کات 
بابُ اتبّاع النسَاءِ الْجَتَارَةَ واختلاف الأئمة فیه مس ست 
ان إخْدَاد المَرأِ عَلَی غَيْر رَوْجھَا َسَسََس سم دستہ سب 
قولە: هتوفيی أخوھا) مشکل جناً رن تی ھا ساٹ 
بَابُ زِيَارَةِ الْقبُور واختلافھم في إجازتھا للنساء سے مت 
بَابُٔ قُوْلِ اللْىٌ گل : ١۷ْعَدَبْ‏ لت رن بُکَاءِ أَهْله عَليه؛ ۸+0 
اختلاف العلماء فيی توجیە الحدیث علی أربعة عشر قولا ا 
قوله: لم یقارف اللیلةء والکلام عليه سمحمسکےحےشدسسصمتت 
ا2ا کرو لقاع قلی لے پھومسُسسسسیسھشکہ 


قوله: إن کذبا عليٌ لیس ککذب علی أحدء والإشکال مع الجواب عنه 


کاٹ لو اق ا سار ا عم مھ سصضص سس 
بات فا ابق ئت العلق غند الكعیظ سشسونی سہ سس امت 


ہے ےر جسمے 


با ئک ون و ضرت ال موہ کم سس ساس درد ھت 
انثا ھی ون الول رَتَمَوَی:الْکَاقاد عا الثمت 0 


سر صرموص 


حا )ےہ جا ]ا 
صہعاۃ ہگ گے .ک6 


چو 


باب ھا بی کن الَوْح وَالْبْگاءِ وَالرجْر عَنْ ذَلِكَ 07 0 
بابُ الام لِلْجَتَارَِ ومسالك الأئمة فیه 7-0 


فی علی لف اه اف قد الکن - ص-ص-صضص0 


ہو کم وٹر ے ے ە‌کھ ۹ ہے ام ج 
مَنْ لم یظھر حَزنه عند لمصیبَة و ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
2 - ہ٥‏ 7> 
ب٥‏ پ ۵ع 
الصبّر عند الصلمَة الاولی 0000 0000 0 0 00 00 002202000 ۴70ا 
سس 


کو ى سا 3 ھ ہکےہ و 5 کاای 
ول ای کنا : (إنا بكَ لمُحزُونون)ء وسنة4 وفاة ابنہ پا 9 بت 
پا البگاء تد اَلْمَر تض متس سمش سس جس ھی 


فھرس الجزء الثالث 








فھرس الجزء الثالث ۷۸۹ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 








امو کو می" 


باب مَنْ تَبٍعَ جَتَارَةَ فلا يَتْعُدُ عَتی توضَعَ عَنْ مَتَاکِبِ الرّجَال إلخ ا 


بَابٔ مَنْ قامَ لِجِتَازَة يَهُودِي یکا و اع کن کی کک و کا 


ےم یح ھ2 


باب عَمْلِ الرّجَالِ الّْحِتَارً دُونَ التْسَاء وا رای مک عحت تر 


بَابُ قول الْمَبّتٍ وَمُو عَلی الجِتَارة: مدمُوتی :سم 
باب مَنْ صَفٌ صَفَیْنْ او لَلَاقَةَ عَلَی الْجِتَارَِ خَلْف الإمام ممتے 
اث الطْنْوَف عَلَی الحَار وفیه اختلافھم فی الصلاةۃ علی الغائب ... 


بَابْ صُفُوفِ الصّبیَانِ مَم الرّجَالِ عَلَی الْجَتَاْر وغرض الترجمة عندي 


رر رر ریہ 


ڈیر رر رر ریہ 


کی سی مو'1۸۰,م,..ت:[ 


ھل تسقط صلاة الجنازة بصلاة الصبیان؟ ٹھومائھ مم آھویم می کہ اہ سی ا۸٣‏ 


بَابُ سَُِ الصّلَاۃِ عَلَى الْجَتَازَوِء واختلافھم فی غرض الترجمة 90ہ 
بَا فضْل ابّاع الجَنَائِز ا ا ا ا ا ا ا اس 
اختلافھم في المشي خلف الجنازۃ وأمامھا 0087 "کم" 


اسر ےی و کت 


ہے 


٠ 


٠ 


2 


۳ التگبیر عَلى االجَتَارۃ اَریِعا تد اض ات ا 
باب قِرَاءَة فَاتَحَة الْكتَاب عَلَی الْجَتَازَّةِ ات کے تک نل ساٹ 


بَابُ الصَّلَاۃِ ٍ عَلَی الْقبرٍ بَعْدَ ءَ مَا یْدَفْن ومسالك الأئمة فیه 000 
اٹ المَیّثُ يَمْمَعٌ عق التَالِء ومسألة ناج الموتی ودک 


یں کے 


بَابْ من اوت الدَفْنَ فی الأزض الْمَفَلَسَة آد نخومَا کش یں ہیں 


ابٔ مَنِ انقَظٌرَ حَتی یلفن 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
بَا صَلَاةِ الصبََانِ م لاس عَلَی الْجْتَائزِ تا و کا 6 6 6 لو کا 


باب الصّلَاۃِ عَلَى الْجَتَائزِ بالْضِلی وَالمَمَد روم شوھس×صجسوس 


َا يُكْرَهْ من اتْحَاؤ الْمَسجد عَلی الَْقْبُور اوت ری ایت نوا 
بَا الصّلَاۃ عَلَی التفَسَاءِ إهَا مَائَتٌ فی ِفَاسِهَا عصبببنییییییخدییییمیییببئییییں٠1۰)“‏ 


بٌٍ أَيْنَ یَقُومُْ مِنَ الْمَرْأْ وَالرّجُل؟ مکی سرک اھ رٹ سد یمرھد اس ما ٣۱۳‏ 


نت تہ 


تر رر رر یڈہ 


تر رر رز ر ریہ 


ڈیر ر ‏ رر ریہ 


کت 3.110110002 


[1۰100100-9 0 








اابواب والتراجم اصحیح البخادی____ | ۷٣۹‏ 








بَابُ هَفُن الرّجْلَيْنْ وَالَلَانَِ في قَبْر واجد شی مجچھمھمنہ 
تاب من لو عُنل لوک رکا تہ ےت 


٥‏ و6 و 


بَابْ مَنْ بُقَاُمْ في اللَحُْیٍ مم مبشاسموفھوکھغصْشیہ 


بَابٌ الإذْخرِ وَالّحیٍیشِ في الْقبرِ سا سے کطم یہ 
باب هَل برح میٹ یی االْْبْر وَاللخُد لِملَة؟ ملا ساد 


-۷ح× ھ2 اپ ٤‏ 
اکا نے وَالقی ن فی ال جس سس سشھشھہتت 


9ئ( الصی؟ سکشفجوٗ سسش شس شھاسسہ 
اختلافھم في زمن إسلام العباس ظلہ سوہ مھسشھوست 
بَاب إِذًا َال الّْمُشْرذ عِنْد المَوْتِ: لا الە الا الله جػٌ ‏ سس 
حکم إیمان الیاس واختلافھم فيی صحة إیمان فرعون مہ اتب 
بات :الْجَرنه علی ار سس مھ رسس سمست 


باب مَوْعِةِ الْمُحَدّبثِ عِنْد الْقبر کو “سس ےت 
باب مَا جَاءَ فِي قَايِلِ الف واختلافھم في الصلاۃ عليه سس 


يُكرَهُ مِنَ الصّلَاۃِ عَلَی الْمنَاْقِينَ فک سیت 
ءٍ التّاسِ عَلَی الْمَيْيٍ ھمصوسووماوموئاکومہوّہ 


ما 
تَا 


بَابٌ مَا جَاءَ فی عَذّاب الْقِبْر وھل یختص عذاب القبر بھذہ الأمۃ؟ 


باث لت روخ عذات الفبر 00000 7 ا 
نات کاپ ار و اعت والول انت 


فھرس الجزء الثالث 


شی تہیجہہا ٢٤٢‏ 


ا و ان 








فھرس الجزء الثالث ۷٠٣‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 





کا ای 2تت عاسستہانتَت اقتع ا ا ا ا 


6٦ 


ج). ). 
حا 6۴١...‏ 


چو 


بَابُ مَوْتِ یَوم الائیّن من سممندَمم سس نت 


اختلافھم فيی تسنیم القبر وتسطیحه واوامیوھو+ہہفوئ یوک 


ماک و ا کو ات ات 
بس یھی مِن سب موات ںیہں 


سر ثےْ پ۔ ےج 
نات ڈکو شرار الموتی ہہ ہہ 
و بس ہرار 

‫َ 


بَابُٔ الصْدَقَةِ مِنْ کسٗب ِب کک ا کی ا ا سے ھا امس مت 


ث علام ليَّتَ عَلی الْعَاز جات لح 


مَا قیل فی أَوْلَادِ المَسْلِمِینَ جملیمٹی یفویٌٗ و یلم اموک 
مَا قیل فی أُوْلّاد الْمُشْریِینَ سمممحسضممشمکھہ 


بٌٗ بلا ترجمة و ا ا ا ا وی در و یرہ ںا 


:11-.10.0,"٠"ت020000----پ]‎ 


رر رر رر رر ریہ 


2تچکغ-11011011000تب 


ٹیر پیر رر رر ریہ 


یر ر رر رر رر ریںہ 


]9-9-۹ 9-ٗ:0ٔسس.11.1..0.0.0.0 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۱ 





العنوان 





فھرس الجزء الثالث 


باب اتّقُوا النَارَ وَلّوْ بِشي تَمْرَو ساس نات ھتاہ سس ماس ۶۶۳۰ 
باب فَضل صَلَقَة الٌحیح الم ح یکاہ می یسر وہ ترفی فی فی وی ا پا 
باب (ہلا ترجمة) 2000001 طلست ۲۷ 
قوله فعلمنا بعد إلخ وفیه سنة وفاۃ سودة وزینب رضی الله تعالٰی عنھما اتک 0 
باب صدقة العلانیة موھج جممکمیشٗمفمشمفٗمسصححممحفسھصىعشس ھ2٣‏ 
باب صَدَقَةِ السْرّْ کی وہ سی اس مہ مہ اسم ےم‫مسسہزٰات7 
باب إِذا ەَ تصَدَق عَلَی عَیْیء واختلافھم فی الصدقة المفروضة علی غني مأوھ ت۲۹۹ 
بَابٌ إِذَا رق لی ا نے وشن واختلاف الأئمة فیه وو سوا ورک 
بابُ الصْدَقَةِ بالیمین کھداک کس اََصصَََْصصىسصسسَصحُحصضمَئہ گ۲۶ 
باب مَنْ أَمَرَ حَاوِمَةُ بالصّدَقَةِ وَلَمْ يَنَاوِلَ بتَليهِ سس وا سس نت 
باب لا صَتَقَة إِلَا عَنْ ظَھُر فی مم ىہ سس تک 
بَابُ الْمَتَانْ بِمَا أغلی وھ چکھوٗاسھی تمس اس جچالستتكہ: ۷۹۳ 
باب مَنْ اُحَبٌ تَعُچیل الصّدَقَةِ مِنْ یَویھَا کس یت تہ مت سرت سم سھ ھت ا نت 
اختلافھم في ان وجوب الزکاة علی الفور أو التراخي وی سی سر ا ا 
ابٔ التَّحْرِیض عَلی الصْدَقَةِ وَالضْفَاعَة فِبها رات جو اسےسسیمھٹگکگکتہ 
اب الصدَقَةٍ فِيمَا اسْتَطاعء ودفع التعارض بین حدیثي: لاصدقة إلا عن ظھر 

غنیء وأفضل الصدقة جھد المقل سو امام وف“ ۴٣٢‏ 

لصَدَفَهُ تکَفُر الْحَطِِئَةً چم وی می مھ ہت شراب ماھ رحب 00ا 
بَابُ من تَصلق فی الا ؟ُ کر ہم ماش اک رس کر اتوہ٢‏ 
بات بُٛ أَجْر الْكُام إهَا تَصَدَقَ بأئر صَاحبهِ ع مُفْسد صظ سرماک یس ا وی ا 
بَابْ أَجْر اف ا فُٹ آ اظِقْثث من کت رَوْجَھا غَیر یڈ 0+0+0+-0- 8 و 
باب قولِ اللہ کن : فلکم من انل بای کہ إلخ یت ا سا ا ات ا 
َابُ مََ لْتَصَدق وَالْبُخیل جوم سس سکم ھسوٌکسوعج ت7ت 
باب صَدَقة الكَمّت وَالتجَارَةِ واختلافھم في الزکاة في مال التجارةۃ 0 ۂئ."ء۰ء۶ص-,., 
بَابٌ عَلَی گل مُلم صَدَتَة کپ سے“ ھصتات 








فھرس الجزء الخالث ۷۳ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 





بَابٌ لا يُجْمَمُ بَيْنَ مُتَقَرْقي وَلا یْقَوَقَ بََْ مُجْنَیع وروی ا 
ات وکا و کک لگا کا کاو ھی بِالسُوبَة اتد ست 
باب زَكَاۃِ الإبل مہ میکس شر مہ مشسمصمسو امس وکس چو 
باب مَنْ بَلَعَثْ عِتْلَهُ صَتَقَةُ بت مَحاض وَلَیْسَتٌْ عِئْذَهُ سم سم امہ 
باب زَكَاۃِ الّقَتَم کرسم و سکیس کی اھ رد سھواھ مھت سوھھ ھی کی سی کی کر 
ان ا ول اتد اھ نار لات لات کہ الله × 


: إلا أُن یشاء المتصدق 07 01000.) 


7 
ا وو راو یں اج 

اآخدل العناق می الصدفة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ہیا 
2 پا 2 


۔ 


ا تُؤْحَذ کَرَاؤِمُ أَمُوَالِ النّاس فی الصَدَقَِ 0009 


ہے سی 


یو ے۔ جج ھا و وی 1 ک 
لیس فِيمَا دون خحممس ذوَدٍ صدفة 7 ا ا ا ا 


ناف غو انال 0 0001.:0100"ت"ھ0. 
دی اعطاہ الله شیا خی یں مسا لد ولا اشرات مین طس مت 


ےش سے 


کی شا انان را ا یت ات ا کک ا 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳‌۷ فھرس الجزء الثالث 





العنوان الصفحة 





بَابُ قَوْلِ اللہ تعَالی : للا بنکلوبے الٹاس پلک ا0ا شأمشهمھمس اہ ۷۸۳٢‏ 
قوله: وکم الغنیء وأقسام الثلائة للغنی کكمسس-مٹسااھسسب جملتمنت ٣۸۳‏ 
ابُْ خَزّص الَمرِ واختلاف الأئمة فِه جرس اس ساد ھی کت ساصھات 6ن 
باب الْمْضْر فِيمَا يُسْقَی مِنْ مَاءِ السُمَاء وَبالمَاءِ الجَارِي کے ا سس ھت 
وجوب العشر في العسل واختلاف النصاب فيه مج مھشھھتھھ ہہ ۸۷ن 
باب لَیْسَ فِيمَا دُونَ حَمْسَةِ أَوْسُق صَنتَةُ دش شرتد دمح ح مه سََََممسش کت 


کا 2 صَتَقَةٍ الم عِنْدٌ رام النحْلء وہل یترك الصبي فیمس تمر الصدقة؟ ... ۲۸۹ 
تہ کات اھ ا او اَی ما الف سای 
اصااح. وعلی من تجب فیيه العشر البائع و المشتری؟ بس ماشہ ف۸٢‏ 
باب مَل يَشْتَري صَدَقََهُ؟ ا نے اص نے سم اس اٹ 
اث تاکز فی الشتقة ا ول والوہ واختلاف الائمة لہ وقی مصناق آنہ وا ۷8٢‏ 
ابُ الصّدَقَةِ عَلّی مَوَالی آزْواج الم لیا یمج سھاہ شسسس ہگ 
حکم الصدقة علی أزاواج انی گل وموالیہ مس اکر کی سس نت 


باب إِذًا تَحَوَلَيٍ الصَدَتَهُ سیسات ‌سجکھوامسسشٗےوومشمسئہ ۸۶2 

بُ أَخْذِ الصٌّلَقَة بِرَ الأَعْيَاء اکھد م-ممصهضسمحسيی مہہ ۷۶۹۳ 
عو سر طس اق >سمی ددم اس امت ۲۹۳ 
بابٌ صَلَاۃِ الإإمام وَدْعَائه إلخ ھٹدس٥وکسووميظھھاماٹھمااجهٌُْٗٛكٌٗمكسسنٰیيہ.ت۰٢۸۹٢‏ 
اختلافھم فی الصلاۃ علی غیر الأنیْاء وھ کچھ اسم او اہ ۲۹٢:‏ 
باب مَا پُْتَحْرَج مِنَ الْبَحْرٍ واختلافھم فی وجوب الزکاة فیه یہی ۲۹۵٢‏ 


باتائی:الر کان العتسں اھ سح دج کسی تحت 
الفرق ہین الرکاز والکنز والمعدن ویر وس فو یکیو سی یس اھ سس ا۴۹ 


قوله: قال بعض الناس؛ وھو أوَل موضع ورد فيه ھذا القول؛ وقد یقول بعض 
الناس في المسألة الإجماعیة ماس شش سس ھتہ ساس ما شہ ٦۸۷-2‏ 


بٔ قُوْلِ اللہ تَعَالی : لا وَالسَلنَ عَلہا کہ إلخ سم ساس مھ ارم ایت کنا 








فھرس الجزء الثالث ۷٥٤‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 





باب اسْیعْمَالِ إپل الصَّدَقَةِ وَألبَايْهَا لأَبنَاءِ السُبیل مب لے سے ات 
باب وَسُم الإمام إِبل الصّدَقَدِ بیَيِوء واختلافھم فیە ٰصوصلصسى. جس نی 
:2 و ضَدَقَة الْظرٍء فيه ثمانیة أبحاث مفیدة 0-71" 
اختلافھم فی حکم صدقة الفطر ےس سے تہ 
بدء شرعیتھا ووقت وجوبھا رکٹ کگھا گی یھ کااص صا وی ھا مھ تمس چو ایا 


بابٛ صَدَقَةِ الْفْظْرِ عَلَی الْعبْدِ وَغَيْره مِنّ الْمُسْلِمِينَ جدے سسجت 


ری 


ء٦‎ 


ےر 


ہ). 
“٦‏ 


7 
۔22 ا ی۔ .-. 


5 


لم یترجم للأقط مع تخریجہ حدیله رر ہہ ہی ہہ ہیی ںہ 
رت و ہے وم و 
بٌابّ الصدفة قَبّل العیدِ گی اسیو دی وم تاس حوو ہی اتی ھی صظ وو 


َابُٔ صَتَقَةِ الْفظرِ عَلَی الْحُْر وَالْمَمْلوكِ پوسسھمجموسسساسھھ سیت 
سر صدفة الفطر علی یومه واختلافھم فيه روضح وا ا ضا ا ا فا ا ا ا و ا پا ا کا دا 
صَدَقَة قٍ الْيظْرٍ عَلَی الصُفِبرِ وَالْگبیر حا سک جم ھت ک ماس کسی اوک 


)۲٥(‏ کتاب المناسك 


رس 


َابْ قولِ اللہ تَعَالی : ملا یکالا وی کل ابر إلخ کدےمسح تاھد 
اشتراط الراحلة لوجوب الحج مسس رہ حم مم ے ےن مس سے2 
اختلافھم في التفضیل بین الحج راکبا وماشیا مممججچھ سیھب سا 
باب الَْجٌ عَلَى الرّخْلِ ےک ےت ےل ےن اس اممےْ سس سرت 


بٌ صَتَفَةُ الَيظر صَاعٌ مِنْ شعبر مسسسسد ےج حمپہپویممممسشسھست 
صَدَقَةُ الفْظْر صَامٌ مِنْ طعَام س سو سس ھےکجھش‪فکسممرت 


ابٌ صَدَقة الْظر ضاع مِنْ مر سمشو-ظ سس سس سم سس ظر نو کی سا 
باب صَاعٌ مِنْ زٌبیبء الحکمة فی تفریق ھذہ التراجم میتی“ 








الٗبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷٥٢‏ فھرس الجزء الثالٹ 








العنوان الصفحة 
تعریف بکتاب حجة الوداع لھذا العبد ا ای ا ا ا ا رہ تھے سی 
باب فَضْل الّحَحُْ المَبْرُورِ ےس نک حر تس 0ھ 
بَابٌ قَرض مَوَاقیتِ قیتِ الْحَحٌ 2-2 پمماسموفوسمیسمسساسھ ومک امو 10 
اختلافھم في تقدیم الإحرام علی المیقات او مھ شا کرای کھھر سا ۳6 
بدء شرعیة المواقیت ھٗوشوفیلبکب سو مشٌھسدكد‫ُممفمصضضیلفمفممیمسھسھظ- جح ۴(9 
اث ڑل اك تنائی: کٹا کرک خر اوار الک سجھھمجھست ظط کا 
اَل اش زم وم سس نٹ 
اختلافھم ہین میقات الحج وبین میقات العمرة نصصفہ فضصضسمہمضصس می ہی۳۹۷ 
باب ِيقاتِ أَمْل المَدِينَةء والکلام علی ما هو الاأفضل لھم موس مض رما سس 06 
بَابُْ مُهَلٌ أمْلِ القٌام ہے جج ےوسسہایسشجہچُُےوسبْعسیسمجنتھ 
اب مُهَلٌ آغل تد دجو اتھھومکومشو موس سمسقہھ حسسیہ ۴۸۸ 
باب مُهَل مَنْ کَانٌ دُونَ الْمَوَاقیتٍء واختلاف العلماء فیه عجاس ضس عمھ ہ۸۱۸ 
بَابْ مُهَل أَملِ الیْمَن کچھ مہ مس اسم دض مس اص مھ نت 
بَابٌٍ ات عِزقی لأہْل الْيِرَاقیء واختلافھم فیمن وقت لأھل العراق شرعمس ہ۶۷۹ 
بَابٌ الصَّلَاةٌ بذِي الَخْلْقَة وہ بس ماشہ ہصجٌصسْ ص۴۳۰ 
باب ُرُوج الَْيٌ قلل عَلی ظرِین اکر دکوکگ مسب موی کسی کصحرب 5٢۳۳‏ 


ذو الحلیفة والمعرس والعقیق تلك المواضع کلھا متقاربةء والطرق الأربعة 


ال رظعااین نک واَشےة ہہ رفممٌٗشمسسضٗمْضہتی) ۳۰۰۷ 
باب قُلِ الٔیْ گلا: دالْعَقِین وَاد مُبَارَذ ہہ یت ساس شی ۹۶۳ 
اختلافھم فی معنی قوله: قل: عمرة فی حجة سار راووجت رص شی ا 
بَابٌٍ غَسْلْ الْعَلوق قٌلاٹٗ مَرّاتٍ مِنٗ الَابٍء واختلافھم في مسألة الطیب للمحرم. ٢٢‏ 
ابٔ الطٌیب عِندَ الإِخرّام |شھرايڈ ہک تجوکسمسيشاممضاتھ امھ حا کے 
قوله: ویشم الریحان واختلاف الأئمة فیه سموصػُصسسسٗوسشکھ کھج کت 








فھرس الجزء الثالث ۷٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 





قوله: ولم تر عائشة بالتبان بأسا مم ےت نے ہے نت 
کان 6 ول اتا م-ٗوستممل‫:‫دٛدسمسسھدَ“ک شھمنعسکہ 
اختلافھم فی حکم التلبیدء وھل کان بعد الإحرام أو قبلە؟ 20 س-ء+"' 
بَابٛ الإهْلالِ عِنْدَ مَسْجد ذِي الْخْلَيْقََْ والاختلاف فیه ممیت 
بَابٍٔ مَا لا یَلَبَسْ الْمُحْرِمُ مِنٌ الاب ]ٹمس تھٛمکمت- 
بَابُ الرُگُوب وَالازتَدَافِ فی الْحَحْ وس ہیسممھ سح ح٘عوسھت 
اب مَا یَلَس الّمُحرِمُ من الاب وَالأزدَِة وَالأژر باج سب 


بَابٔ رَفُع الصُوْتِ بالِهْلَالِء واختلاف الائمة فیە ا یا ا ا ا 
باب التلَّةء والاختلاف فی حکتھا ولس میجیو/كمسھصوھےٛمفھمی سد 


الصفحة 


دز ریہ 


0 نت 


2۳٦ 
۷ 
۲۷ 
۲۸ 


التلبیة إجابة لدعوۃ إبراھیم للا ہدس نھد ت2ت تسس ہی ۶۶۳ 


بابٔ التّحْمیدِ وَالتسْبیح وَالتگیر قَبْلَ اللِهْلالِء والکلام علی غرض الترجمة 


سر ےم ۶ھ“ 2 7 ے.+ کھھ 

ابٔ مَنْ أھّل ین اسْتوَث ب راجلته وو می تمساو وا یتیکلم 
ر6 .َ7 او عوھے کا یی و 

باب الڑھلالِ مستقبل القبَلة ںہ 
7 ا رق اص ُ 

باب التَلبيَة إِذا انْحَدَر فی الوادی ٹوک ھولمھشسشتش7اصصفساھھمھٗمَوت 


اختلافھم فی شرح قوله: ١‏ ما موسی كأني أنظر إليه٥‏ یی ضس ری او 


ٹیہ 


1 


با بت تَیل الْخَاؤِض وَاللنَنَاء؟ مسمس سمش ‌سی اسم سس وت ۳۳۶ 


باب مَن أَعَل في زَمن ای الال ال پیا ھپ مشفٹمسشوت 
اختلافھم شی الإاحرام المبھم والمعلق وتحقیق المذاہب فیه ا ا ا ا 


ات 
حر ور ےہ ےر ہم 


باب قُوْلِ اللہ تَعَالی : فالخ أَخْهٌَ مَملوَتثٌ إلخ ھمف”وسڈگکت 
تعیین أشھر الحج وحکم الإحرام قبله یساسا یرم امس ماک تہ 
نم وَالإِقْرانِ وَالإفرَادِ بالْحَحٌ إلخ سر سس مان 
اختلافھم في أفضل أنواع النسك ینک سمتھدممکماھمومامھوکامھ 


-7 


اب ال 


بیلنییہھم 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۷ فھرس الجزء الثالث 





العنوان الصفحة 





وك 


باب التَمَتم علی عھُد النبي پیا رف شا ا ا ما کت 
المتعة التی تھی عنھا او متوممسممسسمسسھٛٛهُچچمبسسبشض٦-هسوہ٥صص‏ 3۳۳ 
باب فو الل لن : ملک لسن لم بک امہ کاؤضری السَجد الزَاوُک ٦‏ 6ب و 
الکلام علی تفسر الایة یراہ امسھھر سا ناماس جھٌسد مہ ۳۳۹ 
قوله: وصوم ثلائة یا والاختلاف في أول وقتھا وآخرھا ا ھا سس رت 5606 
بَابُ الاعُيِسَالِ عِنْد دُخُولِ مَكة بی ا یی ری ا ےت ا 
َابْ مُخُولِ مُگ تَاراً وَلَیْلاء والاختلاف فیه ان رھ ہے یت جیا مت اک 
اف ا اہ برا تا ھکس جک وسممٌٌٰٗسيھلمسھتھ تہ ۴8۳ 
اختلاف ابن القیم في المعتمر من أین یدخل؟ 007و و 
0.8“ حرج وکا امسلسمشوھ٘مسااھھجا شکاسٰشوکھ یھی جا ۶۳ 
اث لن مک و اکا سیت تا لہ ضر و ا ا یں ا کا 
باب فَضل الْحَرّم زفة سان ختوذہ الأرَيعة اھ ا و ا ہر 
باب تُوریثٹِ او کس رن ھا سی یش کھت ادس تحت ۴۰٢‏ 
باب نپژُولِ النبی ہا مَکة سس سکس ہی سھھ سد اہ سد 6ت 
بابٔ قَولِ اللہ تَعَالی: هلوَإِڈ 6ل امم رت اَمْعَل ھَذا اَل کیکا...٭ کوسمیر ۳3۷ 
باب قَوْلِ اللہ تَعَالی : ۷ لإجَعَل الہ الْكَبَےة الِيْتَ اَلْكَرامَ يسا لِتّیں... ٭ ان رر و 
کیااک عاایہ سم وھ سس ہس مت مکی سا قھ یس ھن اس 566 
باب عَذُم الْكَعبَة کت ا ٹک لت نہ ا ار کر ٹمس تی شر سای نت 
باب مَا در فِي الْحَجَر الأَسُوّدِ صسسشدس مہ شش ھسممفسااہ ۶ 
بَابُ إِغلاقِ الْيْيٍء وھل هو شرط لصحة الصلا ام ہی 
بَابُ الصَّلَاۃِ فی الْكَعبَة کس ےس سد ہم دحل انماس سرت ط۶۶ 
بَابْ مَنْ لم یَذْحُل الْكَكے کت سن ےت رات ہے 2ت 
دخل عليه الصلاة والسلام یوم الفتح فلم یدخل عمرة القضاء مر امھ سام 590 
الاختلاف في دخول الکعبة فی حجة الوداع ا ا ا ای ہی 


کا اکا و راو لے سی ھت ُا کھورہ کس ادس وف 0ن 








فھرس الجزء الثالث 


العنوان 





۷۸۹ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





بَابٌٍ کَيْتَ کان بَلَّ الرّعَل ا ا ا ا ا ا ا ا ار ہد دی 
باب اسُیلام الْحَجَر الأَسُوّدِ جینَ یَكْمْ مَكُةَ إلخ سس کےسےسحس مت 22 


باب الرََّلِ فِي الْحَحٌ وَالعمْرَِ جو‌جمواوسمنبیدىے کم دکل2سھےھتھست ‏ ح نت 
باب اسُقلام الکن بِالِْحَْجَنِ پوویوووء8جویویوووہوویوپییےیو واوووی6ویووووووووویوو00وییووووووواوؤئویووویئرئووووواوویے ۳٥‏ 
زاب مار لم إِلا الرکیع مان ََسَوَومحَسىسَھَََََّْسسیْى تہ ۳۰۸ 


للبیت أربعة أرکان مت راس ای رص شی کیش سمش سا(۳99 
لیس شيء من البیت محجورا یمم کو بجی ای ۴97 
باب تَقٔیل الْحَجْرٍء وعدۃة مسائل خلافیة فیە 0 ا ا ا ا ا اہ یں 
بَابْ مَنْ أَشَارَ إِلّی الکن إِذَا تی عَلَبْهِ جس رمھمسسحتمشسم اہ عم ۳۸۷ 
َابٌٔ النْگبیر عِنْدَ الزّكن× والدعاء بین الرکنین الیمائین 0000 ا ا ا ری 
اب مَنْ ظاف بِالْبَیْتٍ إِدًا فَيْمَ مَكەً و یسک کش ھجٗھمجٛکجىھشستھہ ظ٢‏ 
بابُ عَوَافِ النْسَاءِ مَعَ الرّجَالِ پچمسسجوھسشفممسسسشسھشسوشسش سی :798 
بابُٛ الگلام في القوَافِ کساٹ زدھی مس امس سد انھاسماسسمت سی ہکكت(۳۵۹ 
٦‏ سَیْراً أوْ شَيّتا يَكْرَهُ فی الوَافِ فَطَعَهُ مو ھن اشاشہیہ: ۳۹۶٢۶‏ 
باب لا ا یَئلوف بِالْیّتِ عُزِیَان وَلا يَحُمُ مُفْرڈ ۹000007 
ہے ات وس ہمہ تہ تی ھت ات ہر ہیں 
بَابٌٍ إِذّا وَقْتَ في الَوَافِ ےہ می مھ سر تس دس امہ ساس لاد اتا ۳۴ 
اختلافھم فی وجوب الموالات بین الطوفات مس مسا سھسسسشس 2۹55 
باب ات ال 8ل وَصَلّی لِسُبُوعِہ رَکعتیْن سَْىىَحَسمم سی کت 
اب مَیْ لم َقْرْبِ الْكَعبَةٌ إلخء وفیە الطواف تطوعا لمن یتم حجه یں و 
002/٦‏ رَکُعَتي الصوَاف خَارِجاً مِنٌ الْمَسْجدِ اسب مشاممہیہ ۲۸۳ 
اختلافھم فی طواف أم سلمة ھل کان للاٍفاضة آو للوداع؟ سیوا ٣۴۸۶‏ 
ھتان اللَّوَافِ خَلت الْمَقَام ممحَهػٗهىےسسوچ ھت مھت ۳۰20 


بات القاواکگ نا 


و العطر ناس رھش نت 


يَات ےت وف کسر ھغر 00:000 ا 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۰۹ 





العنوان 





۔). 
اک 


سای ا 


ما جَاءَ فِي المَُخْی السا امو 
تی حاف- سیت کل إلخ 
الإهلالِ مِنٗ الْبْطحَاءِ وَعَيْرِمَا لِلمَگُىْ وَلِلّعَاجُ إِذّا حَرَّجَ إِلَی مِنّی 
اختلافھم في میقات المکي 


٭). 
ا 


.٦ح‏ ھ۶ 
اب 


7 1 2 ٤ 
ھظًوح< ھ 9 ا پبوھے۔ ممیے۔ ای سو‎ 
اب این یصَلیٍ الظھر یوم الترویة؟ رر رہہ‎ 


باب الصّلَاۃِ 
ھل القصر للنسك أو للسفر؟ وتحقیق مذاہب المالکیة فیه 
قوله: فیالیت حظي من أربع رکعتان متقبلتان 


“٦ 


27 القليَِة َالَكْر إِذَا عدَا مِنْ مِنّی إِلی عَرَقَةَ 


تْ صضوٌم یوُم عَرَفَة والاختلاف فيه للحاج 


متی یقطع المحرم بالحج التلبیة؟ موییيیہمقذوعجتییییمییئیپہتیبیخییخییبیثییتییییئئہ؟ 


باب الھُچیر بالرّواج یَوْمَ عَرَفَة 


باب الْوقُوف عَلَی الدَابَة بِعَرَفًَ 
الاختلاف فی أفضلیة الوقوف راکبا وراجلا 


در رر رر رر رر رر رر رر یں 


2222222222222222 ...کت ےپ پ-ٹپٹپٹپ پٹ ٹ ٹ ٹب بر 0 ۰نب 


00030-20-20002-0ؤ0 010011100 


11.1... 02772 2502 2022222-0 


ست٥٥-ی-یس٣٤س‏ سب بب و و ریپ وو وو رہ 


تر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر وروش ریہ 


٣۰ 0 


فھرس الجزء الثالث 


رر رر رر رد رربییں 
ٹر کو رر ریہ 
1۰1۰.101.0.101.00.[101-910020110نب 
- 2222 ...3:1101 
ٹیک رر رر رر رر ریہ 


(۷۲ 


ا دا رہ و مخ 
مض و کا ا 


7 ‪-,٤-٤1ب ‏ ,, ٔ+ 4 ۹و) 








فھرس الجزء الخالث ۷۲۰ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 





الصفحة 


بابٔ الْجَمْع بَيْنَ الصّلَاتْنَ بِعَرَفةَء وہل هو للسفر أو للنسك؟ وھل یختص الجمع 


لمن صلی مع الإمام أم لا؟ امس ود تسس ۹۸ 
بَابٌٍ قَضْر الْحُطْبَةِ بَعَرَقةً ککھشفوکییسشہ موم عممفتہ.ہ۳۷۸ 
باب النْعُچیل لی الْمَوْقِف 0000000 تی 
بَابُٔ الَوْقُوفِ بِعَرَقَةً سی سلھج صمح تحت ت ارہ جات 
بَابُ .ت دقع مِنْ عَرَفَة نمس سے سس اس اس اھ سس ھی ۵ 

کا ون تو تا وم وی کا سس اس ایی موی گکأگھ مک یٹ ھت ۸ 
بَابُْ - الب للا بالمُكَينَةِ عِنْدَ الإِفَاضَةِ إلخ سکاھکسر ھا ماس ھت ون ا 
باب الع بین الصَلَائیْن بالّمَزْدلِفَةَِ وھل ہو للسفر أو للنسك؟ یا سوہ ۳۸۷۳ 
قوله: الصلاة أمامك لس کتھاھ زادگ ساتھوہفمىسمھکاجھ دالس ویو ۴۸۳ 
باب مَنْ جَمَعَ بَيكھمَا وَلمْ تلع مھس یہ اہ ھا اس اس فلت سسفمکفامس تہ ۳۸۳ 
اف ےا َأَقّامَ لِگُل وَاحِدَو مِْهُمَاء واختلفوا فیه علی ستة أقوال تی 2 ا 
باب مَنْ قَاُمَ ضَعَفَةَ اُمْله بليْل إلخ ا ا ا ا ھا 1 
اختلافھم في المبیت بمزدلفة وفي الوقوف بھا 000 
وقت الرمي یوم النحر ہدایة ونھایة ای 2 و 2 2 ظا کی ھا ا 
َابٌ مَتی يُصَلّي الْفَجْرَ بِجَنُم ٛموسمھوسس می سھسامشس مھ اھت مھمتاہسمہ۸۹٣‏ 
باب مَتَی يُلْقُمْ مِنْ جَمُم شور سس سیگ اوس کرس کی سی کسی ھراس سی سای کک 
بَابٍٔ القّلِيَةِ وَالتَگبیر عَدَاءَ اللّحْر جیںٗ يیَرّمي جَمْرَةَ العقبة إلخ سس کم ٹر ا ۳۸۷ 
باب فان محلم لے إِل پاچ إلخ رکفو کیکوامشھوھھسھی تہ ۳۸۷ 

رُکُوبِ الَبُذنْء واختلفوا فی علی خمسة أقوال امو ھمشگکھمھمومت سٗسسی ہف ۳۸۷ 
بات بٌُ مَنْ سَاق ادن مع ہگ جچججھھففمفل+مجِسژجےھٗسجىُٗوَٗٗيکلَھںویوککاشمسکھھھس مین ۳۸۸ 
باب مَنِ اڈ شُتَرّی الْهَذْيَ مِنّ الَرِیقِ میم زمایسہ میم وش رین )۴۸۹ 
باب مَنْ أَفْعَر وَقَلَدَ بی العْلْقِ ثُمٌ أَخْرَ خْرَّمَ تحت تک تس نت ۸ن 
باب قَثْل الْقَلاید لِلبُدُن وَالئَر پیاهمسکسسرعمناماسسئ سم سر اس اک ۴۹۷۰ 
اختلافھم في إشعار البقر حور ساسا اھ سی لسست سماوا نا ۳۹۳۴ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۱ فھرس الجزء الثالث 





العنوان 





ابُٛ إِشْعَارِ الْب٘دُنِء واختلافھم فی حکمه وص مس صمعلحت 


مو سس 
4 


بَابٛ مَنْ قَلَدَ الْقَلَائْدَ بيَیہ ا سس مس کات تہ اد جم 
َابٔ تَقْليدِ الٰعْنّمء والاختلاف فیه گھشارکٗو‌کسسسماھھھرکمتعھھ ھت 


بَابُ الْقَلَاْدِ مِنّ الْعهُن عوہس جس ےعسشسسمجھسستتہت 


٥ 


باب مَن اشْتری مَدَيَهُ مِنَ اریت وَفَلدَمَا ودفع التکرار بینە وبین ما سبق 


بابٛ وَبٔح الرّجُْل الْبقَرَ عَنْ یِسَائہ مِن غَيْر أَمْرمِنٌ یس جم کس مس 


> 
ح ص6 


7 2 6 ا مو ھ2 مہہ" 9ع ھ۱,ھ لن نی 
باب اذ ٹواکا رہم مکارت الِيتِ ان لا شرلف ی شیٹا.. 1( کک 


باب مَنْ لبّدَ رَأَسَةُ عِنْد الإخرام وَحَلَقَ ھی سم ےش ےت 


الصفحة 


ھل البدنة تختص بالابل أو تشمل البقر أیضا؟ الس اسب ماس کی سس اہر ۳۹۱ 


بلمببنیی+ھم 


کو ر نت 


بھ می“ 


دک رر ریہ 


ٹر رر ریہ 


تہ رز ریہ 


تر رر رر ریہ 


-عصص-ص110100202ت3 


ژ ‏ و و یرت 


۹۹۱ 








فھرس الجزء الخالث ۷٢‏ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان الصفحة 


بَابُٔ الّحَلَيِ وَالَقَصِیرِ عِنْدَ الإِحْلَالِ مسا امھ سمل نان ۶70 
ھل الحلق نسك أو استباحة محظور؟ ای رت سد سد کن 
80 00080+" ۶س9 کت ە+ 
اب تَقُصِير ا عم مو انت 00 0 9 ٗ0٭ 0.0 
باب الرّیَارَةِ یَوُمَ خر واختلافھم في وقتہ بدایة ونھایة ھا ت ای کس سا اج فقاو 
بَابٌٍ إِذَا رَمّی بَعْدَ مَا أَمْسَی إلخ جمسیدتھد تس سم اھ مت ساسح تو ا 


اختلافھم فی وقت الرمي یوم النحر ہدایة ونھایة وا ا ا ا ا ا ا ای اھ کے 
اث الا عَلی لداب عند الْحَِمر یلیم سی سشیممسنْس ات 


بَابٍُ الْحُطْبَةِ أَيمَ می حم مم ََمََََْْْمفااممالنسم طک 
تفصیل خطب الحج وبیان مسالك الأئمة فیه کٹ ا مان کہ ا ان سی سک 
بَابٌٍ هَلْ یی أَصْحَابٔ المْقَايَةِ و غَيْرْھُمْ بِمَكَةَ لََالِيَ مِنّی --.بًسٔػسَساگکے 
الاختلاف في حکم المبیت بمکة أیام منی ا ا کت ےس سا ک2 





ھل الإذن یختص بالعباس أو بأھل السقایة أو یعمء وتحقیق مذاهب الائمة فیه 


اب رَمی الْجمّار مِن بَطن الُوَادِي 7 ا ا ا ا ا ا 
باب رَمٔي الْجِمَارِ بِسَبٔع حَصَیّاتٍ سشرٗ-_صسصصیشفاسھاکیسمهھسمسیفمتہ: 57 


کر رون ا7 افو کل ات 2 کا سسہووسسماماسوسہھ ۶11۳۴ 
بَابٌ بُکَبْرْ مَم گل حَصَاۃ مسھمیوُسسسشھسوپسمھممميشششسمھمسلہ ظ5 


٦ 


و ینان 
“٠‏ 


باب مر کی جم الْعَقة ولک یقت ولصبحینیلیلصصیصصمینع8ثأئنقث“٥۴۶۴٭٥۶۴۶“۴بببفبفیببدبدببلبیبففففلفلففمللبیییُم‏ ٤ء‏ 


بَابٍ إِ٥ّا‏ رَمّی الْجَمْرَتیْن یَُومُ مُسْتقْہلَ الِْبْلَِ وَبْسْھل سشسہچعشسستھم بت۶۶ 
اختلاف الاآثار في مقدار القیام مسرساسممالشسمسسلاسکمہ کساکسيک ٤4۹8‏ 


بَابٍٔ رَفُع الیدَیْن عِنْدَ الَجَمْرَةِ الدنیَا وَالُوسْعَلی جسیھوسسسجچسچ ‏ مکح 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


العنوان 








بَابُ الأعَاءِ عِنْد الْجَمْرَنَيْنْ گف ےت فا کس امہ 
باب الطْیبٍ بَْدَ رَمي الْجمَارِ وَالْعلَقِ قَبْلَ الِفَاضصَةِء والکلام علی غرض الترجمة . 
اختلافھم فیما 7 بہ التحلل الأصغر وتحقیق مذاہب الأئمة فیه مس امش 
یات ضوات :داي سڈ اسجاء یه سم مھ سمھسسدمحتتہ 
اب إِ٥َا‏ حَاضّتِ لہا بَََْ ما اٹ شعملھ سردماھشامویس٤ہٹ‏ 
اب مَنْ صَلّی الْعَضرَ یَوْمَ تر لالح سے مت مت 


). 7 +): 
ہام گے ہ6 6٦‏ 


۔). 
٦ء‏ 


الاڈلاج مِنّ المحَصبٍ 


باب کو الْمْئْرَةِ وَقَضْيْمَا 


. 


اب کم الئر این لٹا 7- 


الّمُحَصٌب؛ وحکم التحصیب 0000 


الثژُولِ بذِي مُوّی قَبْلَ أَنْ یَذْخْل مَكةَ إلخ 0090000000000 
ہے رر ات ررش مہہ 
التْجَارَة َيَامَ لسم وَالِیْع فی وق الْجَاملة وولومالتتمکراکم-صسمىسسمت 


1110100001111100 11, -- 7--222... 


پییرپکریررکیر ررکرپ یر کٹںیرریزر رٹککریکریکیر ر رور یر رر رر رر رر رر رر ر_ یں 


پر رر ر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رپ رڈ رر رر رر رر رریرںہ 


إنکار ابن عمر ُا عمرة الجعرانة ررررںررںہ۲ہ۔ 


10۰۰+ 011111,-:1111111--,,ؤ,,)٤۶‎ - 0-1 


باب جئی وھل اعتمر النبي پا فی رمضان؟ راس مر ھتہ 


2تس نت ٤6‏ +ببىي٢و٘ٔ٘ئ)‏ 


۷٣۳‏ فھرس الجزء الثالث 








فھرس الجزء الخالث ۷۲٦٤‏ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 





اختلافھم في أفضل بقاع الحل للاعتمار من أنە الجعرانة أو التنعیم کک کر 
باب الْمُعتَمرِ إِ٥ّا‏ لات وا الْعْمْرََ إلخ لے سس ات سس 
باب یَفْعَلْ بِالّْعْمْرَةِ مَا يَهْعَلُ بالَْجٌ کا ا ات سی تہ کات سا کت 


6 


اتی فو ان پش" ”ھٗہواىجفمکھھصٗ٠ويسمحمصصحف‏ ۶۸ 


مذھب ابن عباس أن من طاف بالبیت فقد حل مھا جو متھشوہمٛوگکچتة 
قوله: اعتمرت أنا وأختي عائشة والزبیر والإاشکال فیه رک 
باب َا يقُول إِكَا رَجَعَ مِنَ الْحَجٌْ او العمْرَةِ او الْمُزْو 00+97 
باب اسْیقبَالِ الّحَاج الْقَاهِمينَ وَالََاتوِ عَلَی الدَابَة پلسکسٗسجھھفم>مکدیسن 
شرح ألفاظ الترجمة وذکر اختلاف النسخ بسسسش سم سشتے 
بَابُ الْقدُوم بِالْعَدَا کے ےہ نجہ ‏ سس ےس تچ ےس و دی 


باب لا لزؤ أَمْلَهُ إهَا بََمَ الّمَدِينَةً ما اص سے ےت 


باب مَنْ أَسْرَعَ تَاقَهُ إذا لم الْمَدِينَةً سم مفھاجوفو مم ممّہ گی 
باب قزلِ اللہ تَعَالی: لوا آئ یٹک بن الیکا ... > مت 
باب السّفَرْ فِطعَةٌ مِنَ الْعَذَاب عمش -ىیمفمسمدمٰممٗکھجھ جسنہ 
باب الْمْسَافر إِذَا جَُد 7 و المیْرُ وَبْعَجْلَ إِلَی أَمْله 0-َ7-7- -- - - +۸ 
(۲۷) کتاب المحصر 
کا ا0 کشر تا الکن مم سامھماسمففحسمسممسکمت 
اختلافھم فیما یتحقق بە الاإحصار ڑنوھوھھگمامساوہ تامُسمھفسسمسماالہ 
الإمام البخاري في مسألة الاشتراط موافق لسادتنا الحنفیةء ولذا لم یترجم لە 
بَابٌٍ إِذَا أَحْصِرَ الْمُغْتَيرُ واختلافھم فیه و شیتفت اسھم ات کت 
باب الإحْصَارِ في الْحَحٌْ ممسھویُسقٗمٗ کھاسکسمنشھمسہ 


یلیم 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ”ً۷ فھرس الجزء الخالث 





العنوان 





بَابُ مَنْ قَالَ: لَيْسَ عَلَی المحصَر بَنَ سے شس دک سس 
اختلافھم فیما یجب علی المحصر بالحج وو ا ا اک اک ا کا اک ا ا اک 
باب قول اللہ : علاکن کان ینگم مَريشَا... یہ إل ہیمست 


بابٌٍ الإِظْعَامُ في الَيْدیَِ يِصفث ضاعء واختلاف الأئمة فیە ضف سممنہ 
انح فا فی 70-ء0000" 
بَابُٔ قُوْلِ اللہ 5ك : ۷انلا رک ای ا ا ا ا 
باب قُلِ اللہ عَژ وَجَلٌ: ولا شوفک ولا چےال نی الع حََست 


(۲۸) کتاب جزاء الصید 


-ھہح ھ۶ سے بە سے 
نات جزاء الصد ودحوہِ اوہ 00وا ور 0 ر000 220/00 وو 6ور ع اخ 6 رواوہ موم 
سے ا تا ہن :7 

ات 


بَا وَإِذًا صَادَ الْحَلَال فَأمْدی لِلءُ ِلمُخرم الصَیْدَ 


اختلاف الأئمة فی م-ألة الصید للمحرم کس ا و تنا 
بابٍ إِذًا رَاٌی الّمُحْرِمُونٌ صَیْدا فَضُگوا فَتَطنَ الحَلالُ سمکچجسٹت 
اختلاف الروایات فی قوله: فجعل بعضھم یضحك إلی بعض عو کے 
باب لا بُعينُ الْمُحْرِمُ الْحَلالَ في قَثْلِ الصَیْدِ جس شش ما تی یت 
بَابٌ لا بُغْیرُ الَمْحْرِمْ إلَی الصّیْدِ لِكَی يَسْطَامَءُ الْحَلالُ گمصمجسسممتے 
بَابٌ إِذًا أهْدی لِلمُحرِم جمَاراً وَخْیٍیاً عَیا لم یَقبَل مسا سسھت 
الجمع بین الروایات المختلفة في ذلكء وإیراد النووي علی الإمام البخاري 


مو ھ۶ 


بَابٍُ مَا یقت المُحْرمُ مِنَ الاُوَابٌ رہل کھ سس عسھیت 
ذکر الروایات الواردة فیه وبیان مذاھب الأئمة ٹا شس کگھ رفک 


اختلافھم في تفسیر الکلب العقور اُماجتدمنٹ مھ 
بَابٌ لا بُعْضّدٌ شُجَر الْحرَم جس سس یتو سجصچھاھمسجسستہت 


الأبحاث المتعلقة بأشجار الحرم مع ذکر مذاہب الأائمة رسس 


رت 5 تب 


تن تب 








فھرس الجزء الخالث ۷۲ٗ٦‏ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 
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27 


6٦ 


“٦ 


اختلافھم فیمن لزمہ الحج فلم یحج حتی مات قبل التمکن من أداٹھا 


7و الْمْحرِم إِذَا مَاتٌ ام تحت 
باب الْعَجٌ وَاللذُورِ عَنِ الْعَيْتٍء وَالرّجْلْ یحم عَنِ الْمَرْأِ 00 
بَابْ الْحَحٌ عَمّْ لا بَسْتيم الُْوتَ عَلَی الرَاحِل رہ 


23 


مسالة المعضوب کر رر رر رر رر ری رر یں 


ما ينهَی مِن القْیبِ لِلمُحْرم وَالمْحْرِمَة 07 
: لا تلبس المحرمة ثوبا بورس أو زعفران واختلافھم فیه ساوت 


بٌٍ إِذَا لم يَچد الإِزَارَ فَليلبْس السّرَاوِیل 2 


س 2ش ٘ ‫ ُ‫ ٹٹ پٹ کت و و وو رر رر ریہ 


7 بوٹو سو نہ و 
تب دُخْولِ الحرم ومكة بغیر إحرام 4122+ +2028٤‏ 4 ب 2 ه بب پ- ۃ 
ز۴ ہو 9٭ 


2.- کے ا مل رفا 2 7 

ب إِذا اَحَوْمَ جاهِلا وَعَليهِ قمیص 0 20 
و اش رو ھ یر ان 

سپس لمخرم ت یہ4 ہوتجوفیبیییخپۃپتتییییحیيئمییییییییىبیئمیبنیییپبیبیبیییببنہ 

اچ اڈ پوت رو ماع 


ژ.--11.1100100:[ 


0تِ-- 101.1100000[ 


رر رر رر رر رر ریہ 


رر رر رز رر ریہ 


[1101.1011.000024 -:-:0 


پِ2ِ2-2- 1011.0022 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۹۷ 





العنوان 





(۲۹) أبواب فضائل المدینة 


بابُ حَرّم الْمَْينَِء واختلافھم فیە 00071 


رٹاو ری ہے گے کک کو 

اب فضل المدِینةق وانھا تنھيی الٰناس ےا 0 0 0ک ا 2 20220260 00 0راو 00و 
- 5 برا یر کے 7 

ابْ المَدِينَة طَابَهًَء وبعض آسماء المدینة امسسسھمف مسممرگھي ساسا 


١ 
و سو ےچ کر و کو کی و یں جو و می‎ 
باب لا یدخل الذجّال المَدِینة ا مو تک اک ا کی ا کل سا‎ 


2 ےی 


7+ ٥ 
5+7-7×+×."٘.7.[۔ یھ‎  حص۔ھ‎ 
بات المدينة سىیی الِخث مہ““” ”یبی۴ ۴۴ ن۴۶۴٭۴۴۴ی۴ییییبرلریدیدبیینینیرینیافللمبنییییئئئہ۵88ُم‎ 
٠ 2 عم 6ص‎ 


نے 7 7 سس ٤‏ ؟ 3ھے۔ 7ے ۔2 
بَابٔ كَرَاھِیّة النبٔ گل ان نغری المَدِينة وک مہ یم تھسا 


)٢٢(‏ کتاب الصوم 


اختلاف صنیع المصنقین فی الترتیب بین بیان الزکاۃ والصوم والحج ۰-- 


با الات لان موم مسمعصسہ*ہ پھسیسشم کت 


سر ےھ 


باتع َال وا تَا زیر ھا5 وکرسالت الا کہ ےت 
باب رؤیة الھلالِء والکلام علی غرض الترجمة وا ا ا ایا 


2٦ح‏ 007 2 
اٹ (بغیر ترجمة) شڈ رڈ ر رپ رر رر رگ یرہ 


فھرس الجزء الثالث 


رر رر ر رر رر ریہ 


رر رد ہیں 


[1ر.1.۰.0.0.0.0.۔.۔-۔--7٦‎ 


ور و رر ریہ 


رر رر رر ریہ 


0ت 0ن3 


رر یں 


3111.1010000 -0 


5ت 1۰1۰10100100202 


7ت3[:11.1010002 








فھرس الجزء الثالث ۷۷۸ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 





بَابُٔ مَنْ صام إیمانا واحتسابا ا رف ےن نے مت 
بَابٌٍ أَجُوَد مَا گان ای قلل یَگُون فی رَمَضَانَ مس ھت 
قولە: یعرض عليه النبي قَلُ القرآن إلخ ا ا ا ا پک 
ھل العرض کان من جانب أو من الجانبین واختلاف الروایات فیه او اف2 
اب مَنْ لَمْ یَدَغُ قُوْلَ الژُورِ وَالْعَمَلَ بِ فی الصٌُوْم جو مسر ب ماسجا 
بَابٌٍ مَلْ یَقُول: إِني صَایِمٌ إِذًا شَمَ کايتھ اھ لات موھج 


2 نے لئ یزید فيی ت تھییج الشھوۃ بو بے وک و 60 و و وج 


5 
1ك 304 


باب قولِ الّی گ: (ِدَا رَأَ البلان فَصُومُوا وَإِذَا رََيْتْمُوهُ فَافطرُوا) 0207 


صوم یوم الشكَ ت”فمہوصبصمصصی ہماع وس ھ موسا مھ کت کک اکا کا 
قوله : (فإن غم علیکم فاقدروا) ھی کیاکی تو لوا وھ سوک 
ڈان و سد لو سان 777 ۳98نتممِمِبچ۳۳ٰ9 0 
باب قوْلِ ال قل: دلّا نَكْتْبْ وَلَا نَحْسصُبُ٢ء‏ والمراد بالحساب في الحدیث 
بَابٌ لا یَقدُم رَمَضَانَ بصضوْم یوُمٍ ولا ومن وا و را ھا و ون 
َابُ ڑل اللو: هثیلٌ تسم ِا الیَسیار ار ...4 إلخ ہے محر 


ات ََ اللہ : ًََ 1 الایة ۷اا ا ےر ای ا 


مکی 

5 

جم 
رت 
۴ .جو 
نے 
چو 
95 وو 
+ و تی 
9 69 ط7 


وھ 


اک نات ےا سیش_٦شے‏ سیت 
باب 0اش لِلصًائِم و ال موم رف ا ا ا و کا 2 ا ا 


کت - ِ-۳:6,08-, -ء.,۰٤ء,-,-,,000100111111101011111111111111-‏ 01+1041 7ئ 


ھ٣‏ لھا سد ملسمٗسسشئ بلسششمست 


تیم 


ہر 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷٣۹‏ فھرس الجزء الثالث 








قولهە: إن جامع ناسیا 0 ا یا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا راہ 
باب السّوَاك الرّظب وَالیابس لِلصٌائِمء واختلافھم فیە 0 پپھھٌ .۶ 
باب قَلِ الب قلل: (إِذّا تَوَضَاً فَلیْسْتَلهِق بمّلخرو الْمَاء إلخ سید کس سس ات 


قولە: فإن ازدرد ریق العلك إلخ سوویھواکھ‫ھییواد جھم لوم ساس اما جٗممہری 9۸۰ 
لم یذکر المصنف في الباب حدیثاً مسنداء وکثیراً ما یفعل ذلك بوجوہ؛ والإشارۃ 

إلٰی تلك الوجوہ جیوھوورفاشہیومشسمکممفوفوہ می کیم وحَىويیے 987۸ 
باب إِذَا جَامَمٌ فِي رَمَضَانَء واختلاف الائمة فیە یل کرٹ رس اش سس مات 
باب إِكَا جَامَعٌ في رَمَضَانٌ وَلَمْ یکن لَەُ شَی2 إلخ می سس تح دن سجن ٹڈ 
ھل الإعسار یسقط الکفارۃ؟ ویو کشمناسی ات2 
اب الّمُجَامع فِي رَمَضَانَ عَلْ يُعيمُ أَهْلَهُ مِنٗ الْكِفَارَةِ إِذّا گاتُوا مَحَاوِیج؟ د278 
وس وت اط أُملك) ممٗاشھسش فو عق قمٌٗأفمٌمٌىػىسهفمَفموٌَْْٗجْمدمیہ 1ال 
بَابٍُ الْحجَامَةِ وَالْقَیْءِ لِلصٌائِم 7ی 0ج 


الصُوْم في السّفَر وَالإفطارِ مجٗظرممسمھسٌاجھدساج سو س ک9231 
إِذَا صَامَ أَياماً مِنْ رَمَضَانَ تم سَافَرَ سمیکسمیسششسسھجحچھهھ ہہ ظا 


جج 
حا .6 


١ 

پ 
٦‏ 
6 
7 


0:1:31 ضص 56ص 9 :0 ٰ ٰ,1,-1-أ.,,1+1111011111111111111111101011111+ 1 0 مم 


قَزلِ اي للا : لِمَن طُلنَ عَلَيِْ إا 007و 


اس 
“٦‏ 


باب لم یب أَضْحَاب اللَّیْ قلله بَنْضُهُمْ بَضاً فی الصُزم وَالإِفظارِ ای ' ٹ ”"'*" 
کات آئقان امک ران لاس سم مسلس نشم سا 2ھ 
بَابٌ ه٭َعَل الیے ینہ وَدَیَة طعام مشکنک> سس مت ا انان 


ف). 
6٦‏ 


مَتی پَقْضَی فَضَاء رَمَضَانَ ےم وا گر ےن من نے من مات 
الْحَائْض تَْرْكُ الصُْمَ وَالصَلَاةً تس مھت ھت ڈ یت رت تا ا 
مَنْ مَاتَ وَعَلَيْهِ صَوْمٌ اسشسرماھسر دھ شا سسمتہ اص2 سھھس کین 878-5 


2 


مَتَی یُجل فَطر الصَائِم شگمصسمواتمھھسمشھسااشڈک شس ھک 5(۸ 


جا 
ہے .6 


+]. 
چو 








فھرس الجزء الثالث ۷۷ 


العنوان 





او وی و ورک ےئ او یئ وا ہیں بک ۱ہ و 
اب پمطر ہمَا تَسرَ عَليْهِ بالماءِ وَغیرہِ ب٤فبفیصىصىصفممممببییہھ‏ 


ےک 


“٦ 


بَابٌٍ إِذّا أَفْظرَ فی رَمَضَانَ تم طلعَتِ الشُْنُسُ سے 
صَوْم الصّبّّانِء ومتی یؤمر الصبي للصلاة والصوم لأآجل التمرین واختلاف 


الأئمة فیه 7 0 0 0" 


بابُ الَْوصَالِ إلخ ھسىوسیوس جس 


اللَکیل لِمَنْ أَكْتَرَ الوصَال سح مس 
الوضَال إلّی الكّکر 0-7 


ژ ینہ 


غ( 


با 
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)ا 3.10 

5 کن 

اخ ت 

×٦ ۰ 

تا نک ٌ 

زا نا د 

۱.. تع وع 

٣ .ھ٭ھ٭٦٦ه‎ 

٣ [ي٦‎ 

کے ّح" . ٌ 

کی ا ےی ا 
کان انت اعت جا کال کات متس کہ ما تہ لاف 6ج 
٭ |ج لاچ +ے +٦ “٦‏ کے جج جج |ج ٦‏ 27. جج ٭ 6 


ف). 
6٦‏ 


طص 


ا 
پا من8' منا 
پی سی ےر لا کر سی 
کھوں اع 6ہ 
ای اوت وت 
8ق  +‏ 
٭). ). ٭) 
1 . 1ئ 





5 ٌ۔ 
1 
سب تعجیل الافطار رہ ۲ہ 
َ ٭ ٌَ 7 سے 


...33333322220 م".,..-"م...1[ب 
روہ رر رر رر ریہ 


رر رر رر رر رر رر رر ریہ 


حق الجسُم فی الصٌوْم یڈہ 
صَوْم الأخْرٍ وتفصیل الاختلاف فیه ا ا ا 
کی الامْلِ فِي الصُوْم کسر شس شس دی نک 


صضوٌم یوُم وَإفطارِ یُوُم 66666666 ہ٭8۴ہ۶۴ت٥ہہمفہفط٥اقرممیاہا۵*‏ 


پیر کیککررپیرریکرر رر ری رر ر رریڈہر 


صَوم دَاوّدَ 8لا موصت برای کوک ار 
صِیّام البیض إلخء والأقوال العشرۃ فیە س7ر 
مَنْ زَارَ قُوْما فَلُم یَمَطر عِندَہُم 0 000ە/, 
صَوْم یَوْم الْجْمُعَةَِ واختلاف الائمة فیە کت 
َلْ يَحُصٌ شَیْتا مِنَ الأَبّام؟ اسنہ س شش 


الأیواب والتراجم لصحیيیح البخاري 


الصفحة 


سو وم ئجمیئیوصوی شور 8۱۲۷۴ 


تووسمسم عوسی 57۳۶ 
مویہ وھ ویو سم سد 87۹5 
بس موجہ ہایس اہ 977۷ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۱۱ 








باب ییام: یو توم عَاشوراء فا او سو 6و اوھ وو راو و و وھرو موا بر 0 اوھ م او وا بیو یھ وو دانواوو مرواواع 


باب آییسوا ال ار في ابع الاَوَاجر 0070م" 
باب تَحَرٔي لِيْلَةِ الَقّذر ۂذ في الْولر مِنّ الْعَشْرِ الأَوَاجر 27" 
تفسیر قوله: ١في‏ تاسعة) تبقی علی خمسة أُقوال یسمماممامدت 
بَابُٛ رَفُع مَعْرِقِ ليلٍَ الْقَرِ لِنَلاجي الس اص ات 


ان الْعَمَلِ في الَْضْرٍ الأوَاخر مِنْ رَمَضَانَ ال ہے 


(۲۳) أبواب الاعتکاف 
باب الاغحتگافِ فِي الْعَشر الأَوَاخِرِ وَالِاعکافِ فِي الْمَسَاجدِ کُْهَا 


اختلافھم في اشتراط المسجد للاعتکاف شش رت 
بَابُ الْحَائِض تُرَجْلُ الْمُعْتَت 7 019"""""" 
اب المعتكف لا دحل البّث الا لِعَاجَة ووشیممُھسستہ 
اختلافھم فی جواز الاشتراط عند ابتداء الاعتکاف وی جو 
ابُ عَسْل الْمُعْتَکِنِ پوھمسراشبعجٗجفم٘ومسک اد 
بَابُ الاغْتِکافِ لَبْاَ وھ سے نجوس اس 
اختلافھم في اشتراط الصوم للاعتکاف ڈوئدکمرلمزہاصسارت 
بَابُ اغیکافِ النْسَاء ہہ س سرت سج سسمت 
قوله: فیصلي الصبح ثم یدخلە والکلام عليه 0" 
اختلافھم في مبداً الاعتکاف في العشر الأواخر کاضشس وف 


کان مو و کال سد سے کس سکمٗمست 


فھرس الجزء الثالث 








فھرس الجزء الثالث ۹۹۷۲ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان الصفحة 





3 


باب مَلْ يَحْرُخْ الْمْعْتكَٹ لِعَواؤِچہ إلَی باب الْمَْجی؟ عفسمفمھے ساس ا6ن 
باب الا غتگاف وَشُرُوج اللّىٌ گل صَبِيحَةً عِشْرِینَ مسو سھ فا مت ھا ا ا 6 
توجیہ قوله: وھي اللیلة التتی یخرج من صبیحتھا إلخ موسشیسوممشعلٌص ضی-8:5۸ 


دفع التعارض ہین روایتی الباب و تو وو و 6ور 2 و 2ر اسر مد سر ایج ہے ۵:5:۹ 
بَابٛ اغُیِکَافِ الْمُسْتَحَاضَة ہم سط ماس انل مدنھراہ سن تت۷ 


باب زیَارَة المَرْأَِ زَوْجَھا فی اعُتکافہ کے ری و ا کے کا کت کا وا 
۳ 7ت وو ہو کو جس م. 
اب ھَل يَذْرَا المَعْتكِف عَنْ تفیِی؟ وا ا ا ا ا ا ا ا ا سے و و 


بَابُٔ مَنْ خَرَج من اعْتگافه عِندَ الصُٔبٔح یتسہ ھت مہ امت اھ 585 
باب الِاعْکافِ فی شُوَالِ ہی سای سس شید ای و کی پ5 
اختلافھم في قضاء الاعتکاف لمن قطعه بعد الشروع سی مب +897 
باب مَنْ لم یَرَ عَلَی الْمُغْتََي ضوماء وتحقیق المذاہب فیه ا و 


۶ ا یی کپ ا وا ا ا مو می وی و ر70 

اب إِذا تَذر فِي الجَامِلیّة أن يَعْتَكت تم اَسْلمَ وبیان المذاهھب فیه و ا و اوہ 
بَابٔ الاغْتکافِ فی العَشر الأوْسَّط مِن رَمَضَانُ وسھاسمس رسس قہ اس 9 
2 ا ا ا و تو و ہی ہے تو تو دس 

اب مَنْ أَرَادَ ان يَعْتَكِف تم بَدا لهُ ان یَحْرُج کہ سا مھ تحص یہ 28 


بیان الترتیب بین الکتب چھوٗ سو اصمصواَشمي تب سضصضضضشمتھشضشسج کیمھٗمصستت7- 28950۸ 
مذاہب الائمة فيی حکم النکاح رھ مسافسہسسداکسست اف سامفاب رف اہ 29 
بَابٌٛ مَا جَاءَ فی قولِ اللہ 8ن : هئدا صْيَي اَلصَلوہ الآیۃ سشسموم سس سافن 
قوله: فما نسیت من مقالته تلكء والتعارض في سیاق الحدیث 6ے 9:8۸-26 
بَابٌٍ الْحَلال بَىْنٌ وَالْحَرَامُ بین وَبَيْتَهْمَا مُشْتَهَاتُ 0سس ھ و کچھ سمش ا29 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۷۰۷۳ فھرس الجزء الثالث 








العنوان الصفحة 
باب مَا یتَنَژّهُ مِنَ الشُبْهاتِ ووفو روصم ساس مہات ای 8107 
َابٍ مَنْ لم یَر الْوَسَاوِسَ وَنَحْوَمَا مِنَ الشبَُاتِ کہ ۵ھ مھ نظ 
بَابٔ قُوْل اللہ : ٭ِوَذنًا تا تر اوھوا سوا أ الاپ 7000000000000000 می 
باب مَق لم بّال بن عَيْثَكَمَبٌ الْمَال سام سس ا ھی تلھمس ت2 
باب اجار هي الْڑ دَفيْرِِ وچوس سا مھ ھا تھسا کلام سنہ 550 
فولہ: عرنمال لا ھن یڈ ولا یع إلخع ؤھوسھ چس سوب 521 
باب الّکْرُوج فی التْجَارَةِ واجٗھم کرام ائسمھمامصٗ اموک سس ات 
بابٔ التْجَارَةِ فيی البَخْر ممشم ھک فسمشیاٗسراساھیکوسھمیرمفم سو ۵ 
باب قول اللہ : دا راو رہ از وا انفضوا الا فَََََََسُممفوُْمسوہ تت2 
باب قَوْلِ اللہ تَعَالی : فلا اَنفِثوا ین عَلیْبتِ مَا صََُبْثہ> اھ امھ اما ھا کچھ 
الجمع بین قوله: کان لھا أجرھا وہین قوله: فلھا نصف أجرہ شوا ھیاسھسہ ات 
بَابُ مَنْ اٌحَبً الْبَسْط فی .ا سم وھ مس کہ سوفاسھیت سا ات 
باب شِرَاء انی لا بالینة سك ڈیش یرمس ڈاستصسه کس کھممسھھ شس می 856706 
باب کَسْبِ الرَّجْْلِ وَعَمَلهِ بَِدِہ مارکا ٹوس جھواھھوشمر ھگسمھ رہ کت 
اختلاف العلماء من أفضل المکاسب مؤووجٌٗیعچھ رھ اہ تج مم نت 
ھل الجھاد من المکاسب؟ گیڈھ ای اھ رھوااسسماک ھتاہ +357۷ 
ابٛ المُهُولَةٍ وَالسُمَاحَةِ في الشْرَاءِ وَالَِیٔم إلخ نے ابد یتسہ سی نات 
باب و انم مُوسرا جااا اس يک گی می امہ کم رم رما ہتھ ھا ای 2۸۸۰ 
اختلافھم فی حد الغنی اقوٗوسیھ شش اوس تھی بماسھی کس اھب جا ۵70۷ 
بات ون اظ) کیا رھت مل کس صھھکھ سنہ ہ1 
باب إِذَا انان وَلَمْ يکْْما وَنَضکا ما سج ھا یگ ای رت مج ند 
قولە: هذا ما اشتری محمد رسول اللہ من العداءی واختلاف الروایتین فی تعیین 
المشتريی والبائع وہک ا ا نظ مھ عو سک سر ا اتا سر مک سی 6۹97 
باب بَىْم الّجْلط مِنَ الئمر سمش س سم موسوم امھت 8065 








فھرس الجزء الثالث ۷۷ 





العنوان 





ںآ 
َابُ 


َا يَمْعَي الْكَذِبُ وَالْكَتْمَان في الْیْع 


ک 


الأیواب والتراجم لصحیيیح البخاري 


بَابُٔ قَوْلِ ال تعالی : ایا الب ءَامَوا ا ٹاگلوا اڑا أضکَنا مُسعمَنة ک> س0ت 

باب آکِل الْبَا وَشَامِدہ وَكَاتّه 2س سو سرت سےا سے 83۷۳ 

باب مُؤکِل الرْبَاء ومطابقة الآیة بالترجمة کسام سہ کم اہ ھی اس بر 5۸۸۷0 
3 


سح ص گھ 


یمحی 


42 


۶ 


ے 


ء٦‎ 


.)+ 


2 


ل 


و 


اب مَا یْكْرَهُ مِنَ الْحَلِفِ ففي الئع کو یت 
بَابُ مَا قیل في الصٌوٌّاغ جاسم شوہ کہ 


ذکر بعض أصحاب الحرف من الصحابة والتابعین 


۰ 7[ 
۳۷۳۷""ھھ و ےھر او 
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٠‏ 
ِ 
وت 
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2 
َْ× ھ۶ و 
بات النخا 
رج جار کر رر رر رہ رر رگ رر رر رر یڈہ 


بَابٍٗ شِرَاءِ الإمام الْحَوَاِح بِنفَيِهِ 
باب شِرَاءِ الاُوَابٌ وَالْحَمیرِ 


باب الاَسُوَاقی التی کان فی الْجَامِِی 


سے 


بَا شِرَاءِ الإبل الھیم والکلام علی قولەه: الھائم المخالف 


قوله: لا عدوی إلخ ووجهہ ذکرہ فی ھذا المقام 
ای اتاج یج الفِتنة وع 


“٦ 


7 
بس 


وغیرھا 
فی الْعطُارِ وَبَیٔم الْمسْكي 


6٦ 


ى 
بس 


چو 


و۶ 
ٹس 
2 7 


-مح “ھ۶ 
َابُ 


مر 0 
َابٌ 


صَاجبُ السّلْعَةِ أَحَقّ بالمُوْم 


بَابٌ كُم يَجُو 
اختلافھم فی مدة الخیار 


باب إِقَا لقث الْخیّار مَلْ یَجُوز الْع؟ 


الَْمْ 


رر رر رر رر رر رر ریہ 
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ئا ا ا 000000 


ہہ 
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رہہ 
یہہ 
ںہ 
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َ‫ 
لام ذ الاسلا 
سی ہیں 2 
3 7 
ِٗ 
رر رر ںیہں 
رر یں 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۷۰۵۹ 





العنوان 





فھرس الجزء الثالث 


َابٌ الْْيْعَانِ بِالْخِیَارِ مَا لَمْ یتَمَرَقَا مات حا نم مہ می سن س ھ27 
اختلافھم في خیار المجلس دجوع٘افولووکممف+ٹٗکوجٗأٗوو|وبوٗأججصجمصوکمچجشھی۔ +8۸8۰ 
بَابٌ إِذا ے 2ے می اع ا البْع فقَد وَجب لَْمْ مس سس جس ات93۸9 
بَابٌ إِذَا گان الام بالّخْيَارِء هَل گ الِيْع؟ کے سا تح نس نات 
بَابٌ إِذَا ا شْتَرّی شَیْتا فَوَمَبَ مِنْ سَاعَه قَبْلَ أَنْ يکَفَرَقَا إلخ نتقسبی ماس سو 9۸00 
باب مَا پَكرَہْ مِنَ لْجْدَاع كت الیم 1 ا ا ا ا ا ا ا و ا و را 
قوله: إذا بایعت فقل: : خلایۃ: امام ساسا ھممعمد سس سی کس کر انا 
اب مَا در فی الاسُوَاق فلومففشپفوفومٗمکھھومسھم امس امرب ٠۸۸۸۳‏ 
بَابٍُ كَرَامِيَة الصُّحُبِ في السُوق سراف مایا سوا سس خسسش سر اس ہس یضفار 
باب الكَيْلِ عَلی لایع وَالْمُعْطِيء واختلاف العلماء ھکس مھ شس سا تی 89 
پاٹ اعت ون الکن سس چھھس کچھ می اھ ھت ھت 3ئ 
بَابُٔ بَرَكَے ضاع الیٔی للا وَمُدہِ 7یی۳ییٰ ت۹99 "و 
0 77 ْ َئم اللَعَام وَالْحْکرةِ محسشمم ا سمش کسسےکزر 521 
اختلافھم فیما 07 الاحتکار مع بسط الأقوال فیە ا ا ا ا ا ا ا 
باب بَىٔم اللعَام قَبْلَ أَنْ بُْبضَء واختلاف العلماء فیه سس اچ مہف 5258 
اع 2 رای إ اشْتری طَعَاماً جزَافاً إلخ نیش کس اقم سک سای 46 
بَابٌ إِذَا اث شْتری مَنَاعاً أُوْ دَابَةً َوَضَعَة عِنْد لایع فباع أوْ مَاتَ قَبْل أَنْ يئْبَض سا ۹۷أ 
اختلافھم في هلاكه المبیع قبل القبض ضمانه من البائع أو المشتريی ھتہ ھچ وی ۵/۹۹۷۸۰ 
الکلام علی غرض الترجمة ومطابقة الأحادیث بھا ووگکوھہ وھ فو ما 481۷ 
باب لا یَٔیع عَلَی بَٔع یه وَلا یَسُومُ عَلّی سُزم أخجیہ شاو ار تمس یو ا 
بَابُ یع المُرَايَدٌ نے اختلاف العلماء فيەء ومطابقة الحدیث بالباب 7۲7, 
بابٔ التَجْش: واختلافھم فی حکم ھذا البیع بپوسیسم سے یراس ا ری 09 
اب بیع الَْرَر وَحَبَلٍ الْحَبَلةَ حیرشت ا ا ا ا ا یں ا یا 
باب بَىْع الَمْلَامَة مَسَةِ والمنابذةء واختلافھم في تفسیرھما ا ا ا ا ا را 

ھ۰۳٦‎ 


باب لی اع آن لد مو الإبل ال وَالْعْتَمَ وک مان جحیریلڈہ 








فھرس الجزء الخالث ۷۷٦‏ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان الصفحة 





حکم التصریة والجواب عن حدیث المصراةۃ ٹشصممفمھويس سا سا-189 
باب إِنْ شَاءَ رَدٌ الْمُصَرَاءً وَفي عَلَيَهَا صَاعٌ مِنْ نَمر ا یی ںی ا ےت 
اختلافھم في أنہ ھل یکفيی صاع واحد آو لا بد من الصاع في مقابلة کل شاۃ؟ ... ١٦٦‏ 
بابُ بَيُْع الْعَبْد الزٌاني سس اش اہک اھ ھت سح نٹ 
ول الرض عت و الاڈ والعبد آم لا؟ فمچیسشفشھموممکاصمشبالسممبب کل1٦‏ 
قوله: فبعھا ولو بحبل من شعرہء وفيه أنه مخالف لقوله: ١‏ وآن تکرہ لأخيك ما 

تکرہ لنفسك)؛ والجواب عنه جوٹووکگووگک وو وھ ڑھگ ناج ریا 
باب الْييْم والشراء مَعْ النْسَاءِ جَِ-دمْمَ‪َےََْْفَََََٗسماسحھُْىىسىْسسسَهَحفمائر ط× 
ان کے حَاضِرٌ لاد بَِيْرٍ أَجُرٍ؟ ول سے او ما ۶ٰ۰ و 
وجە تصدیر الترجمة بلفظ هھل فرنوکھشفیمشیانمٌ ھٛموُھکامھجھتہ سسفمحریخہویہ 1٦×‏ 


کت 


گے گے گے 
ہے مس ہے 
7 ہہ >> 
٤ :‏ 
3 ۰ : 
۰ ے _۔ًُ 
۰" : 
پل 7 7 
ما١‏ میں 
٤‏ : : 
٭ وین : 
٤‏ کی : 
7 کیا :ٍ 
: 
کپ 
8چ 3 ٦‏ 
1س ۹ سم 
یی : ٣٢٣‏ لس 
ہا ٦‏ 
٦ 3٦‏ 
٦‏ کو کڈ 
5 میسگم مم 
ور 0" 
کہ وپ ہہ ہے 


٦ 


بٌ إِذَا اشَْرَظ في الْیٔم شُرُوطاً لا تَجلٌء والاختلاف فیہ میومسھممتی 516ا 
باب بَیٔع الزَبیبٍ بالزبیب وَالطُعام بِالطعام سارہ ٹاس مکی شس رای پ0 
ا - الشُییر یالشفیر 9+ ےھ مسا تھمھماگکممسو ا 


اختلافھم في ان البر والشعیر صنفان أو واحد ۰۰۰۰007 
بَابُ يَیٔم الذْعَب باللْمَب سس السا مسا ہے ےمسح و تن 7< 


بابُ بَئع الَفْضةِ بِالَیْضَة 00000 ۰ 
باب بَیٔع الڈینَارِ الڈینَارِ نَساء رے رف ا نٹ رن رفس نہ5 


باب یَیٔع الَوَرِقِ باللْھب تَيِتَةً گے تھی یت کسی سس ساس سی سا سن یت انان 


بَابُ بَٔع الْعَب بِالْوَرِقِ یَدا بيَدِ لیحىَسْیھیوَامسجحُٗىیْسم مھت 6 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۰۸۰۷ فھرس الجزء الثالث 





العنوان 





بٌابٔ یمم الّْمُرَابَ سویرلیودومو سای امس ھماک مم٘ما 


اختلافھم في تفسیر المزابنة مم سودےسےسسمل‪ًٗمیسشستت 
ابٔ یَیٔع النمرٍ عَلَی رُوُوس الَّخْلِ باللُعَبِ وَالْيْصّةِ سیگ سم ھت 
27 و الْعَرَايَاء وحاصل الخلاف في هذہ المسأَلة سس تھی 
باب بَیْع الثمَارِ قَبْلَ أَنْ يَتْدُوَ صَلَاخُْهَاء وبیان مذاہب الأئمة فیە 0 


باب بیع النكْل قبْل أُنْ یو صَلَاخُھَا والفرق بین ھذہ الترجمة والسابقة 


باب إِِذًا بَاغَ النمَار قَبْلَ أَنْ یَبْدُوَ صَلَاھُھَا ت- أَصَابَنْهُ عَاَةٌ فَهُوَ مِنَ الَبَائِع .. 


ذکر الاختلاف في مسآألة وضع الجوائح لواشیعوصسی واتھٗمیکمعصئسوھطاظ 
ابُٔ شِرَاءِ الطعَام إِلٰی أَجَل اھ امام موہ 
بات إ راد بیع تَمر بتَمر خَیر مِنه مخمطہ66ہ8۶6پہہییصممیممیی888ئ۴۶۶۵8۴88٭8ەپصفیفییییبیییئئئ6۰6666)* 
باب قبْض مَنْ بَاعَ تَخْلاً قَذ أَْرّتٛ او أَرْضاً مَزْرُوعَةَ او بإَارَۃ مصسحت 
باب بیع الزّرْع بِاللَعام كيا 220--7 
بَابُ بَئع النْخلِ باَضْيهِ ورفع التکرار بین هذہ الترجمة وبین ما تقدم قریبا 
باب بَئع المْحَاضرَ جرح یی ا ا ا ا ار 
باب بَیٔع الْجْمَارِ وَأَقْله تھٹوکدکمیوگئٗیکممسومرت سٗوواھشوٗ ا موس 
بَابُٗ مَنْ أَجْرّی أَمْرَ الأَنصَارِ إلخ یم مس ےس سح مھت 
ابٔ بَئع الشرِيكِ مِنْ شَرِیکه رومام وسھہھصستھیکمتھھمم ات 
یں والڈُورٍ وَالْمْرّوضٍ مُشَاعاً عَيْرَ مَقْسُوم ںیہں 
بَابٌ إِدَا اك شتَرّی شَیْتا لِقبْرہ بِعَْر إِذِہ قَرَضِيَ ۷۷ى"ك٣۳۳۳۷,‏ 


نات شراء المَمَلوك مِن الحریی وهھبَیه و عتمه 2222222020000000 
نات جلودِ الْمَيَْ قبْل أَنْ تَدَيِع ا اک و06 فا 0و ک2 او جا وی نو عو کوک لع 6او نوع مم 
اختلافھم في جلود المیتة قبل الدباغ وطھارة الجلد بالدباغ ےت 


الصفحة 


تر رر رریں 


ٹڈ جج بر تب 


7 ۰ر رنب 


--عصعص110110102ت3 


رر رر یں 


در ر ریہ 


پر رر ریہ 


تر رر رر ریہ 


0عصص1101101202ت3 


بلبببننبییہُھم 








فھرس الجزء الثالث ۷۷۸ الأیواب والتراجم لصحیيیح البخاري 





العنوان الصفحة 





بَابٌٍ لا يُذَابُ شَحْمُ الْمبتةِ وَلا بََاغ وَدَكْهُ 6)7 بپٔپپییییییٰ 9“ ...*.. 
باب یَیٍٔع الصَاوِیر الَِي لَیْںَ فِهّا رُوحٌ وَمَا بَكُرَهُ مِنْ َلِكَ ےس تا 
ا سم التجَارَۃِ فی الْکمْر امم سس سس سم تھا امس سس ہا 9 
باب إِنُم مَنْ بَاغٌ 2 مھ سد سمش سمل ن5 
باب نر ال فلا الیهُودَ بیع أَرَضِيهمْ جِینَ أَجْلَامُم و و ا ا ا ا ا ا 
بَابُ بَبُْم الْعِیدِ بالعبد وَالْحَیَوَانِ بِالْحَیَوَانِ نَسينَةٌَء واختلاف العلماء في مسألة 

الاب وی وش یرسرس سر شس اس تر سا رت ین ا 
ابٔ بَیٔع الرّقِینِ تمہ تسس ممااہ اس اہ کھ نم ہش تاس سا تايہممضس یا “گا 
اب یم الُِْ سمسیٹکوٹیکچوکمسسہدسسھ الست مت 566 
باب هَلْ يُسَافْرُ بِالْجَارَِة قبْلَ ان ینٹبر ھی مکی تتھ کت 
بَابُ بَئم الْميْتِ وَالأَصتام مھسمسٹروسشست لامش سو سہئر اف 
باب تَمَنْ الْكَلبٍ شس وز سمٌسمسشسھمہمجمسسجسسسھسھتھت نت 
براعة الاختتام سس جس سشسمہ فججٌو‪أٗممسش کم کت 

)٥٥(‏ کتاب السلم 

بیعباھ لها وش رغا گساھھ_چکھ مم ساسھمماالمنھسمصہ' اتا 
اختلاف 7ا وا وو جو ہوم وما لا یجوز مسا فی۰ صبٰ--ك( ۷8۸۸۸ 


بَا اسم في کیل مَعلوٍ ہنندد۴۴۴ص۴“د۴““۴“8۴صبتیییصی٥یییتمینیعاوی‏ 8ع ۸8۴۴“۴ہ۴“۴۴8۴۴ل۴““۷٭7ذ۶ڈ“8“88““۴؟ة8؟8۳ ٥‏ ۸۳ب صصبییايفلففمبنبیبیئ۵ُ٭ ۹ 
باب السَلم في وَزنِ مَغْلوم مو 00وہ 2666وی یتوھ یڈدی ھتوی یر یس یی نر ری .0:9:5 
ا ان ا سو اک مت تس را تم دح امن تھا 9 


الاختلاف في سلم المنة تیٗشج٘مےمجھومتتی تسم ہک صسسل 180 
السلم في النخل المعین ی۷۹۳ "0 ٠۴‏ 
بَابُ السُلَم في الّخُل ہیمست ساسممھصمہ اھ2 
بَابُ الیل فی امم ری او و سی مہ اہ سکس تھھ سا اس ھا ا 
باب ََ سو ھی اض اسم ساھسواکسرسثمشظصضھم سان 995 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


العنوان 





اختلافھم في الشفعة للجار ہی جج سے سے 
َابُ الشُفْعَةُ فِيْمَا لم بُكْسَمْ إلخء وتفصیل الخلاف فیه 
بَابٔ عَرضِ اللْفعَةِ عَلَى صَاجهًا قَبلَ الع 
ہر موم و ہی 


بَابٌ اسْیْنجَارِ الرّجْلِ الصّالِح 
بٌ رَعغٔي العْنْم عَلَى قرَاریظ 


بٌ إَِا اسْتَأَجْر أُجیراً امن 


7 
ک٦‏ 
.- 
٦‏ 
یھ 
0 
جح 


ف). 7 ). 
حا ا .6 


6 


باب إِنْم مَىْ مَىَعَ أَجْرَ الأچیر 





دشر رر رر ر رر رر ر رد ر ریہ 


بث اسْطِجَارِ الْمُذْرِیِينَ عِنْد ح 


اسَْأَجَرَ أچیراً ین لهُ الأَجَلَ وَلم یی الْعمَل 
إَ انتا أُجیراً عَلَی أَنْ ُقيمْ حائطاً يرید نشی غار 
الإجَارَةِ إِلَی يِصَبِ النهَارِ 
باب الإَارَة إِلَی صَلَاۃِ الَْضرِ 


ؤۂ,  ,  ,‏ ++ + ہو۹۹ 


فھرس الجزء الثالث 








فھرس الجزء الثالث ۷۸۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان الصفحة 





بَابٔ الإِجَارَة مِيٗ الْعَضْر إِلَى الَيْلِ 99۶و 
اب مَن اسَْأَجَرَ اُچیراً كَتَرَكَ أَجْرَهُ إلخ اکس مب ٌج‌سممصحٌحصْ مس تا خط2 
اختلافھم في المستودع إذا اتجر في مال الودیعة والمضارب إذا خالف رب المال 

لمن یکون الربح؟ سکششٗجّٗشھمسممٹمسسستشھسسسم تخت 


اق ا 00 سم وس مج مات سھدست سس کت حسستمتتہ 27۰9“ 


بَابٌٍ عَلْ يُوَاچر الَجْلُ تَفْسَهُ مِن مُشرك فی اض الْحَرْب؟ ومذاہب الأئمة فیه ..... ١۷۷‏ 


کان ھا بلط و الر 9 عی تا الک ت فَايَكَة آلکتانت سسسےولسستی ۷ 


باب ضریبَة الْعَبْدِء وَتَعَامّدِ ضَرَائب الامَاء برک می می رس سی سس مس سک ا 
اب خرَاج الحَجّامء وذکر الاختلاف فیه مکامااقممھ لمکمان 8۸۷۹ 


باب مَنْ كَلَمَ مَوَالِيَ الْعبْدِ أَنْ بخْتْفُوا عَنْهُ مِنْ حراجه سموشسھمحضضوچوس 96 
اب ما جَاء فی گُسٗب الْبَغِیْ وَالَامَاء جٗڈسھوم ہش کہ 


7- 
ماخ الف 
عستب کور رام 1ر2 ور رر 06ر 00 0ٰ4 222226202222 7۷ای بیو مس راشرصلف رای اسم ک۸ا 


۱ح ھ 2 2 : 
اب إِدا اسْتَأجْر أ 


.) 
“٦ 


سی گر از ہی 


سا لات متا معسش شس ماس ندرم جرت اا5 
معاملتہ گل إجارة و خراج مقاسمة ومسلك الإمام البخاري فیه کہ ا ا ا ا 


(۲۸) کتاب الحوالة 
إجمال الکلام علی شرائط الحوالة ومعناہا لغة وشرعا دوسا مھشفسوصسسفسھے ف1۸ 
بَابٌ فِي الْحَوَالََء وَمَلْ يَرْجِمُ فِي الْحَوَالَِ؟ وأقوال الفقھاء فی ھذہ المسألة مب گال 
باب إِذَا أَحَال عَلّی مَِی فَلیْسَ لهُ رد پومسمسمیوگیچٹتپششمٗتھہ 000ا 


بَابٌ إذا أَحَال ذَیْمَ الْمَيّتِ عَلَی رَجُْل جَارٌَ وبیان المذاعب وه مکی سس من ڈاال 














الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۸۱ فھرس الجزء الثالث 
العنوان الصفحة 
)٥۹(‏ کتاب الکفالة 

الکلام علیھا لغة وشرعا سموٗمشو مھ اوسیھلویمشنچواضوو سس اك 
باب الْکفَالَِ في الْقَرْض وَالْدَیونِ بِالأَبْدَانِ وَعَيِْمَا امس يد حا 
سی پالشن وعالعمال مم حم امس ت7 

بُٛ قزلِ ال ئكغ: رن عَنَدث اَیْکسۓ فَتَاقْمُم میم ا و کی 
ےت لهُ أَنْ يَرْجِعَ جوسمشہدش جم سو ھا 
باب چوارِ أَبي بَگُر الصدیق فِي عَھُد ای قل وَعَقَيہِ 0 و_ۓ<کىیٌ٘۶ٌ۹۰ى۹ ۰ 
ذکر اختلاف النسخ ما اه ضحم ےَسےصصسسهسهَومحمَّسهَسََّم-مىي<ک۸ 
اھ مات رالحاتف کمز ست ھت انت حر نان مت کت ت5 
براعة الاختتام 7 ى0 و 

)٠٤(‏ کتاب الوکالة 

ٹوٹھا بالکتات والسنة مسسممسیمھاماشسمھھمضم اسم سھر ہت 
ہے شش وت رھ سس تس ا 
باب إهَا وگل کلاسم حَربً فی دارِ الْعَرْب 2ے في دار اإِسْلام جار جس +1۹ 
بات زَكَالة الضَافت والستات وو رش ومسئمفیفسچچ ساسھجھتاہ ات 
بَابٌ إِذَا ا الرٌّایعيی أو ال شَاةٗ تَمُوثٌ إلخ راہ سا ساس 8۹۹۵77 
بات وکا ا غامد وَالْقَائب جَائِرَۃ سشمماھاڑممتھمھجکدھ رود بیٰ-,.-3-:۸۷۴۷ 
الکلام علی مسألة الباب اشٔممسمتشوجھمسمسفسوٗسچکھ َُحصرمسي ہہ ۷۶۷ 
راف ال کال شك فا الین ٹوترساسوامت کیہ میہف دسدائس میلک ۷۸۷٢۰۰7۸‏ 
بات إذَا وَعَبَ شَیْتا لِوَکيلِ أُوْ شٌفیع قوْم جَارَ رس دع ری اسر سی چم اسر سوا ۸۳ 
بابٍ إِذَا وَگُلَ رَجْلْ أَنْ يُعْطِيَ شَیتا إلع جممحسمشھمہھسصصحتتہ ۷۶۸ 
بابٔ وَكگَالَةِ الْمَرْأِ الإإمَامٌ فِي اللُکاح مس نمش مر مواسرمنسمنس جہ ۱۸۳ 
بَابٌ إِذًا وَگل رَجُلاًء كََرَكَ الْوَكيلْ خَیْاً إلخ موسسمامس تمس گت 
بابٌٍ إِدّا بَاعٌ الْوَكِیلْ شَیْتا فَاسِداً فَيْعْهُ مَرْدُود یزتمشرہسئی مس مستس مت مس مس تھا 
بَابٌٔ الْوَكَالٍَ فِي الوَتْف وَنَقَيهِ إلخ جع سس مھ سس سی سح تھا 








فھرس الجزء الثالث ۷۸۲ 





العنوان 





الأیواب والتراجم لصحیيیح البخاري 


باب الَْكالٍَ فی الْحْذُودِ ومذاہب الأئمة فیە 0 و 
الوکالة فيی الحدود بحتمل وجھین؛ وبسط الکلام عليه سس صا وسومہیی ۷۹۷۹ 
باب الْوَكالَةِ فی الَبْذنْ وَتَعَامُيمَا فََٗرںَّٰ٘تشق۰چسسکوس ےکوی تھا 
بَابٌ إِذَا َال ِلَكْل لَکَلیۃ صلَا فث آ0ا اق ھی اٗوکھامٗسم مہ ۷۹۳۰ 
اب وَکالة الأیین فِي الْجْرَانَّة وَنَخْومًا و ا ا فا سا ا نا 
)٤٤(‏ أبواب الحرث والمزارعة 
باب فَضْل الزّرْع وَالْعَرْسٍ إِذَا أَکل من ہوممممسکسھوست سای 6 
الإشارۃ إلی اْقتل المکاسب (ما یت اہ تمس وفصمواامججم ۷(۴ 
بَابٍٔ مَا بْخْذرْ مِنْ عَوَاققب الِاشْیِغّالِ بِألَةِ الزّرْع إلخ طصممموظٗٔمسجسسام مس کل 
باب افْتَاءِ الْكَلبِ لِلحَرْثِ ۶ 0  .‏ ا ا ا ای ای 
باب اسْیعْمَالِ ال لان وط ھ حا سکداشسھشگھگ ساس ا7ت.۳۷۵۰۷27 
وو انی مؤونةً النّخْلِ أوْ عَيْرِو تا یف ار سام اہ ۷۸۱٢۲۰‏ 


ا 
۔). 
6٦‏ 


باب (بغیر ترجمة) بش کھیتھی مفوتھ یھتاہ 
اث الْمْزَارَغة بالشُظر وَنَحُوہِ س وت قشمد 
أنواع یس واختلاف الائمة اہ سن 
بَابٌ إِذَا نت بشْتَرط السْنینَ في الْمُرَارَعَة وھ 
اختلاف العلماء في المزارعة من غیر أجل 00+ 
باب (بغیر ترجمة) مم مہ سا 
بات الو اَمَو ا 77 ٹپٹپپپ‪و‪وھتھووھ٘۰ىب+بپ91 .2< 
باث کا بر ون الم روط فی اا2 مت 
باب إِ٥َا‏ رَرَعَ بِمَالِ قُوُم بِعَیْر إِذنْهِمْ إلخ 1 و 


3 
الشُجر والنخل 0- 0 1٤‌پ9٭233‏ 0010ی 
ےٌ 7 


ذکر المصنف حدیث الباب اعني حدیث الثلاثة الذین انطبق علیھم الغار فی عدة 


تراجم مم استتباط المسائل منه و یا 


بات وف أَصْحَاب الئّی پیا وَأَرْض الْحْرَاج وَمُرَارَعَيِهمْ وَمُعَامَلَيْهمْ یک ا 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷'۳ فھرس الجزء الثالث 





العنوان الصفحة 





اختلافھم فی وقف المنقول وغیرہ عو ید اد ای در بد ا رت ا 


بات و آکنا ار شا کرات سمسسسَّشَىسحصحصسْ سس جس تا 
اختلافھم فی صفتہ وشرائطه وغیر ذلك بغممسھ یس مادصحھ ھت کن 
باب (بغیر ترجمة) ارس بھااسی ھا متا ہیس ام ہو :۷۲۳۵۳۰ 
بَابٌٍ إِذَا قّالَ رَبُٗ الأَرْض رك مَا أَمَرّكَ ال إلخ مھ ٰس تہ ۷۹۸۸ 
اختلافھم فی جواز المساقاة إلی أجل مجھول مک ا کی ا ا ا ا 
بَابُ مَا گان أَصْحَاب رسول الل قل يُوَاِي بَغْضُهُمْ بَعْضاً فِي الرَرَاعَةِ وَالئمَر سس ۷۲۸ 
بیان محمل النھي عن المزارعة یوجٗھوفُّّٰٗٗےستهھممجھر ۷۰۰ 
باب کَرَاء الأَرْض بالْهَب وَالْفْصَة یھ پیوےہ_چ ‏ مہ ٗسکافمنمشس ہس ۷۸۸۸2۸ 
باب (بغیر ترجمة) و ا ا کک یں ا سخ اہ دب ا ا کے ای کہ 
باب مَا جَاءَ فِي الْفَرُس موی مشسشجگھوسممسسس کس 96 








